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Boris VULIC

Tabu-tema: neprocitane knjige

Uvijek ¢e biti vie knjiga koje nismo procitali od onih koje smo uspjeli procitati.
Mozemo cijeli Zivot posvetiti Citanju i opet ¢e biti vise knjiga koje su nam ostale
nepoznate. Takva nas spoznaja moze obeshrabriti da uopce nastavimo s ¢itanjem, a
napetost izmedu procitanih i neprocitanih knjiga najvise se osjeca u zanimanju
nastavnika. Nastavnici su stalno izloZeni pozivu da prikazuju, komentiraju i rasprav-
ljaju o knjigama, pa se dogodi da moraju govoriti i o knjigama koje nisu procitali.
Prihvacanje takvoga rizika za francuskoga teoreticara Pierrea Bayarda pokazuje da
govor i sud o nekoj knjizi nije nuzno vezan za Citanje iste knjige stranicu po stranicu.

Prema Bayardu, u akademskim krugovima, ali i ne samo u njima, vlada sveopce
licemjerje, odnosno sveopce laganje kada je rijeC o doista procitanim knjigama. Zato
neprocitane knjige ostaju tabu-tema za sve nas i za sve nase Citateljske krugove,
osobito one akademske. Tabu-tema neprocitanih knjiga za Bayarda je izravna poslje-
dica odlucujuce prisile koja se moze ovako sazeti: jos uvijek zivimo u kulturi u kojoj
je Citanje sakralizirana obveza i u kojoj se podrazumijeva da se procita cijela knjiga
i da se o knjizi moZe govoriti samo ako je procitana red po red. Problematiziranje te
odlucujuce prisile Bayard zapocinje pitanjem $to uopce znaci procitana knjiga. Za
njega je ta sintagma posve neodredena jer ¢itanje shvaca na prosireni nacin: »Citanje
je prije svega ne-citanje, i cak kod velikih citatelja koji mu posvete cijeli svoj zZivot,
¢in uzimanja i otvaranja neke knjige uvijek prikriva suprotni ¢in koji se odvija isto-
vremeno i time izmi¢e nasoj paznji: nehoti¢ni ¢in ne-uzimanja i zatvaranja svih
knjiga koje su u drugacijoj konstelaciji svijeta mogle biti izabrane umjesto sretne
odabranice.«' Iz toga slijedi da svako stvarno citanje pojedine knjige podrazumijeva
gubitak energije, jer se nikad ne moze procitati cjelina. Zato se mudrijim cini pregled
knjige od njezina cjelovitoga citanja.

Zato da bismo mogli govoriti o nekoj knjizi, za Bayarda nije odlucujuce to jesmo
li ju procitali, odnosno poznajemo li joj sadrzaj, nego kako se s njom snalazimo, tj.
jesmo li je u svojoj glavi smjestili na pravo mjesto. Uostalom, i one knjige koje smo
osobno procitali tumacimo odviSe subjektivno i zato neprecizno, pa pritom zapravo

' P BAYARD, Kako govoriti o knjigama Koje nismo procitali, Zagreb, 2010., 24.
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ne prenosimo vjerno misao autora kojega tumacimo, nego stvaramo vlastitu imagi-
narnu naraciju koja je posljedica nasih nutarnjih procesa, ukljucujudi fantazme i
iluzije (Bayard takve naracije naziva knjige-zasloni). »Ono sto smatramo procitanim
knjigama ustvari je neobi¢na gomila fragmenata preradenih naSim imaginarijem,
fragmenata koji nisu povezani knjigama drugih ljudi, premda su materijalno iden-
ti¢ni knjigama koje su nam prosle kroz ruke.«

Prema Bayardu, inace profesoru knjizevnosti, klju¢no je odrediti poloZaj poje-
dine knjige u odnosu na ostale knjige, sto samo potvrduje da je »kultura prije svega
posao snalazenja«.® Stoga se moze govoriti o svakoj knjizi, bila ona procitana ili ne,
ako ju umijemo prikladno pozicionirati u kolektivnu knjiznicu — Siru cjelinu odnosa
na kojem pociva odredena kultura u kojoj pojedina knjiga nastaje kao jedan od ele-
menata te iste knjiznice. »Nikada nije rije¢ o ovoj ovdje knjizi, ve¢ o cjelini knjiga
neke odredene kulture iz koje se pojedinacna knjiga moze izostaviti. Dakle, ne
postoji nikakav razlog da ne kaZzemo istinu i ne priznamo da nismo procitali taj ele-
ment kolektivne knjiznice, Sto nas pak ne sprecava da o njoj imamo opc¢u predodzbu
i da ostanemo jedan od njenih Ccitatelja. Cjelina — kojoj pripada i osoba autora —
nanovo se reflektira kroz svaku novu knjigu koja se u njoj nalazi poput privremenog
odraza.«* Ovakvim se pristupom mijenja i definicija necitanja: »Ne-citanje nije tek
odsustvo citanja. Ono je istinska aktivnost koja se sastoji od toga da zauzmemo
polozaj prema beskrajnom broju knjiga kako se u njima ne bismo utopili.«

Zauzimanje toga poloZaja pocinje s uvjerenjem da svaka knjiga podlijeze nekoj
logici. Konkretno, ako dobro poznajemo jedno djelo nekoga autora, smjera ili epohe,
za pretpostaviti je da ¢e se jake tocke op¢ih ideja naci i u drugim djelima toga autora,
smjera ili epohe. Uz ponavljanje opcih ideja, knjige u pravilu slijede i logiku svoga
unutrasnjega razvoja. Tako ¢e sve knjige istoga autora u pravilu sadrzavati identican
nacin shvacanja i tumacenja stvarnosti, sto omogucuje da se o svim knjigama toga
autora govori na temelju tek jednoga njegova procitanoga djela. Usto pracenje javne
percepcije pojedine knjige (osvrti, komentari, kritike i sl.) predstavlja vazan resurs da
se govori o knjigama koje nismo procitali. Taj je resurs, bayardovski nazvan virtualna
knjiZznica, jako je vazan i utjecajan. On moze ¢ak promijeniti samu knjigu jer je ona
osjetljiva na ono $to se o njoj govori, ¢ime se opet pokazuje nesigurnost stvarno
procitane knjige. Takoder ovdje je vazno uzeti u obzir i tzv. unutarnju knjigu, tj. »skup
kolektivnih ili individualnih mitskih reprezentacija koje se umecu izmedu citatelja i
svega novonapisanog i koje bez njegovog znanja oblikuju Citanje«.® Drugim rijecima,
svi mi bastinimo opce predodzbe kulture koje u nas utiskuju zajednicke crte ideje o
svemu, a koje su u skladu s nasim nutarnjim procesima i vanjskim okolnostima pod-

Isto, 92.
Isto, 27.
Isto, 118-119.
Isto, 29.
Isto, 89.
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lozne stalnoj preobrazbi i uvijek novim tumacenjima. Prema Bayardu, tako nastaju
knjige utvare individualne knjiznice u kojima, zapravo, mi govorimo o drugim knji-
gama, a njihov se skup najbolje vidi u ve¢ spomenutoj virtualnoj knjiznici. Tako nam
se otkriva sjeciste izmedu kolektivne i individualne knjiZnice u kojem stojimo ne
samo dok ¢itamo neku knjigu nego i dok ju neprocitanu smjeStamo u mrezu kultur-
nih i drustvenih odnosa, posve dostatnih za sud o knjizi koju nismo procitali, a
pogotovo za pohvalni govor pred nekim autorom.

Bayardovo proSirivanje definicije necitanja dovodi i do redefiniranja neproci-
tane knjige. Cini se da na$ profesor knjiZzevnosti daje negativan odgovor na Monta-
igneovo pitanje je li knjiga koju smo procitali i koju smo potom potpuno zaboravili
jos uvijek knjiga koju smo procitali. Bayardovski neprocitane knjige jesu i sve one
knjige koje smo jednom procitali, ali smo njihov sadrzaj s viemenom zaboravili, ¢ak
smo zaboravili da smo ih uopée nekoc i Citali. A, zapravo, svaka procitana knjiga
ulazi u Citateljev proces zaborava i, prije ili kasnije, bit ¢e uvelike njime prekrivena.
StoviSe, pomr¢ina zahvaca i vlastite tekstove, pa se protokom vremena ni sami
autori vise ne prepoznaju u rije¢ima koje su jedno¢ zapisali: »Od svojih smo tek-
stova, nakon Sto smo ih napisali i odvojili se od njih, udaljeni jednako koliko i
drugi.«” Govoriti o procitanim knjigama pod pritiskom zaborava zapravo znaci pri-
blizno se prisjecati i preradivati sadrzaj neke knjige u skladu s nasim novim okol-
nostima. Posljedi¢no, tu vise nije rije¢ o knjigama koje se mogu svrstati pod proci-
tane knjige u uzem smislu rijeci.

Zbog takva dinamizma Citatelj se osjeca nesigurno. Zna da ne ¢e uspjeti procitati
ni mali dio napisanoga, svjestan je da sve procitano brzo zaboravlja i da je pod tezi-
nom svojim nutarnjih procesa zaustavljen u mogucénosti da vjerno prenese autorovu
misao. Bayard izlaz iz te mucne situacije vidi, medu ostalim, u promjeni paradigme.
Citanje se ne treba vise shvacati kao dobitak, nego upravo suprotno — kao gubitak,
pa je zato stvarno Citanje stranicu po stranicu posve zastario izraz kultiviranosti.
Nastupaju novi nacini ¢itanja, odnosno necitanja u ublazenom smislu: prelistavanje
knjige, Citanje sadrzaja, Citanje napreskok...

Vidjeli smo da je osnovna Bayardova teza da se svaka fizicka knjiga smjesta u
kolektivnu knjiznicu, poznatu mrezu kulturnih i drustvenih odnosa koji se osobno
preraduju i preobrazavaju te zbog svega toga moze dodi i do bitne promjene smisla
teksta fizicke knjige. To relativizira vaznost stvarnoga Citanja pojedine knjige, relak-
sira Citatelja koji Citanje vise ne shvaca kao dobitak, a neprocitano kao krivnju te mu
omogucuje da se zadovolji dobrim smjestajem knjige u svojoj glavi ve¢ nakon citanja
njezina naslova, autora i sadrzaja, iz ¢ega mu se otvara put za donosenje svoga suda
i stava o knjizi. Drugim rijecima, ne treba citati knjige, nego se treba (lukavo) snala-
ziti medu knjigama. A takva snalazenja, ovdje i sada, nema bez izmisljanja (): »Koji
bismo bolji dar mogli dati studentu od toga da ga senzibiliziramo za umjetnost izmi-

7 Isto, 103.



166 33(2025.)2

sljanja, to jest izmisljanja sebe? Svako bi poducavanje trebalo teziti tome da pomo-
gne studentima da steknu dovoljno slobode u odnosu na knjizevna djela kako bi i
sami postali knjizevnici ili umjetnici.«®

Bayard, svjestan da temu necitanja u nasoj kulturi prati osjecaj neugode, pa cak
i krivnje, pokusava dekonstruirati ideju Citanja i procitane knjige kako bi zapravo
desakralizirao Citanje, deparalizirao Citatelja zbog postovanja prema tekstovima i
tako pobijedio strah od kulture. U tome pothvatu dosao je do stupnja u kojem tvrdi
da vise nije nuzno poznavati sadrzaj o kojem se govori da bismo o tome mogli
ispravno govoriti i prosudivati. Dovoljna je, zapravo, samo masta i bijeg u nepo-
znato. Svaka knjiga, bila prelistana ili ne, izjednacena je sa svakom drugom, a gra-
nica izmedu citanja i necitanja zapravo je dokinuta. Tako se kanilo smiriti nesigur-
noga citatelja i potaknuti ga na razvijanje umijeca odcitavanja naslova i sadrzaja
pojedine knjige kako bi ju mogao prikladno smjestiti u kolektivnu knjiznicu bitnih
odnosa kulture i drustva, sto zapravo znaci prikladno ju smjestiti i povezati u vlasti-
tom umu (a to se prema nekima moze posti¢i ve¢ za Sest minuta).

Francuski je teoreticar s pravom uocio da uvijek kad govorimo o knjigama na
neki nacin govorimo o sebi, ali je taj dinamizam posve apsolutizirao na nacin da je,
zapravo, jedino vazno govoriti o sebi, slusati sebe, bez previse zadrzavanja na stvar-
noj knjizi (upravo se to sve ¢es¢e danas dogada pri predstavljanju knjiga...). Prema
njemu, »bitno je govoriti o sebi, a ne o knjigama, ili govoriti o sebi kroz knjige — $to
je vjerojatno jedini nacin da o njima dobro govorimo«. Tu lezi razlog zasto bi razgo-
vor o neprocitanim knjigama bio stvarno moguc — to ne bi bio razgovor o knjigama,
nego o onome $to se skriva u nama samima, a tako za Bayarda zapocinje autenticna
stvaralacka aktivnost. Prema tomu, §to se manje ¢ita na stari nacin, stranicu po stra-
nicu, to Ce biti viSe vremena za stvaranje — za divljenje i misljenje.

No nije jasno zasto bi osluskivanje mogucnosti pojedinoga djela, njegovo smje-
Stanje u mrezu kolektivne knjiznice, poklanjanje pozornosti virtualnoj knjiznici i
svim njezinim reakcijama trebalo biti lakse od stvarnoga citanja fizicke knjige. lako
osobno misljenje podrazumijeva odmak od procitanoga, nije razvidno zasto Bayard
za osobno stvaralastvo podrazumijeva da se na knjigama ne zadrzavamo previse,
nego da se, zapravo, stalno bavimo sobom, pa i svojom mastom. I nije jasno zasto
se oduzima umijece vjernoga prenosenja autorove misli na temelju stvarno proci-
tane knjige, dok se legitimira nepotrebnost i nekorisnost citanja knjige da bismo o
njoj mogli ozbiljno govoriti praveci se (hineci) da smo ju zapravo procitali.

Ovdje prikazani esej vidimo kao poziv da se nikoga ne pribija na stup srama zato
sto nije procitao ovu ili onu knjigu. To bi bilo daleko nekulturnije i nepostenije od
necitanja. Uostalom, svatko je nesto procitao i nitko nije procitao sve. Medutim lice-
mjerja je uvijek bilo i bit ¢e, pa ¢e se tako lagati i o procitanim knjigama. No pretva-

8 Isto, 176.
9 Isto, 168.
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rati se da smo procitali ono Sto nismo nije rjesenje problema nasega odnosa prema
neprocitanim ili zaboravljenim knjigama, nego novo licemjerje — kojega bi nas tre-
balo biti sram. Radije s manje zadrsSke priznajmo koje knjige nismo procitali. Jer
knjige uvijek govore o nama — i one koje smo procitali, i one koje ¢ekaju da ih proci-
tamo, i one koje dosad nismo procitali, kao i one koje nikad ne ¢emo procitati. Sve
te knjige, sve su one mi.
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Emanuel PETROV*
Euharistijska hominizacija homo informaticusa

Eucharistic Hominization of Homo Informaticus

Sazetak: Polazeci od definicije Covjeka kao homo eucharisticusa i njegove osobnosti koja neizo-
stavno postiZe svoje ostvarenje u slavlju sakramenata, osobito euharistije, ¢lanak se bavi izazo-
vima digitalne kulture i moguénostima hominizacije Covjeka koji pripada digitalnoj generaciji.
Buducdi da digitalna tehnologija donosi novo videnje covjeka i mijenja njegovo iskustvo i shvaca-
nje, teologija treba prepoznati novi identitet covjeka kao homo informaticusa, kako bi on i nadalje
ostao put Crkve. Takve postavke presudne su za razumijevanje odnosa i granica liturgije i inter-
neta, kao i suvremenoga svecenickoga identiteta i poslanja.

Kljucne rijeci: covjek; hominizacija; virtualna stvarnost; euharistija; liturgija; svec¢enik.

Summary: Starting from the definition of man as homo eucharisticus and his personality, which
inevitably finds its realization in the celebration of the sacraments, especially the Eucharist, the
article addresses the challenges of digital culture and the possibilities of hominization for those
who belong to the digital generation. Since digital technology presents a new vision of man and
alters his experience and understanding, theology needs to recognize the new identity of man as
homo informaticus, to help him stay on the path of the Church. Such assumptions are crucial for
understanding the relationship and boundaries of liturgy and the Internet, as well as contempo-
rary priestly identity and mission.

Keywords: man; hominization; virtual reality; Eucharist; liturgy; priest.

Uvod

Tijekom dvijetisucljetne povijesti Crkva se viSe puta susretala s novim izazovima
navijeStanja evandelja i posredovanja spasenja ljudskomu rodu. Pritom nije rijec¢
samo o zemljopisnom Sirenju, nego i o prelasku mnogih kulturnih pragova kako bi
se navijestila spasonosna istina Kristova evandelja. Zasigurno su doba velikih
otkri¢a, renesansa i izum tiskarskoga stroja, industrijska revolucija i nastajanje
novoga svijeta predstavljali prijelazne momente koji su zahtijevali nove oblike evan-
gelizacije. Konac¢no, prepoznajuci vaznost kulture kao dinami¢noga organizma u
kojem se odvija temeljno evangelizacijsko poslanje Crkve, Drugi vatikanski sabor

* Doc. dr. sc. Emanuel Petrov, Katolicki bogoslovni fakultet, Sveuciliste u Splitu, Zrinsko-frankopanska
19, 21 000 Split, Hrvatska = Asst. Prof. Emanuel Petroy, Ph.D., Catholic Faculty of Theology, University
of Split, Zrinsko-frankopanska 19, 21000 Split, Croatia, donepetrov@gmail.com
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predstavlja prekretnicu u suvremenom teoloskom vrjednovanju kulturnoga kontek-
sta, a samim tim i u otvaranju Crkve novim sredstvima obavljanja njezina poslanja.

Prije svega Sabor definira kulturu kao njegovanje prirodnih dobara i vrijednosti,
kojima ljudska osoba dolazi do prave i potpune Covjecnosti. U tom smislu kaze:
»Opcenito rije¢ ‘kultura’ oznacuje sve ono ¢ime c¢ovjek izgraduje i razvija mnogo-
struke svoje dusevne i tjelesne darove te nastoji da spoznajom i radom sebi podvr-
gne svijet; ¢ini sve covjecnijim drustveni zivot, i to u obitelji kao i u cijelom gradan-
skom drustvu, moralnim napretkom i napretkom institucija; kona¢no, tijekom vre-
mena izrazava, saopcuje i cuva u svojim djelima velika duhovna iskustva i teznje da
sluze napretku mnogih, dapace i cijelog Covjecanstva.«' Promatrajudi svijet kroz
prizmu takvih postavki, klju¢no je odmah na pocetku primijetiti da su kulturne pro-
mjene danas nesagledivo ubrzane te da se prijelomni trenutci, koji su se u povijesti
dogadali svakih nekoliko stoljeca, danas se dogadaju gotovo svakodnevno. Nasu-
prot tomu, za Crkvu trajno ostaje mjerodavna uputa kako je uvijek rijeC o stvarnosti
koja u srediSte mora staviti covjeka i njegov napredak.

Covjek je stvaratelj svake kulture, pa tako i digitalne, ali je istodobno i njezin
naslovnik, jer je cilj kulture zrelost covjecanstva te izgradnja boljega svijeta u istini i
pravdi. Kultura mora tako napredovati da cjelovito i skladno odgoji ljudsku osobu te
pomaze napretku covjeka i ljudske obitelji. Stoga to glavno nacelo kulture duboko
prozima poslanje svecenika i Crkve na digitalnom moru? i u virtualnoj stvarnosti,
njezinu udjelu u metaverzumu, razvoju kiberteologije, kao i slavlju liturgije.

Nije zanemariva Cinjenica kako je digitalna stvarnost nastala u ambijentu koji je,
na neki nacin, umnogome oprjecan krs¢anskomu mentalitetu. Dok u njegovu sredi-
Stu stoji Bog, Stvoritelj, Otkupitelj i Posvetitelj, tehnologija (téhné + Iégos — nauk o
vjestinama) u srediste stavlja stroj. Superiornost tehnike u kontekstu digitalne revo-
lucije kao da zeli istisnuti potrebu za Bozjom svemogucnoscu i pruziti odgovor na
sva ¢ovjekova trazenja. Digitalna kultura zahvaca u pitanja zivota, smrti, istine i lju-
bavi. Mijenja shvacanje prostora i vremena, covjeka, zajednistva i odnosa. Buduci da
zeli zagospodariti svim podrucjima, ¢esto se shvaca kao klju¢ tumacenja egzistencije
te zbog gubitka eticke svijesti moze postati opskurno podrucje nasilja i manipulacije.?

Ipak, Crkva ne moze ostati izolirana i netaknuta virtualnim svijetom. Njezina
briga za svakoga Covjeka inzistira prepoznati u digitalnim tehnologijama mogucnost

! DRUGI VATIKANSKI SABOR, Gaudium et spes. Pastoralna Konstitucija o Crkvi u suvremenom svijetu, u:
ISTI, Dokumenti, Zagreb, “1986., br. 53 (= GS).

2 Obracajuci se sudionicima kongresa »Digitalni svjedoci. Lica i jezici u dobu medija¢, papa Benedikt
XVI. poziva: »Zaplovimo ‘digitalnim morem’ neustrasivo i uhvatimo se ukostac s plovidbom na otvore-
nom moru s istim entuzijazmom koji kormilari Petrovom barkom Crkve ve¢ 2000 godina.« BENEDIKT
XVL., Ansprache an die Teilnehmer der Tagung »Digitale Zeugen. Gesichter und Sprachen im crossmedi-
alen Zeitalter«, 24. travnja 2010. Dostupno na: https://www.vatican.va/content/benedict-xvi/de/
speeches/2010/april/documents/hf_ben-xvi_spe_20100424_testimoni-digitali.html (15. 9. 2023.).

3 Usp. A. CONDIC, Teologija, pandemija i digitalna tehnologija, u: Crkva u svijetu 57(2022.)1, 3-8, ovdje
6-7.
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navijestanja radosne vijesti svim narodima sve do krajeva zemlje (usp. Dj 1, 8).* U
konacnici, rijec je o neizostavnom egzistencijalnom traganju za istinom, koja svoje
ostvarenje dozivljava u ljubavi prema svakomu covjeku. Jednako tako, premda na
neki nacin tehnologija ide ukorak sa sekularizacijom, postoje i pozitivni primjeri kod
osoba koje se inace smatraju ateistima i agnosticima, a koje su preko uronjenosti u
virtualni svijet pokazale povecan interes za religiju i transcendentalne istine. Anto-
nio Spadaro nalazi o¢it primjer u mreznoj igri Second life, gdje igraci preko virtualnih
likova posjecuju virtualne crkve, sinagoge i druge hramove te prisustvuju virtualnim
bogosluzjima. U tom smislu smatra da je Crkva pozvana »preuzimati one oblike dje-
lovanja koji su najprikladniji za njezino poslanje, shvacajudi pritom Crkvu kao mje-
sto bitnoga drusStvenoga povezivanja gdje ljudi mogu uspostaviti temelj za izgradnju
medusobnih odnosa i komunikacije u rascjepkanom drustvu«.

Ono $to je Crkva duzna priopditi ljudima svih vremena, kultura i svjetova jest
iskonski i eshatoloski savez Boga i covjeka, u kojem se obnavlja zivot i kultura paloga
Covjeka, suzbija i uklanja zablude i zla, neprestano procis¢ava i uzdize moral te tran-
scendentnim milostima iznutra oploduje, uc¢vrScuje, usavrsava i obnavlja vrline i
talente svakoga Covjeka i vremena. Stoga Jerko Valkovi¢ s pravom zakljucuje da je
Crkva pozvana na promisljanje ne toliko (tehnickih) mogucnosti medija, ve¢ karakte-
ristika nove kulture, novih nacina komuniciranja i novoga drustva, istodobno prepo-
znajuci i uvazavajuci razlike izmedu kulture u kojoj je Crkva stoljecima zivjela i nove
medijske i digitalne kulture.® Na tom ¢emo se tragu u ovom radu baviti hominizacijom
covjeka kao temeljnim poslanjem Crkve, u kontekstu digitalne iskustvene stvarnosti.

1. Temeljni identitet covjeka: homo eucharisticus

Pastoralno usmjerenje Drugoga vatikanskoga sabora svratilo je posebnu pozor-
nost na covjeka i njegov polozaj u svijetu kako bi pruzilo suvremen odgovor na
vjecna pitanja o smislu sadasnjega i buducega zivota. Stoga ve¢ na pocetku pasto-
ralne konstitucije Gaudium et spes stoji pojasnjeno da je rijec o cjelovitom covjeku,
s tijelom i duSom, srcem i savjes¢u, razumom i voljom: »Radi se o tome da se spasi
ljudska osoba i da se bolje izgradi ljudsko drustvo.«’ Povod tomu valja prepoznati u
vec tada izrazenim dubokim i brzim promjenama, koje su proizisle iz covjekove inte-
ligencije i stvaralastva, a koje povratno djeluju na cjelokupan covjekov zivot ukljucu-
juci i vjersku praksu.

Ipak, unato¢ svim promjenama, osnovna istina covjekova identiteta i njegova
dostojanstva ostaje nepromjenjiva i viecna jer pociva na misteriju utjelovljene Rijeci,

4 Usp.GS, br. 57.

° A. SPADARO, Cyberteologia: Pensare il cristianesimo al tempo della rete, Milano, 2012., 43.

¢ Usp. J. VALKOVIC, Duc in altum! »Evangelizacija u digitalno doba«, u: Diacovensia 20(2012.)2, 171~
186., ovdje 172.

7 GS, br. 3.
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tj. Boga koji ulazi u povijest, u njoj djeluje, susrece covjeka, razgovara s njime i poziva
ga da ljubi. »U Isusu Kristu Bog uistinu ulazi u covjekov svijet, dodiruje ga svojom pri-
sutnoscu. On je toliko pretjerano stvaran da misli, osjeca, djeluje kao Covjek; toliko je
pretjerano stvaran da pati i umire radi nas. Isus Krist razotkriva ono sto je vec bilo
izreceno i najavljeno u Staromu zavjetu, a to je da je Bog ljubav i da je, upravo zato Sto
je ljubav, povijestan i stvaran. Zapravo, tek u Isusu Kristu saznajemo ne samo da je
Bog ljubay, nego $to je ljubav. Ljubav je stvaran susret s drugom osobom, stvaran
dodir.«® Stoga joj se uvijek iznova moramo vracati, kako polozaj covjeka u suvreme-
nom svijetu ne bi bio omalovazen i egzistencijalno ugrozen. Rijec je, zapravo, o ana-
mnezi, koja trazi epiklezu ili posadasnjenje u suvremenoj stvarnosti digitalnoga kon-
tinenta, kako bi iz nje proizisla koinonija s Bogom i bliznjima te prosfora, tj. potpuno
ostvarenje nerazorivoga identiteta osobe, koji je neotudiv u vremenu i prostoru.

Isticuci medusobno prozimanje, komunikaciju i interakciju tih Cetiriju dimenzija
ostvarenja covjecnosti, posluzili smo se, zapravo, temeljnom strukturom staroza-
vjetnoga blagoslova (anamneza, epikleza, koinonija i prosfora), koja je preslikana u
novozavjetnom euharistijskom slavlju. Stoga odmah na pocetku mozemo definirati
Covjeka kao blagoslovnu ili euharistijsku egzistenciju.’ Rijec je, zapravo, o modelu
razumijevanja covjeka koji je razvio insbruski teolog Lothar Lies u okviru svoje teo-
logije sakramenata.

Na temelju Origenove tradicije Lies promislja o perihoretskoj strukturi Bozjega
bica, u kojoj je svaka bozanska osoba istodobno potpuno u sebi i u drugim dvjema,
nepomijesano, ali i neodijeljeno, shodno Kalcedonskomu saboru'®. Tri bozanske
osobe, Otac, Sin i Duh Sveti, prebivanju i prozimaju se u medusobnoj ljubavi i slo-
bodi, bez da ijedna od njih nestane ili izgubi iSta od svoje osobnosti. Buduci da je
covjek slika Bozja (Post 1, 27), on je u samome sebi perihoretski dar. Bog se u ljubavi
i slobodi daruje i izvan sebe — Covjeku, a covjek u uzvratnom prikazanju odgovara
uzdarjem samoga sebe Bogu. Covjekova bogolikost upozorava da on ne moze biti
zatvoren u sebi, nego je predodreden za egzistencijalni susret s drugim osobama,
poglavito s osobama Presvetoga Trojstva. Upravo je ta upucenost klju¢an moment
njegove hominizacije, koja je omogucena u Kristovu savrSsenom komunikacijskom,
zivotvornom i spasenjskom susretu Boga i ¢ovjeka, od hipostatskoga sjedinjenja,
snagom dara Duha Svetoga, preko pashalnoga misterija i uskrsnuca, sve do uzasa-
$¢a u nebesku slavu.

& . RAGUZ, Protiv virtualnosti, u: Viesnik Bakovacko-osjecke nadbiskupije i Srijemske biskupije 1(2015.),
37-40, ovdje 37.

2 U govoru o ¢ovjeku kao homo eucharisticusu, kao i kasnije o moguénostima euharistijske hominizacije
u digitalnom vremenu razradujem osnovne postavke i djelomicno se sluzim ve¢ objavljenim tekstom:
E. PETROV, 5. MARKULIN, Homo eucharisticus bez euharistije. Euharistijska hominizacija u vrijeme
pandemije COVID-19, u: J. GARMAZ, A. SEGULA (ur.), Probuditi kreativnost. Izazovi uéenja i poucavanja
u kontekstu pandemije i migracija. Zbornik radova, Split, 2022., 142-158.; E. PETROV, Blagoslov kao
susret samoostvarenja osobnosti, Sluzba Bozja 60(2020.)4, 373-389.

19 DH 302.
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Na temelju tih postavki Lies definira osobu kao »onu slobodu koja jednoj drugoj
slobodi moze u sebi, na svom prostoru darovati zivotni prostor i glas«''. Covjek je
dakle blagoslovna egzistencija (blago + slovo, posjed + rijec), odnosno sam po sebi
pripada u red sakramenata, koje Lies definira »kao osobno-blagoslovne susrete
osoba u povijesti, da bi covjek u troosobnom Bogu postao potpuna osoba«'2. Upravo
preko tih Zivotvornih susreta odvija se proces postajanja potpunom osobom, tj.
hominizacija covjeka. Sakramenti u tom smislu pokazuju covjeku slobodu povratka
k Bogu i obratno, prebivanje Bozje u srcima ljudi kao oslobodenje. Drugim rijecima,
¢ovjek je postojanje zZivotno orijentirano na iskonski spomen spasenjskih Bozjih
zahvata (anamneza) i na molitvu da Bog i danas ucini isto u promijenjenim okolno-
stima (epikleza) te se ostvari suvremeno zajednistvo s Bogom i bliznjima (koinonija),
koje ce se ocitovati u moralnom boljitku (prosfora).'> Covjek je uvijek iznova, u sva-
kom vremenu i kulturi, prostor za blagoslovni spasenjski Bozji zahvat i susret onoga
koji blagoslivlja i blagoslovljenoga.

Shodno tomu briga za »spasenje svih ljudi«'* osnovna je duznost Crkve. Njezino je
poslanje sluziti istoj mogucnosti hominizacije, kako bi se sjedinjenje svakoga i kon-
kretnoga covjeka s Kristom trajno dogadalo i obnavljalo. Slaveci sakramente, pogla-
vito euharistiju, Crkva je sluZzbenica hominizacije ¢ovjeka i posrednica covjekova dio-
niStva na Bozjem zivotu i njegovoj vjecnosti. Ne postoji covjek kojega Crkva smije
zanemariti, nego je on prvi i osnovni put $to ga je sam Krist zacrtao, put sto nepro-
mjenljivo prolazi kroz otajstvo Utjelovljenja i Otkupljenja. Buduci da je svaki pojedini
covjek, bez izuzetka, obuhvacen otajstvom Otkupljenja i da se sa svakim pojedinim
Krist zauvijek sjedinio, rijec je o konkretnom, stvarnom, povijesnom covjeku kakav
jest, u neponovljivoj stvarnosti njegova bi¢a i djelovanja, razuma i volje, savjesti i
srca'®, bez obzira ¢ak i na to je li »izoliran« na vlastitom otoku u virtualnom moru.

2. Moguc¢nosti digitalne tehnologije

Prije nego se upustimo u promisljanje utjecaja digitalne tehnologije na teologiju
i suvremenoga covjeka, tj. njegov identitet, iskustvo i drustvenost, potrebno je zadr-
zati se na nekim mogucnostima virtualnoga svijeta, koje su u manjem ili ve¢em
opsegu dostupne covjeku danasnjice, ali su i prisutne u poslanju Crkve.

""" L. LIES, Die Sakramente der Kirche. Ihre ecucharistische Ausrichtung auf den Dreifaltigen Gott,
Innsbruck, 2004., 14.

2 L. LIES, Sakramententheologie. Eine personale Sicht, Styria, Graz, 1990., 368.

'3 Usp. S. HELL, B. REPSCHINSKI, Eulogische Existenz, u: Zeitschrift fiir Katholische Theologie 130(2008.),
467-471., ovdje 468-470.

4" DRUGI VATIKANSKI SABOR, Inter mirifica. Dekret o sredstvima drustvenog priopéavanja, u: ISTI, Doku-
menti, Zagreb, 2008., br. 3.

> Usp. IVAN PAVAO II., Redemptor hominis. Otkupitelj covjeka. Enciklika na pocetku papinske sluzbe,
Zagreb, 1979., br. 13-14 (= RH).
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2.1. Prosirena stvarnost (XR)

Razvoj digitalnih tehnologija omogucio je brojne forme prosirene stvarnosti (XR,
eng. extended reality), od kojih su najpoznatije virtualna stvarnost (VR, engl. virtual
reality), doradena stvarnost (AR, engl. augmented reality) te mjesovita stvarnost (MR,
engl. mixed reality). Sve te tehnologije medusobno se ispreplicu i ukljucuju spektar
imerzije, tj. percipirane uronjenosti od stvarnoga do virtualnoga. Bernard Hauer
pojasnjava: »Uronjenost i prisutnost pojac¢ani su interaktivnim mogucnostima, vise-
senzornim obrac¢anjem korisnika i koristenjem razlic¢itim tehnoloskim pomagalima
koja u potpunosti skrivaju fizicku stvarnost.«!¢ U tom smislu govorimo o tehnologi-
jama koje nalaze svoju primjenu i u rapidno rastucoj industriji videoigara i u znano-
sti, istrazivackom i eksperimentalnom svijetu, turizmu, sportu i treninzima, eduka-
ciji, komunikacijama i razli¢itim industrijskim granama. Metavrezum, o kojem ¢emo
govoriti kasnije, jedan je od sinonima za prosirenu stvarnost.

Virtualna stvarnost (VR) jest umjetna, racunalno generirana simulacija ili rekreacija
stvarnoga zivotnoga okruzja ili situacije. Sposobna je korisniku gotovo u potpunosti
zamijeniti stvarni svijet, stvaraju¢i namjesto njega jedinstvene, interaktivne virtualne
svjetove, koji pruzaju poprilicno stvaran osjecaj kretanja i komuniciranja sa svijetom i
drugim ljudima koji se nalaze u njemu. Korisnika se uz pomo¢ digitalne tehnologije
(pametnim telefonom, pametnim naglavnicima ili headsetovima) uranja u novo, iz
temelja stvoreno virtualno okruzje te se senzorima i kontrolerima ostvaruje interakcija
s virtualnim prostorom.'” Tako se mijenja nacin na koji covjek stupa u interakciju sa
svijetom, omogucavajuci iskustvo bilo ¢ega, bilo gdje i bilo kada. Na taj je nacin moguce
uvjeriti ljudski mozak da se nalazi negdje gdje zapravo nije ili da je u drustvu s nekim
s kim nije. Tako je moguce premostiti fizicke udaljenosti izmedu ljudi i stvoriti zajed-
nicke virtualne prostore, koji mogu biti sigurniji, ali i fleksibilniji od stvarnoga svijeta.
Rije¢ je o umjetnom okruzenju koje je stvorila programska podrska i koje korisniku
stvara osjecaj stvarnoga, bilo da je rije¢ o simulacijama stvarnih lokacija ili potpuno
imaginarnih svjetova.'® Danas se ubrzano radi na povezivanju aspekata programske
podrske i sklopovlja (strojne opreme) sa senzornim aspektima (ponajprije se misli na
vid, sluh, eventualno dodir, njuh i okus u buducnosti) kako bi se doslo do pravoga pro-
Zimajucega, imerzivnoga iskustva. Ipak, buduci da je rije¢ o tehnologijama koje prolaze
iznimno brze transformacije i razvoj, tesko je predvidjeti kako bi se virtualna stvarnost
mogla razviti i kamo bi nas budu¢nost mogla odvesti.'” Ona definitivno danas vise nije
izvor samo zabave i razonode, nego doslovno svijet koji nas okruzuje.

¢ B. HAUER, Kulturelles Lernen mit Virtual Reality und 360-Grad-Videos unter besonderer Berticksichti-
gung der Erinnerungsorte, Wien, 2019., 17.

7 Usp. D. KUNIC, Prosirena stvarnost (XR) — sve $to trebate znati, Virtualna stvarnost, 13. kolovoza 2022.
Dostupno na: https://virtualnastvarnost.net/prosirena-stvarnost-xr-sve-sto-trebate-znati (5. 9. 2023.).

18 Usp. T. SLOSEL, Virtualna i pro$irena stvarnost — pregled hardverskih i softverskih rjeSenja, Rijeka,
2020., 2.

19 Usp. D. KUNIC, Sto je virtualna stvarnost? Uvod i definicija virtualne stvarnosti, Virtualna stvarnost, 22.
srpnja 2022. Dostupno na: https://virtualnastvarnost.net/uvod-u-vr-virtualna-stvarnost (5. 9. 2023.).
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Kao Sto smo spomenuli, prosirene stvarnosti medusobno se ispreplicu. Stoga
virtualnim doradivanjem korisnikova okruzenja dolazimo do doradene stvarnosti
(AR). Drugim rijecima, doradena stvarnost preklapa stvarni i virtualni svijet, pruza-
juci pojacano i prosireno iskustvo stvarno postojecega svijeta. Ona podrazumijeva
dodavanje virtualnih objekata u stvarni svijet, poput digitalnih informacija, slika,
teksta ili animacija. Vazno je napomenuti da doradena stvarnost ne uranja korisnika
u virtualni svijet, nego pomocu tehnologije (npr. pametnoga telefona) prikazuje vir-
tualne objekte preko slike stvarnoga svijeta, pruzajuci razlicite informacije o stvar-
nim objektima. U tom smislu korisnici zadrzavaju potpuni pristup stvarnom svijetu
dok u isto vrijeme mogu manipulirati virtualnim aspektima. Doradena stvarnost
mogu biti i razliciti filtri koje nude brojne aplikacije.?® Ta tehnologija nalazi Siroku
primjenu u kirurgiji, proizvodnji, arhitekturi, navigaciji i sl.

Premda je precizna definicija mjesovite stvarnosti (MR) fleksibilna, rijec je u biti
o kombinaciji virtualne i doradene stvarnosti kako bi se stvorila nova virtualna okru-
Zenja i vizualni prikazi. Drugim rije¢ima, rijec je o spektru mjesovite stvarnosti, koja
spaja virtualni i stvarni svijet. Pritom se govori o mogucnosti uspostavljanja medu-
sobne interakcije stvarnih i virtualnih subjekata, ali i obratno. Uz pomo¢ snaznijih
headsetova Kkorisnici mogu vidjeti svoju okolinu i u njoj razne virtualne, digitalno
postavljene objekte, s kojima mogu ostvariti digitalnu interakciju, npr. postavljati i
pomicati objekte ili digitalne dvojnike itd. MjeSovita stvarnost na neki nacin simulira
stvarni svijet koji korisnika okruzuje i digitalizira, tj. rekreira stvarne objekte u virtu-
alnom obliku. Korisnik takoder moze biti prisutan u digitalnom obliku, osobno ili
preko avatara, te suradivati s ljudima koji se nalaze na drugoj lokaciji.'

Premda su pojedini segmenti virtualne stvarnosti opéepoznati i prihvaceni (npr.
Google Maps, Street View, virtualne reklame na stadionima kojih u stvarnosti nema, ali
u tv-prijenosu ima, promjene pozadine u videopozivima na telefonu itd.), njezina je
primjena rapidno rastuca u komunikaciji i edukaciji. S tim u vezi, kad je rije¢ o evan-
gelizaciji, virtualna stvarnost ve¢ nalazi svoju primjenu preko digitalnih mjesta za uce-
nje*, gamification sustava®, Serius Games sustava*, u¢enja temeljenoga na iskustvu®,

20 Usp. D. KUNIC, Uvod u AR - doradena stvarnost, Virtualna stvarnost, 18. srpnja 2022. Dostupno na:
https://virtualnastvarnost.net/uvod-u-augmented-reality-doradena-stvarnost (5. 9. 2023.); ISTI, Prosi-
rena stvarnost (XR) (5. 9. 2023.); T. SLOSEL, Virtualna i prosirena stvarnost, 4-6.

21 Usp. D. KUNIC, Mjesovita stvarnost (MR) — kratak pregled mjegovite stvarnosti, Virtualna stvarnost, 29.
kolovoza 2022. Dostupno na: https://virtualnastvarnost.net/mjesovita-stvarnost-mr-kratak-pregled-
mjesovite-stvarnosti (6. 9. 2023.); ISTI, Prosirena stvarnost (XR) (6. 9. 2023.).

# Rijec je uglavnom o ucionicama koje se nalaze na internetu i u tom su smislu neovisne o vremenu i
prostoru.

% Pritom mislimo na metode koje implementiraju elemente igre u edukaciju kako bi se povecala motiva-
cija naslovnika.

24 Ti sustavi nisu namijenjeni ponajprije zabavi, nego poucavanju i istrazivanju navika i promjena pona-
$anja te podizanju svijesti o relevantnim temama.

% Pomocu imaginacije, imerzije i interakcije naslovnik se simulirano smjesta u konkretnu situaciju kako
bi stekao iskustvo iste te dobio povratnu informaciju o vlastitim inputima i reakcijama.



178 33(2025.)2

predocenja, prosirenja, rekonstrukcije i imaginacije.** Svakako, izazov nove evangeli-
zacije, kao temeljno poslanje Crkve, u vremenu digitalnih drustveno-kulturnih prilika
i globalizacije, tesko je zamisliv bez utjecaja novih tehnologija. Nova evangelizacija
zapravo je sinonim za neprestano nadilazenje granica i prosirivanje vidika u evandeo-
skoj brizi Crkve za Covjeka i opce dobro. Stoga, ne zanemarujuci razlicita lica inter-
neta, od Crkve se trazi da odgaja za internet, kako bi on postao sredstvo evandeoskoga
navjestaja, put dijaloga i misijsko podrucje. Na taj nacin digitalna tehnologija moze
jednim svojim dijelom biti u sluzbi neophodne hominizacije ¢ovjeka.

2.2. Metaverzum ili sveprozimajuci internet

Pojam metaverzum skovao je Neal Stephenson u svom znanstveno-fantasticnom
romanu Snow Crash 1992. godine, zamisljajuci realisticne avatare koji su se susreli
u realisticnim 3D zgradama i drugim okruzenjima virtualne stvarnosti.?” Pojam u
sebi integrira virtualno-transcendentno i svemirsko, odnosno predstavlja mjesavinu
virtualne stvarnosti i drugih tehnologija.*® No o definiciji metaverzuma danas ne
postoji konsenzus. Pojam je postao aktualan 2021. godine kada je Mark Zuckerberg
predstavio svoju inacicu metaversa i promijenio ime Facebooka u Meta te ulaganjem
desetaka milijardi dolara postavio razvoj metaverzuma kao glavni cilj tvrtke. U tom
smislu on je najpoznatiji sudionik toga futuristickoga projekta, ali nikako nije jedini.
Metaverzum ni u kom slucaju ne moze ovisiti o jednoj tvrtki, uredaju ili sklopovlju
niti ga, zapravo, itko moze posjedovati. Racuna se da ¢e do 2030. godine svaka smi-
slena fizicka stvar biti umrezena.

Caty Hackl, koju nazivaju »kumom Metaversa«, upozorava da izraz metaverzum
moze znaciti deset razlicitih stvari za deset razlicitih ljudi, ¢ak i unutar kriptopro-
stora. Opcenito gledajuci, metaverzum oznacava danasnji stupanj razvoja digitalnih
platformi, sadrzaja i tehnologije: "Web 1.0 povezao je informacije, tako da imate
internet. [...] Web 2.0 povezivao je ljude i dobili ste drustvene mreze, ekonomiju
dijeljenja. [...] Sada smo u evoluciji Weba 2.0 koji prelazi u Web 3.0. A Web 3.0 pove-
zuje ljude, mjesta i stvari — ili ljude, prostore i imovinu. A ti ljudi, prostori i sredstva
ponekad mogu biti u potpuno virtualnom okruzenju.«* Upravo zato rijec je o »sve
vecem preklapanju fizickih i digitalnih Zivota i oslobadanju interneta iz pravokutnika
u nasim rukama, na nasim stolovima i zidovima sve dok internet ne bude svuda oko

% Vige o istoj temi: K. PISONIC, Virtualna stvarnost — Novi pristup vizualizacije i imaginacije u vjerona-
uku, u: Crkva u svijetu 57(2022.)1, 135-150.

27 PD VL NATIVE TIM, Znate li $to je metaverzum? Nedavno je odrzan i prvi takav dogadaj u Hrvatskoj, 20.
svibnja 2022. Dostupno na: https://www.poslovni.hr/sci-tech/znate-li-sto-je-metaverzum-nedavno-je-
odrzan-i-prvi-takav-dogadaj-u-hrvatskoj-4338202 (2. 9. 2023.).

8 Usp.J. LEE, A study on the intention and experience of using the metaverse, u: JAHR - European Jour-
nal -of Bioethics 13(2022.)1, 177-192., ovdje 177-178.

#J. WILISER, Cathy Hackl: The ‘Godmother of the Metaverse’, CoinDesk, 12. travnja 2022. Dostupno na:
https://www.coindesk.com/business/2022/04/12/cathy-hackl-the-godmother-of-the-metaverse (4. 9.
2023.).
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nas«* Drugim rije¢ima, metaverzum je unaprijedeni koncept virtualne stvarnosti
(VR) 1 doradene stvarnosti (AR), koji uz upotrebu 3D mrezne tehnologije prosiruje
stvarnost u digitalni virtualni svijet tako da se sve aktivnosti mogu obavljati u njemu.
RijeC je o internetu koji je ozivio, prikazan je u 3D-u te se tako, prema rijeCima Zuc-
kerberga, »u virtualno okruzje moze uci, umjesto da buljite u ekran«. To je svijet
beskrajnih, medusobno povezanih virtualnih zajednica u kojima se ljudi osobno ili
preko svoga avatara mogu sastajati, raditi i igrati, otici na koncert ili virtualno puto-
vanje, isprobati odjecu i dr., ali i moliti, meditirati, slaviti i sl. koristeci se slusalicama
i naoCalama za virtualnu stvarnost, aplikacijama za pametne telefone ili druge ure-
daje.*’ U tom smislu on bi bio osnovni integrirajuci sustav za podrsku razlicitim
sadrzajima: u obrazovanju, organizaciji, zabavi, umjetnosti i kulturi, medicinskoj
skrbi, odnosima s javnoscu i proizvodnji, virtualnoj imovini i kriptovalutama, trzis-
noj ekonomiji, ali i religiji.

Jasno je da virtualna stvarnost predstavlja budu¢nost, no kljucno je pitanje surad-
nje na zajednickom konceptu. Da bi se metaverzum izgradio i ostvario svoj puni poten-
cijal, potrebna je suradnja svih komponenata. Ipak, Zelja da svaka tvrtka ima neku
svoju ideju i viziju o tome Sto Ce virtualna stvarnost postati dovela je do toga da su
mnoge ideje osudene na propast jer je rije¢ o ulaganju golemih sredstava u razvoj i
brzinu mreze, kao i u tehnoloska rjesenja. Slicno se dogada i s metaverzumom. Trenu-
tacno se radi na trima glavnim pravcima metaverzuma: potrosacki, poduzetnicki i
industrijski. Dok je potrosacki uglavnom orijentiran na razvoj igara i zabave, poduzet-
nicki i industrijski metavers usmjereni su »globalnim izazovima poput energije, klime,
produktivnosti i rasta«.*? Ako investitori i tvrtke odluce zajednicki razvijati dobra i pro-
Zimajuca virtualna iskustva, bilo bi moguce stvoriti kvalitetnu i korisnu okolinu. No,
kad je rije¢ o svemocnoj okolini koja bi ukljucivala on-line religiju, svakako nije zane-
mariva opasnost da bi se takav metaverzum mogao okrenuti prema samomu sebi kao
bozanstvu, te u njemu ne bi bilo mjesta za Boga kao transcendentnu stvarnost. On ni
u kom slucaju ne moze biti nadomjestak sakramentalnoj Kristovoj prisutnosti ni osob-
noj interakciji covjeka s Bogom i s drugim ljudima, ali se njegov potencijal moze isko-
ristiti kao poticaj iskustvu vjere i duhovnomu zivotu.

3 TNATIVE TIM, Koje sve potencijale krije metaverzum i koje preduvjete moramo ispuniti. Dostupno na:
https://native.tportal.hr/native/koje-sve-potencijale-krije-metaverzum-i-koje-preduvjete-moramo-
ispuniti (2. 9. 2023.).

1 Usp. AP Sto je metaverzum i kako ¢e funkcionirati?, 9. sije¢nja 2023. Dostupno na: https:/www.slo-
bodnaevropa.org/a/metaverzum-meta-virtualni-svijet-tehnologija/32214152.html (10. 9. 2023.).

*2 P LUNDMARK, Nitko ne moze posjedovati metaverzum: potrebna nam je suradnja da bismo ga izgra-
dili, 2. prosinca 2022. Dostupno na: https://www.vecernji.hr/barkod/nitko-ne-moze-posjedovati-meta-
verzum-potrebna-nam-je-suradnja-da-bismo-ga-izgradili-1637892 (10. 9. 2023.).
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3. Crkva digitalnoga vremena

Premda je prvotno zamisljen kao sredstvo mrezne komunikacije, internet je vrlo
brzo pruzio moguénost globalnoga povezivanja digitalnih uredaja, ali i izgradnju
svjetske mreze ljudi, te se globalno drustvo moze poistovjetiti s mreznim drustvom.
Internet u tom smislu nisu samo uredaji ili mediji, nego je to iskustvo koje covjeku
omogucuju nove tehnologije, a samim tim i kultura koja covjeka okruzuje ili u koju je
svjesno ili nesvjesno uronjen. lako za mnoge takvo umrezeno drustvo boluje od izola-
cije, istrazivanja pokazuju da je rije¢ o hiperdrustvenoj kulturi, koja mreznim putem
moze prosiriti mogucnosti utjecaja i Sirenja komunikacije, kao iskonske covjekove
osobine, ali i pruziti ozracje anonimnosti i osamljenosti. U tom smislu mreza je duboko
ljudski prostor, gdje su intenzivirani i komunikacijski i izolacijski kapaciteti.

Ako je tomu tako i ako mrezu ne ¢ine samo zice i uredaji, vec ljudska bica koja
iza uredaja stoje, papa Franjo s pravom smatra digitalni prostor mjestom koje je
bogato covjestvom, ali s novim nacinima razmisljanja, odnosa i djelovanja u svijetu.
Rijec je, kako sam istice, o digitalnim domorodcima®, koji ¢ine sasvim novu mreznu
generaciju*. Buduci da je svaki ¢ovjek put Crkve, digitalni domorodci ne smiju biti
zanemareni, nego je, naprotiv, poslanje Crkve danas homo informaticusu pruziti
mogucnost spasenjske euharistijske hominizacije kako bi mogao bastiniti dionistvo
vjecnoga zivota.

3.1. Poimanje ¢ovjeka u digitalnom svijetu: homo informaticus

Covjek digitalne generacije stasao je ispred ekrana, bez paske roditelja. Njegova
pozornost traje iznimno kratko, a dugotrajno trazenje ili ¢ekanje odgovora ¢ini ga
tieskobnim. Sposoban je vjesto manipulirati razlicitim informacijama odjednom.
Samim tim mijenja se i njegova kognitivna funkcija, koja je istodobno digitalna i
fizicka. Mreznu generaciju tako karakterizira odbacivanje apsolutnih istina, te se sve
moze relativizirati ili pretvoriti u fake news.

Promis$ljajudi o utjecaju interneta na covjeka u trenutku komunikacije na inter-
netu, P Haramija zakljucuje da je, na neki nacin, rije¢ o prihvacanju dualizma uma i
tijela, kao i pripisivanju ¢ovjeku gotovo neograni¢enih moguénosti i sloboda: »Pro-

% Pojam »digitalni urodenici« uveo je 2001. Marc Prensky u ¢lanku Digitalni urodenici, digitalne pridos-
lice. Za razliku od »digitalnih pridoslica« (imigranata), koji oznacava osobe odrasle prije digitalne revo-
lucije, ali su ipak usli u dijalog s digitalnim svijetom, »digitalni urodenici« jesu osobe odrasle s tehno-
logijom. Premda se u hrvatskom jeziku kao sinonim koristi jo$ i pojam »digitalni urodenike, izvorno
valja imati na umu da pojam urodenik, premda oznacava pripadnika domace civilizacije, ipak nagla-
Sava njegovu izoliranost od suvremenoga svijeta (divljak). Usp. M. PRENSKY, Digitalni urodenici, digi-
talni pridoslice, u: CARNet — Casopis Edupoint 5(2005.)40, 23-26., ovdje 23.; Urodenik. HRVATSKI
JEZICNI PORTAL — ZNANJE, na: https:/hjp.znanje.hr/index.php?show=search_by id&id=f19gWBB8&
keyword=uro%C4%91enik (5. 9. 2023.).

3 Usp. FRANJO, Poruka sudionicima IV. nacionalnog susreta pastoralnih komunikacija (Pascom) i 2.
nacionalnog seminara mladih komunikatora, 26. srpnja 2014. Dostupno na: https://www.cnbb.org.br/
papa-envia-mensagem-ao-iv-encontro-nacional-da-pascom (1. 9. 2023.).


https://hjp.znanje.hr/index.php?show=search_by_id&id=f19gWBB8&keyword=uro%C4%91enik
https://hjp.znanje.hr/index.php?show=search_by_id&id=f19gWBB8&keyword=uro%C4%91enik
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micatelji te kulture tvrde da smo u svijetu racunala mi um, a nase tijelo, rasa, spol,
dob, nacija — nebitno. Smatraju da se u virtualnom svijetu racunala ono $to jesmo i
mozemo biti mijenja lako poput racunalnog programa.«*® Takav pristup vidi covjekov
um kao ono najvaznije, a tijelo je kao stroj bezvrijedno. Glavne karakteristike osoba
u virtualnom svijetu jesu zudnja za sigurnoscu, bestjelesnoscu i mogucnoscu pro-
mjene identiteta. Buduci da je virtualni svijet matematicki ureden, poima se sigurni-
jim od nesredenoga i nesigurnoga stvarnoga svijeta.

Digitalna kultura vjeruje u svijet koji se temelji ponajprije na informaciji, tj. u
kojem covjek egzistira kao um, a pritom zaboravlja da ljudi i nadalje trebaju jesti,
lijeciti se, stanovati, ostvariti tjelesni kontakt. Vodi je Zelja za apsolutnim, jer ako se
ono Sto covjek jest (um) i Sto moze biti mijenja lako poput programske podrske,
onda i moze postati bas sve. U tome bi mu trebala pomoci digitalna tehnologija, koja
ga, dok mu omogucuje ostvarenje krajnje virtualnosti i nestvarnosti, zatvara u
samoga sebe i vodi zastrasujucoj mogucnosti poniStavanja covjestva. Zato je Raguz
smatra duboko nehumanom, jer stvara jednoumlje, bez razlike privatnoga i javnoga,
a Covjeka zatvara u njega samoga, u vlastitu svijest i ¢ini ga nesposobnim susresti,
prihvatiti i Zivjeti za drugoga, tj. ljubiti.*

U videnju covjeka digitalnoga doba nestaje bogatstvo osjecaja i impulsa svoj-
stvenih odnosu duhovnoga i tjelesnoga, sto u bitnome iskrivljuje bit covjeka kakav
jest. Haramija zakljucuje: »Racunalo je ograniceno, a informacije je u njega pohranio
Covjek. Upravo ta ogranic¢enja racunala ukazuju na covjekovu veli¢inu. Pobornici
digitalne kulture zaboravljaju da racunala ne mogu imati osjecaje, savjest ili ljubav.
Racunalo je napravio ¢ovjek i svaki racunalni program ima programera. Poimajuci
nase tijelo kao hardware, a um kao software, zaboravlja se na dusu.«*” A upravo dusa
inzistira na sjedinjenju s Bogom i ostvarenju vlastite hominizacije, Sto jedino moze
posredovati sakramentalna stvarnost, koja je uvijek usmjerena prema euharistij-
skomu slavlju.

Govoreci o istoj stvarnosti, Raguz konstatira da su rije¢i danasnjega covjeka
postale plosne, trenutacne, bez proslosti i buducnosti, svedene na brze i isprazne
SMS-ove i informacije koje se Citaju na mreznim stranicama: »Covjek je homo infor-
maticus. Homo informaticus ubio je rije¢, pripovijest, potpuno se podredio vidljivom,
izvanjskom. Zato je taj homo informaticus, a to je ¢ovjek ovoga svijeta, nijem, zato su
ljudi u danasnjoj komunikaciji nijemi i ne razumiju se, krajnje su dosadni i
nezanimljivi.«*® S druge strane samo euharistija moze osloboditi ¢ovjeka od vidljivoga
svijeta i transformirati homo informaticusa, koji zivi u slikama bez rijeci ili pak s ispra-
znim rije¢ima, u homo eucharisticusa, koji je pozvan na dionistvo u Bozjem zivotu. On

% P HARAMIJA, Donosi li Internet novo poimanje ¢ovjeka?, Osvrt na videnje ¢ovjeka medu sljedbenicima
digitalne kulture, u: Obnovijeni Zivot 64(2009.)3, 363-375., ovdje 373.

% Usp. 1. RAGUZ, Protiv virtualnosti, 40.

37 Isto, 374.

3 1. RAGUZ, »Milost je moénija od naravi.« O euharistijskoj pretvorbi, u: Zivo vrelo 40(2023.)4, 2-7., ovdje 3.



182 33(2025.)2

slusa utjelovljenu Rije¢, biva obuzet njome jer je tako moc¢na da materiju, supstanciju
kruha i vina, pretvara u krv i tijelo. Upravo pretvorba u euharistiji pokazuje da euhari-
stijsko slavlje nije prazna rijec ili obicna informacija, koja se tek tako moze virtualno
komunicirati. Stoga Raguz zakljucuje da se u svakoj euharistiji dogada sljedece: »(...)
prvo, povuceni smo iz vidljivoga i ulazimo u nevidljivi svijet; drugo, nevidljivi svijet jest
svijet utjelovljene Rijeci, Kristovih rijeci koje nas mijenjaju i preobrazuju; trece, pore-
dak ovoga svijeta gubi svoju moc¢ (vidljivi svijet modi, informacija, tastine, castohleplja,
bogatstva), prestajemo biti robovi poretka ovoga svijeta, tj. ‘poretka prirode’.«*

U tom smislu zanimljivo je da iako dionici digitalne generacije odbacuju svaki
autoritet, pa i crkveni, i zive u sekulariziranom, globaliziranom i likvidnom svijetu,
raste njihova potraga za oblicima meditacije i duhovnosti, Sto je dobra prilika za
ponovno otkrivanje istinske religioznosti. Nije zanemariva ni napetost koju osjecaju
izmedu osobne individualnosti i potrebe da budu dio zajednice. Premda u mreznom
prostoru pronalaze utociste za svoj um i dusu, jasno je da tu istodobno trebaju pro-
naci i odgovore na pitanja vjere. Antonio Spadaro s pravom upozorava da mreza
mora biti locus theologicus, jednako kao sto je to povijest ili kultura. K tomu, kad
govorimo o homo informaticusu, nije rije¢ samo o novim naslovnicima evangeliza-
cije, nego su dio digitalne generacije ve¢ postali svecenici i biskupi, vjeroucitelji,
ocevi i majke, kao crkveni subjekti.*° Upravo taj novi horizont inzistira da mu teolo-
gija posveti svoju pozornost. Njezin odgovor je kiberteologija.

3.2. Kiberteologija

Premda se sam pojam kiberteologija poceo sluzbeno koristiti tek nedavno, nje-
gove korijene valja povezati uz isusovca Antonia Spadara (1966.), glavnhoga urednika
Casopisa La Civilta Cattolica, gosta predavaca na Papinskom sveuciliStu Gregoriana
te savjetnika Papinskoga vijeca za kulturu i Tajnistva za komunikacije. Kao jedan od
prvih katolickih teologa Spadaro se poceo zanimati za utjecaj novih tehnologija,
interneta i digitalne kulture na ponasanje ljudi, razumijevanje i Zivljenje krS¢anske
vjere, teolosko promisljanje i Zivot Crkve. U svojim knjigama Connessioni. Nuove
forme della cultura al tempo di Internet (Bologna, 2006.) i Web 2.0: Reti di relazione,
(Rim, 2010.) on razmislja o odnosu digitalnih medija i vjere, poglavito na podrucju
crkvenoga zajednistva, sakramenata, liturgije, objave i milosti, te potic¢e postavljanje
suvremenih pitanja o Zivotu, kulturi, vjeri i Bogu.

Po nalogu Talijanske biskupske konferencije Spadaro je 2010. godine na konfe-
renciji Digitalna svjedocanstva promisljao o utjecaju digitalne kulture na sustavnu
teologiju.*' Kako bi dao na vaznosti toj gorucoj temi, ve¢ u sijecnju sljedece godine

* Isto, 4.

4 Usp. A. AMARO da SILVA, Cybertheology: thinking the effects of digital culture in Christianity and soci-
ety, u: P DZAMBO, J. GARMAZ, B. GRUMME (ur.), Religidse Bildung in Europa: Exemplarische Einblicke
in eine Komparative Religionspddagogik, Berlin, 2019., 33-35.

4 A. SPADARO, Cyberteologia, 8.
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otvorio je blog Cybertheology.it. Takoder vodi istoimenu stranicu na platformi Meta,
ima korisnicki racun na platformi X, (@antoniospadaro) te ureduje digitalne novine
The Cyber Theology Daily. Konacno, pocetkom 2012. godine Spadaro je objavio
knjigu Cyberteologia: Pensare il cristianesimo al tempo della rete, koja oznacava pre-
kretnicu u teoloskom promisljanju digitalne stvarnosti.

Polazeci od teze da je Crkva prisutna u svakom prostoru gdje ljudska osoba
ostvaruje svoje sposobnosti spoznaje i povezivanja, Spadaro definira internet kao
ekleziolosko mjesto. Ako je internet okruzenje u kojem zive ljudska bica i izgraduju
zajednistvo, onda digitalne tehnologije vise nisu samo alati, mreze i uredaji potpuno
izvan ljudskoga tijela i uma, nego su sredina u kojoj ¢ovjek zivi i koja mu pruza isku-
stvo stvarnosti. Upravo to iskustvo mreze mijenja zivote, transformira jezik i nacin
na koji razmisljamo, a samim tim utjece i na teolosku refleksiju.* Buduci da kiberte-
ologija zeli razmisljati o krscanskoj vjeri u svjetlu logike, dinamike i jezika mreze,
drugi stup na kojem pociva jest iskustvo vjere. Ona je, zapravo, fides quarens
intellectum, vjera koja nastoji racionalno razumjeti samu sebe, kao i stvarnost i kul-
turu u koju je uronjena te se zato rada iz osnovnih teoloskih i pastoralnih pitanja:
Kako Zivjeti vjeru i imati uravnotezen zivot u digitalnim vremenima? Kako se veza
svojstvena mrezi moze preobraziti u zajedniStvo? Kako mreza oblikuje slusanje i
Citanje Biblije, shvacanje Crkve i crkvenoga zajednistva, Objave, liturgije, sakrame-
nata ili klasi¢nih tema teologije?*

Kako se kiberteologija kao takva doti¢e ve¢ unaprijed spomenutoga promijenje-
noga nacina razmisljanja ljudi o svemu, pa tako i o vjeri, ne moze se vezati za samo
jedan pravac teoloskoga studija. RijeC je o teologiji opéenito — govoru o Bogu, ali koji
polazi od dvojakoga ljudskoga iskustva: mreze i vjere. Ona promislja hiperkomunika-
tivni zivot covjeka te u tom smislu uzdiZe internet na razinu teoloSkoga mjesta. Ona
nije teologija komunikacije jer ne pristupa komunikaciji kao predmetu proucavanja,
nego je teolosko promisljanje inkulturiranoga u digitalnoj dinamici, a ima za cilj pro-
dubljivanje vjere u danasnjem jeziku. Aline Amaro da Silva tumaci da kiberteologija
nije ni grana kontekstualne teologije jer vise nije rije¢ o izoliranom kontekstu. Digi-
talne su mreze postale dijelom svakodnevnoga postojanja na globalnoj razini.*

Nova kultura internetskoga prostora tako postavlja nove izazove ljudskomu
odnosu prema vjeri, formulacijama i jeziku koji govori o transcendentnosti. Iz toga
proizlazi da je kiberteologija promisljanje vjere kroz prizmu mreze, a to znaci ne vise
katabatski ni anabatski, ve¢ od ¢vora do ¢vora, od osobe do osobe, od Boga koji je
blizu i koji se Cini prisutnim do Boga s nama. Shodno tomu ona je klju¢na za dijalog

42 Usp. A. AMARO da SILVA, A. GRIPP, Cybertheology and Digital Theology: the development of theologi-
cal reflection on the digital in brazilian Catholic Theology, u: Cursor_ Zeitschrift Fiir Explorative Theo-
logie, 9. lipnja 2021. Dostupno na: https://cursor.pubpub.org/pub/jOc68ls (5. 9. 2023.).

3 Usp. M. NAZARIO, Padre Antonio Spadaro: a vivéncia da fé em tempos de internet. Jovens Conectados,
7. svibnja 2012. Dostupno na: https://jovensconectados.org.br/padre-antonio-spadaro-a-vivencia-da-
fe-em-tempos-de-internet.html (5. 9. 2023.).

4 Usp. A. AMARO da SILVA, Cybertheology, 36.
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vjere s ljudima, kulturom i suvremenim svijetom.* Na istom tragu Susan George istice
Cetiri moguca teoloska pravca kiberteologije: teologija znakova drustvene komunika-
cije u vrijeme interneta; pastoralno promisljanje o nacinu i moguénostima komunici-
ranja evandelja unutar mreze; pregled, svojevrsna mapa onoga $to se (od vjerskoga
sadrzaja) nalazi na internetu; mreza kao okruZenje u kojem se oblikuje duhovni Zivot.*

Spadaro upozorava da treba primijetiti sli¢nost teoloskoga i internetskoga poj-
movlja, npr. spasiti, obratiti, zajednica, dijeljenje, poravhavanje/opravdanje (engl. save,
converting, community, share, justifying): »Sve su te rijeci poznate i bliske teolozima.
(...) Nuzno ih je iskoristiti ne samo u izricanju vjerskih istina ve¢ i u promisljanju vjere
u digitalnom svijetu.«*” Tako Crkva ne ¢e biti samo virtualno prisutna, nego ¢e progo-
voriti novim jezikom, biti mjestom istinskoga susreta i svjedocanstva evandelja u duhu
izgradnje eklezijalnoga zajednistva, i s Gospodinom i ljudi medusobno. Upravo to je
sredisSnji smisao hominizacije covjeka koja se dogada u otajstvu crkvene liturgije i
slavlju sakramenata te je istodobno nedjeljivo i od poslanja svecenika.

Na koncu recimo da se pojam kiberteologije (gr¢. »xvfegvaw: ‘upravljam,
kormilarim’)* ¢esto poistovjecuje s pojmom digitalne teologije, no ipak, potrebno je
prepoznati razlike. Kiberteologija nastoji sagledati klju¢ne teme sustavne, moralne i
pastoralne teologije kroz novi odnos izmedu teologije i interneta, odnosno iz isku-
stva mreze, te se jos naziva i teologijom mreze ili, jednostavno, teologijom interneta.
Pojam digitalne teologije (lat. digitus: ‘prst’)* vise se upotrebljava u protestantskoj
tradiciji kako bi oznacio promatranje promjena u ljudskom bicu i u svijetu izazvanih
digitalnom revolucijom, umjetnom i automatskom inteligencijom, internetom, digi-
talnim tehnologijama, proizvodnjom igara i aplikacija. Nastala je kao teoloska disci-
plina 2014. godine otvorenjem CODEC istrazivackoga centra za digitalnu teologiju

4 Usp. A. AMARO da SILVA, Ciberteologia: teologia no cenario contemporaneo global, u: SOTER, Anais
do 28° Congresso Internacional da Soter. Religido e Espaco Publico: cendrios contempordneos, Belo
Horizonte, 2015., 400-406., ovdje 405.

“ Usp. S. GEORGE, Religion and technology in the 21st Century. Faith in the E-world, London, 2006., 182.

47 A. SPADARO, Cyberteologia, 12.

% Americki matematicar Norbert Wiener (1894. — 1964.) u djelu Kibernetika (Cybernetics, 1948.) objas-
njava kibernetiku nizom teorijskih disciplina i prakti¢nih postupaka koji se primjenjuju pri upravljanju
i vodenju slozenih sustava. Usporedujuci misaone procese u ljudskome mozgu, predlozio je opce
okvire za jedinstvenu teoriju koja obuhvaca ponasanje i ljudskih bica i strojeva: prikupljanjem infor-
macije o trenutacnom stanju sustava, usporedbom trenuta¢noga stanja sa zeljenim stanjem i utvrdi-
vanjem razlika (pogrjeska) te, konacno, ispravljanjem utvrdenih razlika. U tom su smislu informacija,
komunikacija i promjena informacija sastavni dijelovi kibernetike. Danas se naziv kibernetika uglav-
nom rabi za komparativne studije ljudskoga zivéanoga sustava i artefakata informacijske i komunika-
cijske tehnologije. S tim je povezan pojam kiberneticki prostor (engl. Cyberspace) koji oznacava cjelo-
viti informacijski prostor ostvaren globalno umrezenim racunalima. Nije zanemariv ni pojam kiborg
(od kiberneticki organizam) u znanstvenofantasticnoj literaturi koji oznacava hipotetsko ¢ovjekoliko
bice kojemu su dodani umjetni organi ili cijeli dijelovi tijela. Usp. Kibernetika. LEKSIKOGRAFSKI
ZAVOD MIROSLAV KRLEZA, Hrvatska enciklopedija, mrezno izdanje, 2021., Dostupno na: http:/www.
enciklopedija.hr/Natuknica.aspx?ID=31381 (5. 9. 2023.).

4 Rimljani su brojeve do deset brojili na prste. Analogno tomu, pojam digitalan povezuje se s tipkama, u
racunalnom jeziku oznacava kulturu koja se temelji na novim tehnologijama. Usp. Digitalan. LEKSI-
KOGRAFSKI ZAVOD MIROSLAV KRLEZA, Hrvatska enciklopedija, mrezno izdanje, 2021., Dostupno na:
http://www.enciklopedija.hr/Natuknica.aspx?ID=68024 (5. 9. 2023.).
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(CODEC Research Centre for Digital Theology) na SveuciliStu Durham u Engleskoj.
Dio je digitalnih humanistickih znanosti, a razgranata je u tri glavna istrazivacka
pravca: biblijska pouka, digitalna kultura i suvremeno propovijedanje,® te Cetiri
razvojna polja digitalne teoloske refleksije: pedagosko-metodicko koriStenje digital-
nom tehnologijom za teolosku akademsku nastavu; teolosko istrazivanje provedeno
pomocu digitalnih izvora; digitalna kultura kao teoloski kontekst koji utjece na nacin
zivljenja teologije i modificira ga te, kona¢no, moralna teoloska prosudba digitalne
kulture i stvarnosti.®!

3.3. Liturgija digitalnoga doba

Golem napredak interneta i digitalne tehnologije te sama ideja metaverzuma
pridonijeli su prosirenju mogucnosti zivota, individualnih sloboda i promjena na
ekonomskom, kulturnom, gospodarskom, ali i religioznom te svakom drugom
podrudju. S tim u vezi valja poimati i gubitak osjecaja za sveto, potkopavanje temelja
vjerskoga zivota, ali i klju¢nih antropoloskih pogleda na covjeka, koji se sve vise
doima gospodarom, iskljucujuci Boga iz vlastitoga zivota i svoje sredine. S druge
strane ta i takva digitalna kultura ipak predstavlja locus theologicus danasnjega
navijeStanja radosne vijesti.

Tonci Matuli¢ upozorava da liturgija, kao prostor djelatne i posadasnjene (hic et
nunc) objave Boga i njegova spasenjskoga djelovanja propter homines treba biti »u
sluzbi tumacenja znakova vremena«*?. K tomu, Ivica Zizi¢ pojasnjava da je obred
»najvlastitije mjesto ocitovanja i ostvarenja covjekova covjestva, ali i ocitovanja Boz-
jega bozanstva«**. Ako je tomu tako, liturgija pomocu obreda izrice Otajstvo Bozjega
spasenja covjeka i covjekov odgovor. Stoga je odredena obrednoscu i otajstvenoscu.
Kao bogoljudski ¢in Kristova svecenickoga djelovanja, liturgija je trajan svjedok
dolaska punine vremena u Bozjem Sinu koji silazi iz vjec¢nosti. Stoga posjeduje u
svojoj naravi vjecnu dimenziju i u skladu s tim predstavlja jedino pravilno odredenje
kriterija vremenitosti, sadasnjosti i povijesti. Ona je vijecno u vremenitome, neprola-
zno u prolaznome ili promjenjivome, sto itekako treba imati u vidu u kontekstu
govora o liturgijskim mogucnostima digitalne tehnologije.

Virtualno slavljena liturgija dovodi u pitanje istinitost obreda jer se obred ne smije
podvrgnuti osobnim zahtjevima. Obred svoju istinitost ponajprije preuzima iz povije-
sno utemeljenoga spasenjskoga dogadaja, koji zahvaca univerzalnost zajednice.
Komunitarna dimenzija liturgijskoga obreda Crkve svjedoci ukljucenje pojedinca u

%0 Usp. P PHILLIPS, K. SCHIEFELBEIN-GUERRERO, J. KURLBERG, Defining Digital Theology: Digital
Humanities, Digital Religion and the Particular Work of the CODEC Research Centre and Network, u:
Open Theology 5(2019.), 29-43., ovdje 30.

51 Jsto, 37-40.

2 T MATULIC, Metamorfoze kulture. Teolosko prepoznavanje znakova vremena u ozracju znanstveno-teh-
nicke civilizacije, Zagreb, 2009., 62.

1. Z1ZIC, Plemenita jednostavnost. Liturgija u iskustvu vjere, Zagreb, 2011., 64.
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zajednicu koju je pozvan izgradivati svojim zivotom. Dovodeci u pitanje komunitar-
nost stvarnoga dogadaja, pod upitnik se stavlja i njegova aktualizacija. Iskustvo vjere
koje je u slavlju obreda prisutno na osobnoj razini pokrece covjeka prema zivljenom
svjedoCanstvu kroz spomen-cinsko obredno uprisutnjivanje Otajstva. Upravo takvo
uprisutnjivanje omogucuje anamnezu spasenjskoga dogadaja, koji aktualizacijom
produbljuje ve¢ dozivljeno iskustvo spasenosti. S druge strane virtualna liturgija prijeti
pukim ritualizmom, koji je okrenut prema sebi, slavljenju i zadovoljavanju samoga
sebe, svojih interesa i uspjesnosti, bez dubine slavljenja i zivljenja Otajstva.>* Time je u
biti samo sredstvo kao takvo zamijenilo konac¢ni hominizacijski cilj.

Premda su mogucnosti interneta 3.0 i koncepta metaverzuma gotovo beskrajne,
valja imati na umu da nije moguce u potpunosti preseliti Zivljenje vjere u virtualni
svijet i odatle crpiti njezine plodove u stvarnom svijetu. Cinjenica da postoje razli¢ite
tehnologije koje mogu biti platforma u pastoralnom, evangelizacijskom, informacij-
skom i organizacijskom poslanju Crkve, upucuje na to da postoji stanoviti suzivot
stvarnosti i virtualnoga prostora. Valkovi¢ s pravom zakljucuje: »Komunikacija putem
suvremenih, kao i ostalih medija ne moze omoguciti sakramentalnu stvarnost/pri-
sutnost ni autenticno sudjelovanje vjernika u liturgijskom slavlju bez cega nije
moguce govoriti o cjelovitoj evangelizaciji. O moguc¢nostima sudjelovanja na litur-
gijskim slavljima putem medija puno se govorilo u kontekstu rasprava o prijenosu
mise na radiju, televiziji i internetu. Mediji nikada ne ‘prenose’ misu ve¢ prenose
obrednost liturgijskog slavlja tako da gledatelj ili slusatelj ne moZe u pravom smislu
sudjelovati kao ¢lan zajednice koja sakrament slavi.«*®

Iako Crkva u tim tehnologijama vidi darove BoZje koji po providnosnom Bozjem
naumu mogu povezati medusobno ljude bratskomu svezom, da se sloZe s njegovom
spasiteljskom voljom,*® kad je u pitanju liturgija Crkve, nedvojbeno se moramo pozvati
na dokument Crkva i internet, koji upozorava na ogranicenosti digitalne tehnologije na
podrudju slavlja sakramenata: »irtualna stvarnost ne moze zamijeniti Kristovu stvarnu
prisutnost u Euharistiji, sakramentalnu stvarnost ostalih sakramenata i dionistvo u
bogosluzju u krilu stvarne ljudske zajednice. Na internetu ne postoje sakramenti. Cak
i vjerska iskustva koja su tamo moguca zahvaljujuci milosti Bozjoj, nisu dostatna uko-
liko su odijeljena od stvarne interakcije s ostalim vjernicima.«*” Upravo zato, moguc-
nostima koje pruza digitalno more valja se tako sluziti da pridaju slavu Bogu, ali ne
zanemarujuci osnovne antropoloske vidike covjekove fizicke i transcendentalne stvar-
nosti i njegovu egzistencijalnu potrebu euharistijske hominizacije.

¢ Usp. B. RIZVAN, A. CRNCEVIC, Liturgija u ozra¢ju nove evangelizacije, u: Sluzba BoZja 52(2012.)1,
94-118., ovdje 98-101.

5 J. VALKOVIC, Evangelizacija u eri medija: moguénosti i problemi komuniciranja, u: Bogoslovska smotra
81(2011.)3, 675-696., ovdje 691-692.

% Usp. PAPINSKO VIJECE ZA DRUSTVENA OBAVIJESNA SREDSTVA, Pastoralni naputak Communio et pro-
gressio, Zagreb, 2002., br. 2.

57 PAPINSKO VIJECE ZA DRUSTVENA OBAVIJESNA SREDSTVA, Crkva i internet, br. 9. Dostupno na: https://
ika.hkm.hr/novosti/crkva-i-Internet (5. 9. 2023.).
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Jednako tako Crkva je zivi organizam i suzavanje poslanja Crkve samo na virtu-
alnu duhovnost i komunikaciju znacilo bi u bitnome osiromasiti cjelokupnu stvar-
nost katolickoga zivota. Radosna vijest nije samo informacija, nego je poruka spase-
nja koja inzistira na osobnom i komunikativnhom iskustvu. Upravo zato je istaknuto
ogranicenje glede liturgijskih slavlja, koja iziskuju fizicku prisutnost vjernika. Pove-
zanost je osoba na mrezi krhka, $to i moguce zajednice €ini labilnima i nestalnima.
Vise je rijeC o zajednicama istomisljenika, koji se teSko mogu poistovjetiti s ljudima
s kojima svakodnevno zive ili s njima imaju odredene relacije. Imajuci u vidu da vir-
tualnost treba u prvom redu shvacati kao novi antropoloski kontekst, nije zanema-
riva ¢injenica da su produbljivanja on-line prijateljstava nerijetko na Stetu raspolozi-
vosti za obitelj, za bliznje i ljude koje svakodnevno susre¢emo. Valkovi¢ upozorava:
wirtualna zajednistva imat ¢e svoju vrijednost ako postoji ‘kontinuitet’ izmedu real-
nog i virtualnog sto konkretno znaci da nije dovoljno ostajati na relacijama u virtu-
alnom svijetu.«*® Ipak je to prostor koji na neki nacin otuduje jer se predstavlja kao
jedina stvarnost, koja nije u stanju ispuniti teznju za istinom. No s druge strane vir-
tualna kerigma, evangelizatorska i molitvena okupljanja vjernika, razmatranja Sve-
toga pisma, meditacije, razmjena iskustava i sviedoCanstava itekako mogu biti izvor
nade i poticaj vjere te inicijalna, ali i uznapredovala ponuda duhovnih sadrzaja pred-
stavljenih u razlic¢itim formama tekstova, videozapisa, audiosnimka, ali i virtualnih
stvarnosti za sve uzraste vjernika. Njihova uloga moze biti poticaj i putokaz prema
osobnomu communiju s Bogom i medusobno, sto ga ostvaruje liturgija Crkve kao
izvor i vrhunac hominizacije.

3.4. Svecenik digitalne generacije

Kao sto se Crkva oduvijek sluzila suvremenim medijima kako bi ojacala komuni-
kaciju, prisutnost u drustvu i poticala dijalog, tako su danas digitalni mediji iznimno
vazni i korisni za plodonosnu svec¢enicku sluzbu. Buduci da je internet ve¢ odavno
postao punoljetan, svecenik danasnjice vise nije digitalni migrant, nego urodenik,
koji se rodio i odrastao s internetom i virtualnim svijetom.

NaglaSavajuc¢i da je »prvi svecenikov zadatak navijestati Krista, utjelovljenu
Bozju rijec i priopcavati drugima mnogoliku Bozju milost koja posredstvom sakra-
menata donosi spasenje«, papa Benedikt XVI. istice da se Crkva, okupljena i pozvana
od Rijeci, »postavlja kao znak i orude zajednistva koje Bog uspostavlja sa svakim
covjekom i koje je svaki svecenik pozvan izgradivati u Kristu i s Kristom«. U tom smi-
slu »moramo se sluziti suvremenim komunikacijskim tehnologijama«.® Ipak, uz
gotovo bezgrani¢nu moc¢ izrazavanja koju Crkvi pruzaju digitalne platforme, potrebna

5 J. VALKOVIC, Evangelizacija, 690.

% BENEDIKT XVI., Poruka za svjetski dan sredstava drustvenih komunikacija, 16. svibnja 2010. Dostupno
na: https://www.vatican.va/content/benedictxvi/hr/messages/communications/documents/hf_ben-xvi_
mes_20100124_44th-world-communications-day.html (6. 9. 2023.).
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je veca odgovornost, motiviranost i u¢inkovitost kako bi se prosirio opseg pastoral-
noga djelovanja.

Premda nije jednostavno biti prisutan na mrezi, niti je mreZza samo obican prostor
koji je potrebno ispuniti, svecenik kao voditelj zajednica pozvan je navijestati evande-
lje ne samo tradicionalnim ve¢ i novim digitalnim sustavima za uspostavu dijaloga, za
evangelizaciju i katehezu, a sve kako bi tako upoznao ljude sa zivotom Crkve i pomo-
gao im otkriti Kristovo lice. Ipak, Papa upozorava da »prisutnost svecenika u digital-
nom svijetu mora manje biti u znaku umjesnog rukovanja medijima, a vise u znaku
njegove posvecenosti Bogu i njegove bliskosti s Kristome, kako bi »udahnuo dusu
mreZi« i da bi i u tom prostoru bila bjelodana brizna, konkretna, aktualna i privlacna
ljubav prema svim ljudima koja se ocitovala u Kristu. Bog naime ima svoje opravdano
mjesto u svakom dobu, pa tako i u digitalnom. U tom duhu nit vodilja pastoralnoga
djelovanja u kontekstu virtualne Crkve jest promicanje kulture postovanja dostojan-
stva i vrijednosti svake osobe. To je jedan od nacina na koji je Crkva pozvana obavljati
diakoniju kulture u danasnjem digitalnom svijetu, tvrdi Papa. Pritom se misli i na per-
manentnu evangelizaciju i na ostvarenje susreta i dijaloga sa sljedbenicima drugih
religija, nevjernicima i ljudima svih kultura. Na taj nacin svaki ¢ovjek postaje bliznji,
izgraduje se velika i stvarna zajednica, kao i svjedocanstvo istinskoga evandeoskoga
Zivota. U tom nastojanju za svecenika je bitno imati stalno na pameti da »plodnost
svecenicke sluzbe izvire prije svega iz osobnoga susreta s Kristom, ¢iju se rije¢ oslus-
kuje u molitvi, kojega se navijesta i sviedoci vlastitim Zivotom, upoznaje, ljubi i slavi u
sakramentima, navlastito u sakramentu Presvete euharistije i pomirenja«®. Na koncu,
koliko god suvremeni trenutak diktira uronjenost u virtualni svijet, a kako bi svaki i
pojedini ¢ovjek imao priliku dozivjeti sviedocanstvo nade krs¢anskoga zivota i stvar-
nost hominizacije, valja imati na umu da sve to ostaju samo sredstva, koja vode prema
istini dioniStva svakoga covjeka na Bozjem zivotu. A taj Zivot, premda je nevidljiv, nipo-
S$to nije virtualan, nego je osobna stvarnost i iskustvena bastina.

Upravo zato u Propovijedi na svrsetku Svecenicke godine (2009./2010.), upozora-
vajudi na ljudske slabosti koje prate svakoga svecenika, papa Benedikt XVI. govori o
Bozjoj odvaznosti da sama sebe povjeri ljudima (sve¢enicima) i te iste ljude ucini
sposobnima djelovati i uprisutnjivati njega. U pojmu svecenik krije se uistinu velika
Bozja odvaznost. Bog svecenika ne samo da smatra sposobnim uprisutnjivati njega
nego se iznutra povezuje s njim. U tom smislu zakljucuje: »Svecenik nije samo obna-
Satelj sluzbe kakve su potrebne svakomu drustvu da bi se u njemu obavljale odre-
dene funkcije. Umjesto toga, on cini ono $to nijedno ljudsko bi¢e ne moze uciniti
samo: on u Kristovo ime izgovara rije¢i odrjesenja od nasih grijeha i tako, BoZjom
snagom, mijenja situaciju nasega zivota. On izgovara Kristove rijeci zahvale nad
prinosima kruha i vina, koje su rijeci transupstancijacije — rijeci koje ¢ine samoga
Uskrsloga prisutnim, njegovo tijelo i njegovu krv, i tako preobrazavaju elemente svi-
jeta: rijeci koje usmjeravaju svijet na Boga i sjedinjuju ga s njime. Svecenistvo nije

%0 Jsto.
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dakle samo ‘sluzba’, ve¢ sakrament: Bog se koristi siromahom kako bi po njemu bio
prisutan medu ljudima i djelovao u njihovu korist.«*' Ta stvarnost nezamjenjiva je
tijekom svih vjekova bez obzira na to kolike kulturne i tehnoloske promjene u svijetu
nastupile. Samo osoba svecenika moze djelovati in persona Christi capitis, preobra-
zavati svijet, biti suputnik ljudima i pruzati im sigurnost Bozje nazo¢nosti. Avatar
umjetne inteligencije nema takav dar ni mogucnost.

Razmisljaju¢i o stvarnosti svecenika u kontekstu nove evangelizacije, prefekt
Dikasterija za novu evangelizaciju Rino Fisichella zakljucuje da samo sve¢enik moze
prinositi Bogu iskrenu Zrtvu, kako bi se otvorio pristup Bogu. Pritom svecenik treba
po primjeru Isusa Krista biti dostojan toga imena, a to znaci: s jedne strane biti Bogu
mio i pripusten njegovoj prisutnosti te s druge strane mora Zivjeti izvornu solidar-
nost s onima koje predstavlja pred Bogom. Pritom se ne smije zaboraviti ve¢ ista-
knuta opasnost divinizacije metaverzuma i varljivost prijateljstva i solidarnosti na
mreZi. S tim u vezi retrospektivan pogled na brojne kulturne promjene u dvijetisuc-
ljetnoj povijesti Crkve otkriva stalni oprez koji je krs¢anska zajednica imala prema
vremenu u kojem je Zivjela i prema kulturnom kontekstu u koji je ulazila.®® Stoga je
neizostavan oprez svecenika i danas u pokusaju obavljanja svecenickoga poslanja
pomocu virtualne tehnologije.

Unatoc¢ tomu u svakom vremenu bit svecenickoga poslanja i svjedocanstva ostaje
ista: Rije¢ Bozja po sveceniku ulazi u Zivot osoba, u njihov nacin razmisljanja i dje-
lovanja i poziva na obracenje. Stoga se svecenicko poslanje u svakom kontekstu
mora promatrati kroz tri glavna odnosa: prema istini, prema ljubavi i smislu te prema
vrijednosti ljudskoga zivota. Premda kulturne promjene uvjetovane digitalnom teh-
nologijom pruzaju gotovo neogranicene mogucnosti iskustvenoga informiranja, ne
mozemo zanemariti da su obiljeZene siromastvom i pomanjkanjem vjere u moguc-
nost priblizavanja istini. A pitanje o istini ostaje temeljno u svim vremenima. »Istina
sigurno ostaje pitanje koje trazi biti podvrgnuto ispitu razuma da bi opet donijelo
bogatstvo mudrosti unutar osobnoga i zajednickoga Zivota«, konstatira Fisichella i
nastavlja: »Sve manje pronalazimo ¢vrste oblike kojima bismo pokazali vjeru kao
konacan odgovor na pitanje o smislu, dok se umnazaju oblici naglasavanja smisle-
nosti vjere. Rijetko zapazamo predstavljanje vjere kao neke radikalne novosti zivota
koja trazi obracenje dok nam se podastire Cinjenica nekoga anonimnog krsc¢anstva
koje obuhvaca sve ne uznemiravajuci nikoga. Koncano, razlike se radije presucuju,
sukobi ostavljaju po strani, bridovi otupljuju. Ukratko, postoji strah od radikalnoga
suocCavanja s problemom istine. Strah od istine cest je i u nasim razmisljanjima
obvezujuci nas na neku vrstu kratkovidnosti koja doziva toleranciju kao lijek za sve
nase probleme. Ali bez istine Zivot bi bio stjeran u beznacajni prostor i uvijek bi tre-

¢' BENEDIKT XVI., Predigt am Herz-Jesu-Fest zum Abschluss des Priesterjahres, 11. lipnja 2010. Dostu-
pno na: https://www.vatican.va/content/benedict-xvi/de/homilies/2010/documents/hf _ben-xvi_hom _
20100611 _concl-anno-sac.html (7. 9. 2023.).

2 Usp. S. R. FISICHELLA, Svecenik nove evangelizacije, u: Bogoslovska smotra 81(2011.)3, 525-536.,
ovdje 527-528.
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balo paziti na rizik od nepravde nasilnika nad slabim. Istina po samoj svojoj naravi
pripada podrucju ocovjecenja Sto stvara napredak i Sto omogucava dosljedan razvoj
osobne egzistencije.«** Drugim rijecima, ako svecenika zahvati ista digitalna kolote-
¢ina te izgubi strast prema istini, njegovo bi pastoralno djelovanje i propovijedanje
bili osudeni na beznacajnost i na podrucju vlastitoga identiteta covjeka vjere i na
podrucju navijestanja istine: sugovornik u njemu nikad ne bi nasao sigurnost posre-
dovanih sadrzaja i ruku hominizacije.

Konacno, svecenikovo se poslanje uvijek mora vracati licu istine — licu Isusa iz
Nazareta, koji je jedini Put, Istina i Zivot (usp. 14, 6). On je istina koja se nalazi u
ljubavi i koja se prema ¢ovjeku izrazava kao ljubav. Upravo o tome govori papa Bene-
dikt XVI. u svojoj enciklici Caritas in veritate kad kaZe da je ljubav prema istini »veliki
izazov za Crkvu u svijetu koji se progresivno i sveprisutno globalizira«. Pritom Papa
misli na digitalne tehnologije i medije koji mogu postati cimbenici hominizacije, »ne
samo kada zahvaljujuci svom tehnoloskom razvoju povecavaju mogucénosti priopca-
vanja informacija, nego prije svega kada su usmjereni prema viziji covjeka i opceg
dobra koja odrazava istinske univerzalne vrijednosti«%.

Shodno tomu obrana Zivota i nepovredivoga dostojanstva svake ljudske osobe
klju¢ni je moment svakoga kulturnoga konteksta, a tako i digitalnoga vremena. Zivot
posjeduje svetost jer je ponajprije misterij koji pokazuje koliko ljudska narav ima u
sebi nesto sto izmice najkriticnijoj analizi i najpreciznijem stroju. K tomu, kad se
govori o ljudskom zivotu, nikad se ne nalazimo pred c¢istom manipulativnom mate-
rijom, nego se u njoj se nalazi nepovredivo dostojanstvo koje zasluZuje postovanje.©®

Imajuci sve izneseno u vidu preostaje zakljuciti kako se temeljne odrednice
poslanja svecenika ipak ne smiju podlagati digitalnomu kulturnomu kontekstu.
Premda je svecenik digitalnoga vremena, Cesto i nesvjesno, u napasti prilagodavati
evandelje vlastitoj koristi i potrebi, ne smije zaboraviti istinu vlastite preobrazenosti
koja se krije u svecenistvu, ali i poslanja preobrazavanja, tj. hominizacije drugih.
Upravo ta istina ¢ini svecenic¢ko poslanje i njegovu rije¢ uvjerljivom.*® A samo uvjer-
ljiva rije¢ dovodi do obracenja, spasenja i, u konacnici, do hominizacije ¢ovjeka
kojemu je svecenik poslan.

Zakljucak

Uzimajuci u obzir novonastale prilike i iskustvo koje ¢ovjeku posreduju virtualne
tehnologije, potpuno je opravdano pitanje hominizacije covjeka posredstvom digi-
talnih medija. Mogu li mozda umjetna inteligencija i avatari rijesiti manjak svece-

® Isto, 530.

64 BENEDIKT XVI., Caritas in veritate — Ljubav u istini, Enciklika o cjelovitome ljudskom razvoju u ljubavi
i istini, Zagreb, 2009., br. 9., 73.

5 Isto, 533.

% Usp. isto, 535.
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nika? Nije li isplativije graditi virtualne crkve umjesto arhitektonskih ostvarenja?
Utjecaj digitalne tehnologije u transcendentalnu stvarnost svijet je iskusio osobito u
vremenu pandemije koronavirusa. K tomu na digitalnim platformama nalaze se
pozivi na slavlja euharistije i drugih sakramenata slavljenih u okrilju virtualne pro-
testantske crkve, koja redovito prakticira tzv. online communio®’.

Premda tehnologija omogucuje pracenje liturgije preko radija, televizije, inter-
neta, Crkva je uvijek drzala da virtualna prisutnost ne moze zamijeniti stvarnu niti je
moguce virtualno primati sakramente. No, kad je rije¢ o izvanrednim okolnostima,
bolesti ili drugom ozbiljnom razlogu, virtualna prisutnost postaje produzetak stvar-
nosti. Nije mudro a priori iskljuciti djelovanje Bozje milosti u virtualnom svijetu, vec¢
valja prihvatiti i istrazivati tu dimenziju covjekova zivota kao novo mjesto evangeli-
zacije. Ipak, ne smije se zaboraviti da krs¢anski Bog ni u kom slucaju nije virtualan,
nego osoban i stvaran, onaj koji poziva i izvlaci ¢covjeka iz njega samoga, iz njegove
virtualne izoliranosti. Konacno, valja imati na pameti da nije razlika izmedu real-
noga i virtualnoga, ve¢ izmedu fizickoga i digitalnoga svijeta, a oba su realna i medu-
sobno se ispreplecu.®® Valja inzistirati na ispravnom stavu, koji ne ¢e samo braniti
bogatstvo liturgije zbog nje same, ve¢ shvatiti kako su se teznja za Bogom i novi
oblici Stovanja pojavili u digitalnoj dimenziji covjekova Zivota.*’

Unato¢ promijenjenom shvacanju ljudske osobe na digitalnom moru, unaprijed
smo definirali covjeka kao euharistijsku egzistenciju. Shodno tomu, kad je rije¢ o
hominizaciji koju ostvaruje sakrament euharistije, ponajprije se govori o neposred-
nom osobnom susretu dvaju osoba: Boga i covjeka. Potom iz susreta proizlazi egzi-
stencijalna komunikacija, koja ukljucuje ne samo anamnezu proslih dogadaja nego
i njihovu aktualizaciju, $to za sobom povlaci moralnu odgovornost i promjenu. U
protivnom, euharistijski ¢inovi pretvaraju se u puki formalizam. Rijec je o stvarnosti
moralnoga suobli¢enja s Kristom. Sljedeca bitna dimenzija Kristove Zrtve jest preda-
nje Ocu, ali i svim ljudima, $to upucuje na euharistijski communio ili koinoniju s
vlastitim predanjem. U tom smislu euharistijska hominizacija nezamjenjiv je kairos
u navijeStanju kraljevstva Bozjega, te je ju se treba promatrati kao stvarnost koju

7 U okviru Metodisticke Crkve smatraju da »praksa online pri¢esti moze biti bitno sredstvo duhovne utjehe
i snage za tijelo Kristovo«. Vjernici se pozivaju na internetsko zajednistvo »live«. Nije dopustena naknadna
reprodukcija snimljenih slavlja. Sudionici trebaju ispred svojih ekrana pripremiti kruh ili krekere i sok od
grozda, a ako sok nije dostupan, moze i obi¢na voda jer je »voda bila sredstvo mnogih Isusovih ¢udesac.
U tom smislu zakljucuju: Tijekom naseg sudjelovanja u euharistiji molimo da se Duh Sveti izlije na nas
i na darove kruha i vina koje prinosimo. Molimo za izlijevanje Duha da nam kruh i vino budu tijelo i krv
Kristova kako bismo mi koji ih primamo bili za svijet tijelo Kristovo otkupljeno njegovom krvlju. Vjeru-
jemo da Bog na ovu molitvu odgovara ‘Da’, te Duh prozima te darove. Krist je ovdje stvarno prisutan i
Kristova nas prisutnost stvarno mijenja.« Usp. GREAT PLAINS CONFERENCE OFFICE, Online Commu-
nion. Dostupno na: https:/www.greatplainsumc.org/online-communion (7. 10. 2023.).

 Usp. A. T FILIPOVIC, N. PALAC, Antonio Spadaro, Cybertheology. Thinking Christianity in the Era of the
Internet, Bronx, New York, Fordham University Press, 2014., 160 str., u: Nova prisutnost 13(2015.)3,
450-454., ovdje 453.

% A. SPADARO, Cyberteologia, 91.
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sam Bog daruje da covjeka ucini ¢oviekom, u punom smislu te rijeci, Sto oznacava
dionika na samom Bozjem zivotu.

Nove okolnosti pred Crkvu i ¢ovjeka stavljaju poziv da preispita zivljenje vlastite
duhovnosti te istodobno pozivaju da se pronadu novi pastoralni putovi evangeliza-
cije i hominizacije. Valja imati na umu da televizija ne moze prenositi misu. Ona ne
moze omoguciti sudjelovanje na nacin koji to zahtijeva narav mise, ali moze jedan
poseban oblik sudjelovanja. Stoga je pred Crkvom izazov kako da prijenos mise
pruzi $to je moguce bolji nacin intencionalnoga sudjelovanja.” Premda je intencio-
nalno sudjelovanje kljuc euharistijske hominizacije covjeka, ostaje otvoreno pitanje
kako nadomjestiti ostale bitne dimenzije euharistijske zrtve.”

Unatoc¢ prednostima koje pruza digitalno doba, vazno je imati na umu da medij-
ska komunikacija sa sobom nosi stvarnu manjkavost zajednistva. Porast telekomu-
nikacijskih sredstava unato¢ lakom umrezavanju kontakta i brzom povezivanju uda-
ljenih krajeva, ipak, reciprocno smanjuje fizicki odnos i saveznistvo. Virtualna prija-
teljstva u tom su smislu potpuno suprotna istinskoj biti zajedniStva i odnosa. Premda
virtualno posredovano iskustvo euharistije moze na neki nacin pruZiti osjecaj nepo-
sredne prisutnosti, ono u konacnici ostaje samo znak koji upucuje na euharistiju
koja se slavi na oltaru i pri¢esnicima pruza dar hominizacije. Upravo na to upucuje
Ivan Pavao II. kad kaze: »Jasno je dakle da internet, premda nikada ne¢e moci zami-
jeniti ono duboko iskustvo Boga koje samo zivi, liturgijski i sakramentalni Zivot
Crkve mogu dati, moci ¢e sigurno pruziti jedinstvenu dopunu i potporu kako u pri-
pravi za susret s Kristom u zajednici, tako i u podupiranju novih vjernika na putu
vjere koji su zapoceli.«’? Na istom tragu s pravom zakljucuje Raguz da susret s realno
prisutnim Kristom u euharistiji u realnoj, povijesnoj i konkretnoj zajednici Crkve
¢uva humanost danasnjega covjeka, Stiti covjeka od vladavine virtualnosti, od ego-
izma vlastite svijesti i od egoizma jednoumlja.”

Konacno, ako se naglasak euharistijskoga slavlja stavi samo na euharistijsku
informaciju, a zanemari stvarnost euharistijske hominizacije, mogli bismo u najbo-
ljem slucaju skrenuti vodu na mlin homo informaticusa, dobiti savrsenu virtualnu
stvarnost upotpunjenu avatarima po izboru, ali bez stvarne bastine Zivota. A dionis-
tvo na Zivotu predstavlja izvor i vrhunac euharistijske hominizacije. Stoga isto vrijedi
i za sve ostale sakramente, koji su prema euharistiji usmjereni i u njoj pronalaze svoj
kona¢ni smisao, kako bi ¢ovjek ostvario svoj puni identitet homo eucharisticusa.

0 J. VALKOVIC, Crkva i svijet medija. Mogucnost susreta i razlicitost perspektiva, Zagreb, 2013., 169.

I Nekoliko mogucih prijedloga nadilazenja ponora izmedu virtualnog i realnog u liturgijskim slavljima
vidi: J. NIEWIADOMSKI, Eucharistie in Zeiten von »physischer« Distanziertheit: »Coronakrise« und die
Frage nach Sakramentalitdt der Kirche, 22. ozujka 2020. Dostupno na: https://www.uibk.ac.at/theol/
leseraum/texte/1295.html (23. 8. 2023.); E. PETROV, S. MARKULIN, Homo eucharisticus bez euharistije;
E. PETROV, Blagoslov kao susret samoostvarenja osobnosti.

2 IVAN PAVAO l1., Internet: novi forum za navijestanje evandelja. Poruka za 36. Svjetski dan drustvenih
komunikacija, 24. sije¢nja 2002., br. 3. Dostupno na: https://ika.hkm.hr/novosti/internet-novi-forum-
za-navijestanje-evandelja (17. 8. 2023.).

3 Usp. I. RAGUZ, Protiv virtualnosti, 40.
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Udruga za osobe s intelektualnim potesko¢ama Iskra
Svjetlosti. Prikaz aktivnosti i opis socijalnih strategija
i afektivnih stanja skrbnika i neskrbnika

Association for People with Intellectual Disabilities Iskra
Svjetlosti. A presentation of activities and a description
of social strategies and affective states of caregivers and
non-caregivers

SaZetak: Rad predstavlja aktivnosti Udruge Iskra Svjetlosti koja okuplja odrasle osobe s intelek-
tualnim poteskoc¢ama, ¢lanove njihovih obitelji, volontere i dobrocinitelje. Sjediste je Udruge u
gradu Splitu, dok se aktivnosti organiziraju u razli¢itim dijelovima Splitsko-dalmatinske Zupa-
nije i Republike Hrvatske. Volonteri i dobro¢initelji na fizi¢ki, emocionalni ili materijalni na¢in
potpomazu Zivot Sti¢enika i rad Udruge. Cilj je ovoga rada opisati glavne aktivnosti Udruge, kao
i razlicita afektivna stanja (depresiju, anksioznost i stres) te socijalne strategije kod skrbnika i
neskrbnika osoba s posebnim potrebama. Prikazane su aktivnosti i radionice Udruge — rekrea-
tivnoga, psiholoskoga i duhovnoga karaktera — koje sluze za socijalno povezivanje i jacanje kom-
petencija sudionika. Rad se sastoji od teoretskoga dijela i metodologije. Rezultati su izneseni na
anoniman i zbirni nacin. Koristene su metode deskriptivne (opisne) statistike.

Kljucne rijeci: Iskra Svjetlosti; intelektualne poteskoce; socijalne strategije; depresija; stres;
anksioznost.

Summary: The paper presents the activities of the Association Iskra Svjetlosti (A Spark of Light),
which brings together adults with intellectual disabilities, their family members, volunteers, and
benefactors. The headquarters of the Association are located in the city of Split, while activities
are organized in various parts of Split-Dalmatia County and the Republic of Croatia. Volunteers
and benefactors support the lives of residents and the work of the Association in physical, emo-
tional, and material ways. This paper aims to describe the main activities of the Association, as
well as different affective states (depression, anxiety, and stress) and social strategies in caregi-
vers and non-caregivers of persons with special needs. e Association’s activities and workshops,
which include recreational, psychological, and spiritual ones, serve to facilitate socialization and

* Dr. sc. Gina Sparada, Katolicki bogoslovni fakultet, Sveuciliste u Splitu, Zrinsko-frankopanska 19,
21 000 Split, Hrvatska = Gina Sparada, Ph.D., Catholic Faculty of Theology, University of Split, Zrinsko-
frankopanska 19, 21000 Split, Croatia; @ ginasparadal @gmail.com
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strengthen the competencies of participants. The paper consists of a theoretical section and a
methodology. The results are presented in an anonymous and aggregated manner. Descriptive
statistics methods were used.

Keywords: Iskra Svjetlosti; intellectual disabilities; social strategies; depression; stress; anxiety.

Uvod

Osobe koje izravno ili neizravno rade na pomoci osobama s potesko¢ama neri-
jetko se susrecu s raznim socijalnim, financijskim i afektivnim izazovima koje drugi
ljudi nemaju. Organiziranje rada u obliku udruga omogucuje razvijanje tima ljudi koji
rade na boljitku i na otklanjanju raznih poteskoca sto moze biti presudno u zapocinja-

drustveni senzibilitet za te ljude, kao i za njihove formalne i neformalne skrbnike.

Udruga Iskra Svjetlosti osnovana je radi aktiviranja organizirane pomoci 0so-
bama s intelektualnim potesko¢ama i njihovim obiteljima. Analiza i promoviranje
dobrih praksi takvih udruga mogla bi pozitivno utjecati na Sirenje drustvene mreze
pomocdi ranjivim skupinama. Stoga postavljamo sljedeca pitanja: Koje su to dobre
prakse koje mozemo vidjeti u navedenoj Udruzi? U kakvim su afektivnim stanjima
skrbnici i neskrbnici' povezani s Udrugom te kojim se socijalnim strategijama kori-
ste? Afektivna stanja (depresija, stres, anksioznost) navedenih kategorija osoba
vazna su za njihovo osobno funkcioniranje, kao i za raspolozivost za pomoc sticeni-
cima. Socijalne strategije kojima se koriste upucuju na njihovu (ne)sposobnost tra-
Zenja pomoci u blizoj ili daljoj drustvenoj mrezi, o ¢emu ovisi i stupanj njihova bla-
gostanja i blagostanja njihovih Sticenika. U skladu s tim cilj je ovoga istrazivanja
opisati aktivnosti i ljudske resurse u Udruzi Iskra Svjetlosti, a svrha mu je promicanje
senzibilnosti za osobe s potesko¢ama i njihove skrbnike.

Dostupno je mnostvo ispitivanja razlicitih afektivnih stanja kod skrbnika osoba s
poteskocama (intelektualnim ili drugim). Vecina istice sli¢nu ili vecu prisutnost navede-
nih simptoma (depresije, stresa i anksioznosti) kod skrbnika nego kod ostatka stanov-
nistva. Toliko se raspravljalo o problemima tih osoba da se izrodio i pojam »izgaranje
skrbnika«. RijeC je o »stanju fizicke, emocionalne i mentalne iscrpljenosti koje se razvije
kada se skrbite o nekome. Skrbnici pod stresom mogu iskusiti umor, anksioznost i
depresiju. Reduciranje rizika od izgaranja moze se postici sudjelovanjem u programima
opustanja, pridruzivanjem grupama za podrsku ili razgovorom sa stru¢nim zdravstve-
nim osobljem.«* Neki od istaknutih rezultata istrazivanja o skrbnicima integrirani su u
raspravu o rezultatima ovoga istrazivanja. Ovdje ¢emo istaknuti istrazivanje koje upu-

' U ovom ¢lanku rije¢ skrbnik oznacava osobu koja je formalno ili neformalno preuzela vecinsku skrb za
osobu s posebnim potrebama, najcesce je rije¢ o majkama sticenika Udruge. Neskrbnici su sve ostale
osobe: volonteri koji rade sa Sticenicima nekoliko sati tjedno, ostali volonteri ili suradnici Udruge koji
nemaju izravan odnos sa sticenicima, dobrocinitelji Udruge koji financijski ili nekako drukcije potpomazu
Udrugu, a takoder ne moraju imati nikakvoga izravnoga odnosa s osobama s posebnim potrebama.

? CLEVELAND CLINIC, Caregiver Burnout. Dostupno na: https:/my.clevelandclinic.org/health/
diseases/9225-caregiver-burnout (21. 3. 2024.).


https://my.clevelandclinic.org/health/diseases/9225-caregiver-burnout
https://my.clevelandclinic.org/health/diseases/9225-caregiver-burnout
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¢uje na potrebu emocionalne potpore skrbnicima osoba s posebnim potrebama (u ovom
slucaju onima koji su prezivjeli mozdani udar): »Rezultati dviju hijerarhijskih multiplih
regresijskih analiza otkrivaju da su emocionalna potpora i teret skrbniStva bili znacajni
prediktori za anksioznost i depresiju. Veca razina emocionalne potpore upucivala je na
manju razinu i anksioznosti i depresije. Veca razina skrbnickoga tereta upucivala je na
vecu razinu i anksioznosti i depresije.»® Takoder i istraZivanja na skrbnicima osoba koje
su imale druga fizicka oste¢enja upucuju na vecu razinu depresivnosti: »(...) kvaliteta
zivota skrbnika osoba sa slomljenim kukom bitno se smanjila i vise od pola njih suocilo
se s blagom depresijom u prvim trima mjesecima nakon tretmana loma kuka. No kvali-
teta zivota i simptomi depresije kod skrbnika vratili su se na normalnu razinu tijekom
godine dana od pocetka lijecenja frakture kuka.»* Sve to motivira na sustavnije istraziva-
nje i sustavnije zahvate na podrucju emocionalne i drustvene potpore ljudima u poma-
Zu¢im zanimanjima, a pogotovo onima koji provode vecinu svoga vremena s bolesnima,
te je to i bio glavni motiv ovoga rada.

Rad zapocinje opisom teorijskoga okvira te problematike. Uz opis glavnih znacajki
Udruge, teorijski dio dijeli se na opis aktivnosti (onoga sto Udruga organizira) i na opis
socijalnih strategija i afektivnih stanja skrbnika i neskrbnika (vaznih ljudskih resursa
unutar Udruge). Nakon drugoga teorijskoga dijela prikazana je metodologija empirij-
skoga istrazivanja s ljudskim resursima — pocevsi od motiva i plana istrazivanja, preko
koriStenih upitnika, opisa uzorka i kriterija ukljucenja, etickih aspekata i potrebnih
dopustenja. Nakon prikaza rezultata napravljena je rasprava o rezultatima i implikaci-
jama za njihovu primjenu. KoriStene su metode opisne statistike.

1. Udruga Iskra Svjetlosti - teorijski okvir

Udruga Iskra Svjetlosti osnovana je 2017. godine u Splitu, okuplja odrasle osobe
s intelektualnim poteskoc¢ama, ¢lanove njihovih obitelji, volontere i dobrocinitelje.®
Senzibilnost za osobe s intelektualnim poteSkocama sve vise raste kako se drustvo
razvija. Definicije mentalne retardacije i intelektualnih poteSkoca raznolike su i
nijedna ne obuhvaca sve aspekte toga slozenoga stanja, upravo zbog kompleksnosti
ljudske osobe. Razlicite struke zadrzavaju se na razlicitim aspektima toga problema:
medicinska znanost trazi uzrok, socijalne znanosti traze stupanj socijalne adapta-
cije, a pedagoske sposobnost za odgoj i obrazovanje.®

3 R. MOORE, Social Support, Caregiver Burden, and Anxiely/Depression Among Family Caregivers of
Stroke Patients, Dissertation (Walden University), Ann Arbor, 2024., abstract.

4 P SUKCHOKPANICH, C. ANUSITVIWAT, A. JARUSRIWANNA, N. KITCHARANANT, A. UNNANUNTANA, Qua-
lity of Life and Depression Status of Caregivers of Patients with Femoral Neck or Intertrochanteric
Femoral Fractures during the First Year after Fracture Treatment, u: Orthopaedic Surgery 15(2023.)7,
1854-1861. Dostupno na: https://www.proquest.com/docview/2838001621/8F6E0C19F93F44DCPQ/7?
accountid=207055 (22. 5. 2024.).

® Trenutacno ima oko 800 dobrocinitelja te 20 stalnih volontera i voditelja radionica.

¢ Usp. T. NOT, Mentalna retardacija: definicija, klasifikacija i suvremena podrska osobama s intelektual-
nim teskocama, u: Nova prisutnost 6(2008.)3, str. 339-351., ovdje 341.; Usp. D. KOCIJAN HERCIGONJA,


https://www.proquest.com/docview/2838001621/8F6E0C19F93F44DCPQ/7?accountid=207055
https://www.proquest.com/docview/2838001621/8F6E0C19F93F44DCPQ/7?accountid=207055
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Udruga Iskra Svjetlosti brine se za oko 20 sticenika koji su aktivni ¢lanovi, a
ostvaruje kontakte s mnostvom osoba s posebnim potrebama diljem Hrvatske. Ulaze
velike napore u razvijanje infrastrukturalne podrske, radi na uvecanju i obogacivanju
aktivnosti koje se nude te ulaZe u ljudske resurse — najvazniji izvor napretka u udru-
gama koje se bave ljudima. Udruga okuplja razlicite fizicke i pravne osobe koje ju
podupiru na financijske i druge nacine.

2.1. Prikaz aktivnosti

Raznolike aktivnosti i radionice koje promicu psihofizicki razvoj i socijalnu
funkcionalnost osoba organiziraju se sa Sticenicima i njihovim skrbnicima, ali i s
volonterima, dobrociniteljima te cjelokupnom logistickom podrskom Udruge. Radi
toga osigurana je i vanjska stru¢na pomo¢. Udruga istice da nije »samo tim koji radi
zajedno«’, ve¢ »obitelj koja se medusobno poStuje i brine jedni za druge«®. Nadalje
isticu da je svaki njihov korak voden strascu da ¢ine dobro i mijenjaju svijet nabolje.’

Radionice za sticenike kreativnoga su i zabavnoga karaktera te imaju dvostruku
ulogu: razvoj vjestina za obavljanje svakodnevnih zadataka te socijalizaciju i druzenje.
Od osnutka odrzano je 20-ak razlicitih radionica, a trenutacno postoji sedam trajnih
radionica za Sticenike: citanje — »pruza sudionicima priliku da istraze i dozive svijet
pisane rijeci na terapeutski nacin, poticuc¢i emocionalni razvoj, koncentraciju, krea-
tivnost i imaginaciju«'®; sport — »pruza tjelesnu aktivnost i boravak u prirodi«''; glazba
—»sudionici razvijaju motoricke vjestine, koordinaciju i samopouzdanje, govor, empa-
tiju unutar grupe, memoriju, sluh«'?; Sminkanje — »pruza slobodu eksperimentiranja s
bojama, teksturama i razli¢itim stilovima, proizvodima i tehnikama ukrasavanja i njege
lica«'?; pravijenje krunica — »terapijska radionica izrade Gospinih krunica«'*, u kojoj se
spajaju prakti¢ne vjestine s razvojem osjecaja pripadnosti i duhovnih vrijednosti; andeli
— kreativna radionica izrade andela koji se dozivljavaju kao izraz srece i nade'®; decou-
page — vjestina ukrasavanja koja potice imaginaciju i vjestine izrade ukrasa.

Radionice vode volonteri osposobljeni za dio rada koji im je povjeren, a takoder je
osigurana i stru¢na pomoc za volontere u sklopu psiholoskih predavanja i radionica.

Udruga je tijekom godina razvila i sustav ponude besplatne radne terapije, kreativ-
nih radionica te roditeljskoga portala. Sti¢enicima su osigurane i mnogobrojne sport-
ske aktivnosti poput plivanja, igri s loptom ili tjelovjezbe. Dio se odrzava u sportsko-
rehabilitacijskom centru, a dio na mnogobrojnim izletima koje Udruga organizira.

A. DOSEN, V. FOLNEGOVIC-SMALC, D. KOZARIC-KOVACIC, Mentalna retardacija: biologijske osnove,
klasifikacija i mentalno-zdravstveni problemi, Jastrebarsko, 2000.

" N.N,, Iskra Svjetlosti. Dostupno na: https://iskrasvjetlosti.hr/voditelji-radionica/ (26. 12. 2023.).

8 Isto.

2 Usp. isto.

10 Isto.

' Isto.

12 Isto.

3 Isto.

1 Isto.

5 Usp. isto.


https://iskrasvjetlosti.hr/voditelji-radionica/
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Spomenutim aktivnostima potice se kod skrbnika i volontera upoznavanje osob-
noga psihosocijalnoga funkcioniranja te se razvijaju strategije za funkcionalan rad s
ljudima. Serija predavanja i radionica organizirana 2023. godine usredotocila se na
upoznavanje stilova privrzenosti u odnosima i otkrivanja snage emocionalne veze i
lojalnosti prema skrbnicima, obrambenih mehanizama i strategija koristenih za
zastitu osjecaja emocionalne ravnoteze, aktivnoga slusanja i razumijevanja verbal-
nih i neverbalnih poruka sugovornika. Navedeni sadrzaj, obraden u predavanjima i
poosobljen u radionicama, usredotocio se na jacanje emocionalno-socijalnih kom-
petencija svih sudionika, a posebice skrbnika i volontera koji su u izravnom odnosu
sa Sticenicima. U sklopu edukacije provedeno je istrazivanje o njihovim afektivnim
stanjima (razini depresije, anksioznosti i stresa) te vrstama socijalnih strategija
kojima se koriste. S obzirom na odgovoran i kompleksan posao asistenata osoba s
poteskocama, potrebno je imati uvid u njihovo emocionalno i socijalno funkcionira-
nje radi osiguranja odgovarajuce psihosocijalne podrske.

2. Afektivna stanja i socijalne strategije skrbnika i
volontera Udruge

Istrazivanje o afektivnim stanjima skrbnika i neskrbnika organizirano je radi
upoznavanja postojecega stanja te eventualnoga organiziranja intervenata sekun-
darne prevencije (vezano za prisutnost simptoma depresivnosti, stresa i anksiozno-
sti). Takoder su dobiveni rezultati o koriStenim socijalnim strategijama. Cilj je utvr-
diti eventualnu prisutnost nefunkcionalnih socijalnih strategija na cijoj korekciji bi
se u buducnosti moglo raditi.'®

2.1. Opis psiholoskih konstrukcija

Slijedi kratak opis koriStenih psiholoskih konstrukcija — socijalnih strategija te
afektivnih stanja (depresije, stresa i anksioznosti) — radi to¢noga utvrdivanja termi-
nologije.

2.1.1. Socijalne strategije

Socijalne strategije jesu »nacin na koji mislimo i reagiramo u odnosu s drugim
osobamac«!’. Postoje razne socijalne strategije, a mozemo ih podijeliti na one »funkcio-
nalne, tj. one koje pridonose socijalizaciji i odrzavanju pozitivnih odnosa s drugim

'* Ljudi kao socijalna bi¢a od rodenja imaju potrebu za tudom pomoci radi pukoga prezivljavanja, a jos
vise radi Sto kvalitetnijega zivljenja, u fizickom i u emocionalnom smislu. U skladu s tom osnovnom
ljudskom potrebom, u ovom istrazivanju dana je prednost ispitivanju preferiranih socijalnih strategija
skrbnika i suradnika Udruge. Htjelo se vidjeti koje socijalne strategije imaju prednost u njihovu sva-
kodnevnom zivotu i lezi li mozda u njima kocnica ili potencijal za iskoriStavanje svih drustvenih
resursa koji bi im inace stajali na raspolaganju u radu sa Sti¢enicima Udruge.

17 M. NEKIC (prir), Skala socijalnih strategija, u: Z. PENEZIC, V. CUBELA ADORIC, A. PROROKOVIC, 1.
TUCAK JUNAKOVIC (ur.), Zbirka psihologijskih skala i upitnika, 1V, Zadar, 2008., 35-45., ovdje 35.
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osobama, i one koje tomu odmazu. Nezahvalno je imenovati ih pozitivnima ili nega-
tivnima jer kao $to ne postoje negativne emocije, tako se ne moze govoriti ni o0 nega-
tivnim strategijama, ve¢ o nefunkcionalnim strategijama. Zbog prethodnih neugodnih
socijalnih iskustava ljudi razvijaju obrambeni $tit koji se manifestira uporabom takvih
strategija radi zastite od daljnjih ranjavanja. U tom kontekstu gledano, nefunkcionalne
socijalne strategije koriste se za sprjecavanje trenutacne socijalne i emocionalne Stete,
te u tom smislu imaju pozitivan ucinak. No takve strategije sprjeCavaju otvorenost u
odnosima i dugoro¢no mogu nanijeti veliku Stetu, tj. nisu funkcionalne u ostvarivanju
¢vrscih, stabilnijih i pozitivnijih odnosa te su kao takve negativne, odnosno
disfunkcionalne kada je rijec o ostvarivanju dugoro¢noga socijalnoga blagostanja.

Nurmi, Toivonen, Salmela-Aro i Eronen opisuju dva stadija u aktualizaciji soci-
jalnih strategija.'® U prvom stadiju aktiviraju se kognitivne, a u drugom bihevioralne
sheme, prve ukljucuju misli, a druge idu prema ponasanju: »Kognitivne sheme (...)
su se ranije formirale i izgradile u socijalnim interakcijama s drugima. Te sheme su
temelji razli¢itim pretpostavkama o mogucim ishodima, uspjesnim ili neuspjesnim,
odredenih socijalnih situacija.«'” Drugi stadij ukljucuje »planiranje, samomotrenje
vlastitog ponasanja i investiranje napora u nove socijalne izazove«*,

Mi ¢emo se u ovom radu ograniciti na ukupno Sest socijalnih strategija koje su
zastupljene u upitniku koriStenom u istrazivanju. Dijele se na kognitivne/bihevio-
ralne?! i adaptivne/maladaptivne strategije. »lako su Nurmi, Salmela-Aro i Haavisto
strategiju trazenje socijalne podrske uvrstili medu strategije u domeni postignuca,
autorica Neki¢ [autorica hrvatske adaptacije testa] ju je u svom istrazivanju ukljucila
u skupinu socijalnih strategija jer po svojim karakteristikama u potpunosti odgovara
strategiji socijalnog konteksta.«*

Prva strategija jest ocekivanje uspjeha u socijalnim odnosima (kognitivna adap-
tivna strategija), zatim ponasanje irelevantno za zadatak - rijec je o mjeri u kojoj osoba
ne obavlja zadatke koji bi doveli do socijalne ukljucenosti, tj. o samohedikepiranju u
socijalnim situacijama (bihevioralna maladaptivna strategija). Iduca strategija jest
izbjegavanje socijalnih situacija zbog osje¢aja neugode ili straha. Za razliku od pre-
thodne strategije, u ovoj strategiji osoba ne stvara opravdanja za vlastito ponasanje
(bihevioralna maladaptivna strategija). Zatim je tu strategija gospodarenje — vjerovanje
da su pozitivan tijek i ishodi socijalnih situacija plod nasega angazmana, a ne vanjskih

'® Usp. J. E. NURMI, S. TOIVONEN, K. SALMELA-ARO, S. ERONEN, Optimistic, approach-oriented, and
avoidance strategies in social situations: Three studies on loneliness and peer relationships, u: Euro-
pean journal of Personality 10(1996.)3, 201-219., cit. u: M. NEKIC (prir.), Skala socijalnih strategija,
35-45., ovdje 35.

19 M. NEKIC (prir.), Skala socijalnih strategija, 35-45., ovdje 35.

2 Isto.

21 Usp. J. E. NURMI, S. TOIVONEN, K. SALMELA-ARQ, S. ERONEN, Optimistic, approach-oriented, and avoid-
ance strategies in social situations: Three studies on loneliness and peer relationships, u: European Journal
of Personality 10(1996.)3, 201-219., cit. u: M. NEKIC (prir.), Skala socijalnih strategija, 35-45., ovdje 36.

22 Usp. M. NEKIC (prir.), Skala socijalnih strategija, 41.

2 Isto, 37.
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¢imbenika (kognitivna adaptivna strategija). Pesimizam je sljedeca strategija i ukljucuje,
kako mu ime govori, pesimizam vezano za ishod socijalnih aktivnosti (kognitivna
maladaptivna strategija). Trazenje socijalne podrske ukljucuje trazenje pomoci od dru-
gih ljudi u poteskocama (bihevioralna adaptivna strategija).**

2.1.2. Depresija, anksioznost, stres

P Lovibond i S. Lovibond? razvili su instrument kako bi zabiljezili samoprocjenu
vezanu za ta tri negativna afektivna stanja koja pokazuju znacajan stupanj medusobne
povezanosti.® Depresija se u psiholoskom i psihijatrijskom svijetu povezuje s nizom
poremecaja,”’ a depresivni simptomi ukljucuju »negativna afektivna stanja, od
nesretnosti i nezadovoljstva do ekstremnoga osjecaja tuge, pesimizma (...). Doga-
daju se i razlicite fizicke, kognitivne i socijalne promjene, ukljucujuci promjene u
navikama jedenja i spavanja, nedostatku energije ili motivacije, potesko¢ama u kon-
centraciji ili donoSenju odluka i povlacenju iz socijalnih aktivnosti.«*

Anksioznost je takoder kompleksan pojam koji ima razli¢ite definicije unutar
psiholosko-psihijatrijskoga svijeta, ali opcenito gledajuci njezine simptome, mozemo
utvrditi da se sastoje od »bojazni i somatskih simptoma tenzije u kojima osoba anti-
cipira nadolazecu opasnost, katastrofu ili nesrecu. Tijelo se ¢esto mobilizira da bi se
pripremilo na susret s percipiranom opasnoscu: misi¢i postaju napeti, disanje brze,
srce kuca brze.«*’

Stres je stanje s kojim su se ljudi susretali od davnina, samo $to se mijenjaju
njegovi uzroci i dinamike. Ljudi koji su oskudijevali materijalno i fizicki bili su primo-
rani ulagati velike napore u fizicko prezivljavanje, dok s druge strane ljudi cija je
egzistencija osigurana cesto Zive pod velikom koli¢inom stresa i zbog pokusaja
zadovoljavanja vecega stupnja blagostanja u finacijskom, ali i emocionalnom smi-
slu. Zbog toga su stres i ostala afektivna stanja cesto u korelaciji. Americka psiho-
loska asocijacija (APA) objasnjava stres kao »fizioloski ili psiholoski odgovor na unu-
tarnje ili vanjske stresore. Stres ukljucuje promjene koje utjecu gotovo na svaki
sustav u tijelu, pa i na to kako se ljudi osjecaju i ponasaju.«*°

24 Usp. M. NEKIC (prir.), Skala socijalnih strategija, 35-45., ovdje 36.

% Usp. S. H. LOVIBOND, P F. LOVIBOND, Depression Anxiety Stress Scales (DASS--21, DASS--42) [Data-
base record]. APA PsycTests.; S. H. LOVIBOND, P E LOVIBOND, Manual for the Depression Anxiety
Stress Scales, Sydney, *1995.

% Usp. S. H. LOVIBOND, P E LOVIBOND, Manual for the Depression Anxiety Stress Scales.

27 Usp. Depression, u: AMERICAN PSYCHOLOGICAL ASSOCIATION, APA Dictionary of Psychology, s.v.
depression. Dostupno na: https://dictionary.apa.org/depression (31. 12. 2023.).

* Isto.

2 Anxiety, u: AMERICAN PSYCHOLOGICAL ASSOCIATION, APA Dictionary of Psychology. Dostupno na:
https://dictionary.apa.org/anxiety (31. 12. 2023.).

%0 Stress, u: AMERICAN PSYCHOLOGICAL ASSOCIATION, APA Dictionary of Psychology. Dostupno na:
https://dictionary.apa.org/stress (31. 12. 2023.).


https://dictionary.apa.org/depression
https://dictionary.apa.org/anxiety
https://dictionary.apa.org/stress
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3. Metodologija istrazivanja

Ovaj dio rada opisuje metodologiju istrazivanja vezanu za socijalne strategije i
afektivna stanja, pocevsi od motiva i plana istrazivanja, preko koristenih upitnika,
opisa uzorka i kriterija ukljucenja, etickih aspekata i potrebnih dopustenja te prikaza
rezultata, zajedno s raspravom o rezultatima te implikacijama za njihovu primjenu.
U prikazu rezultata koriste se metode opisne (deskriptivne) statistike.

3.1. Motiv i plan istrazivanja

U sklopu aktivnosti usmjerenih na skrbnike, volontere, suradnike i dobrocinite-
lje organizirane su tribine na kojima se radilo na upoznavanju i eventualnom pobolj-
Savanju socijalnih strategija i afektivnih stanja polaznika. Radi toga provedeno je
istrazivanje o trenutacnom koristenju socijalnim strategijama i aktualnom afektiv-
nom stanju kod navedenih osoba. U ispitivanju su sudjelovali svi sudionici psiholos-
koga seminara, slijedili su usmene i pisane upute o popunjavanju. Polaznici su poje-
dinacno ispunjavali upitnike te su potom obradeni u programu za statisticku obradu
IBM SPSS Statistics 21. Istrazivanje je eksplorativnoga karaktera i nisu se unaprijed
postavljale hipoteze o rezultatima. Plan je bio podijeliti ljude prema kolic¢ini vremena
koju provode s osobama s posebnim potrebama i prema tomu kriteriju pogledati
razlike u koristenju socijalnim strategijama te afektivna stanja u kojima se osobe
nalaze. Ispitanici su podijeljeni u dvije glavne skupine: skrbnici i neskrbnici.

3.2. Koristeni upitnici

U istraZivanju su koristena dva upitnika za mjerenje sljedec¢ih psiholoskih kon-
strukcija: socijalnih strategija te depresije, anksioznosti i stresa te pitanja za priku-
pljanje anagrafskih podataka i podataka vezanih za tjedni angazman oko osoba s
posebnim potrebama.

3.2.1. Skala socijalnih strategija

Za mjerenje socijalnih strategija koristena je Skala socijalnih strategija, a ona je
adaptirana inacica dijela Upitnika strategija i atribucija (The Strategy and Attribution
Questionnaire) autora Nurmi, Salmela-Aro i Haavisto. Skalu je adaptirala na hrvatski
jezik Marina Neki¢.®*' Skala ima ukupno 36 pitanja i sastoji se od Sest podskala:
ocekivanje uspjeha, ponasanje irelevantno za zadatak, izbjegavanje, gospodarenje,
trazenje socijalne podrske, pesimizam. U odgovorima je predvidena 4-dijelna Likert
skala: 1 — u potpunosti se NE slazem; 2 — NE slazem se; 3 — slazem se; 4 — u potpu-
nosti se slazem.* Nurmi i suradnici izvjes¢uju da pouzdanost tipa unutarnje konzi-
stencije supskale olekivanje uspjeha iznosi Cronbach a = 0,82, supskale ponasanje
irelevantno za zadatak iznosi Cronbach « = 0,72, supskale izbjegavanje iznosi

31 Usp. M. NEKIC (prir), Skala socijalnih strategija, 35-45.
32 Usp. isto.
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Cronbach a = 0,83, supskale gospodarenje iznosi Cronbach a = 0,60, supskale
trazenje socijalne podrske iznosi Cronbach a = 0,81, supskale pesimizam iznosi
Cronbach a0 = 0,70.* U naSem istrazivanju dobiveni su sljedeci rezultati vrijednosti
koeficijenta Cronbach a: za ocekivanje uspjeha 0,64, za ponasanje irelevantno za
zadatak 0,62, za izbjegavanje 0,55, za gospodarenje 0,59, za trazenje socijalne
podrske 0,51, za pesimizam 0,45. Prema Georgeu i Malleryju, vrijednosti koeficijenta
Cronbach a prihvatljive su ako prelaze 0,5.** Prema tom kriteriju, u naSem istrazivanju
podskale imaju losiju pouzdanost nego u izvornom istrazivanju, no vrijednosti su
prihvatljive u svim slucajevima osim za podskalu pesimizma.

Primjeri Cestica za pojedine strategije: ocekivanje uspjeha (»U vecini slucajeva
imam osjecaj da se dobro slazem s drugima.«); ponasanje irelevantno za zadatak
(»Ponekad se koristim nedovrSenim poslom kao izgovorom da se ne druzim s dru-
gima.«); izbjegavanje (»Cesto se osje¢am nelagodno u velikoj skupini ljudi.«); gospo-
darenje (»S drugima se mozes$ slagati ako se samo malo potrudis.«); traZenje soci-
jalne podrske (»Poznajem ljude od kojih mogu dobiti podrsku.«); pesimizam (»Kada
upoznajem nove ljude, ocekujem da ce se nesto lose dogoditi, ¢ak i ako znam da to
mogu rijesiti.«).

3.2.2. Skale depresije, anksioznosti i stresa

Skale depresije, anksioznosti i stresa koristene su za mjerenje spomenutih kon-
strukcija. Izvorni instrument The Depression Anxiety Stress Scales izradili su P Lovi-
bond i S. Lovibond.* Rije¢ je o instrumentu podijeljenom na tri skale, a postoji i u
raznim formatima namijenjenima za primjenu u skracenom obliku ili prilagodenima
za djecu i adolescente.*® »Sastoji se od 42 Cestice te u izvorniku pokazuje trofaktorsku
strukturu — sastoji se od subskale depresivnosti, subskale anksioznosti te subskale
stresa, od kojih svaka ima 14 Cestica. Podskala depresivnosti odnosi se na simptome
disforije, beznadnosti, vlastitog obezvrjedivanja, apatije i nedostatka interesa.
Podskala anksioznosti odnosi se na pobudenost autonomnog sustava te situacijsku
anksioznost. Podskala stresa obuhvaca pokazatelje kroni¢ne, nespecificne pobude-
nosti, poteskoce opustanja, uznemirenost, nestrpljenje i sl.«*” U ovom istraZivanju

* Usp.J. E. NURMI, K. SALMELA-ARO, T. HAAVISTO, The Strategy and Atribution Questionnaire: Psycho-
metric Properties, u: European Journal of Psychological Assesment 11(1995.)2, 108-121., preuzeto iz:
M. NEKIC (prir.), Skala socijalnih strategija, 35-45., ovdje 38.

* Usp. D. GEORGE, P MALLERY, SPSS for Windows step by step: A simple guide and reference. 11.0
update, Boston, MA, 20034

% Usp. S. H. LOVIBOND, P E LOVIBOND. Depression Anxiety Stress Scales (DASS--21, DASS--42), [Data-
base record]. APA PsycTests.; Usp. S. H. LOVIBOND, P E LOVIBOND, Manual for the Depression Anxiety
Stress Scales, Sydney, 1995.

% Usp. M. SZABO, P LOVIBOND, Development and Psychometric Properties of the DASS-Youth (DASS-Y):
An Extension of the Depression Anxiety Stress Scales (DASS) to Adolescents and Children, u: Frontiers
in Psychology 13(2022.). Dostupno na: https://doi.org/10.3389/fpsyg.2022.766890 (29. 12. 2023.).

3 I, REIC ERCEGOVAC, Z. PENEZIC, Skala depresivnosti, anksioznosti i stresa, u: A. PROROKOVIC, V.
CUBELA ADORIC, Z. PENEZIC, 1. TUCAK JUNAKOVIC, Zbirka psihologijskih skala i upitnika, V1, Zadar,
2012., 17-24., ovdje 18.


https://doi.org/10.3389/fpsyg.2022.766890
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dobivene su sljedece vrijednosti koeficijenata pouzdanosti: za depresiju Cronbach a
= 0,90, za anksioznost Cronbach a0 = 0,79, za stres Cronbach a = 0,89. Rezultati su
sli¢ni originalnom testiranju u kojem se koeficijenti pouzdanosti za navedene
supskale krec¢u od Cronbach a = 0,71 za supskalu depresivnosti, Cronbach a = 0,79
za supskalu anksioznosti te Cronbach a = 0,81 za supskalu stresa.*®

Instrument je na hrvatski jezik adaptirala Ina Rei¢ Ercegovac®, a priredila ga je za
izdavanje zajedno sa Zvjezdanom Penezi¢cem*. U hrvatskoj inacici u odgovorima se
koristi skala od cetiri stupnja, sa sljedecim znacenjima: 0 — uopce se ne odnosi na
mene; 1 — donekle se odnosi na mene; 2 — uglavnom se odnosi na mene; 3 — u potpu-
nosti se odnosi na mene. Preporucena iskljucna granica za depresiju iznosi: 0 — 9 nor-
malna, 10— 13 blaga, umjerena 14 - 20, visoka 21 - 27, jako visoka + 28; za anksioznost:
0 -7 normalna, 8 -9 blaga, 10 — 14 umjerena, 15— 19 visoka + 20 jako visoka; za stres:
0 — 14 normalni, 15 - 18 blag, 19 — 25 umjeren, 26 — 33 visok, + 34 jako visok.*

3.3. Opis uzorka - kriteriji ukljucenja i anagrafski podatci

Istrazivanjem su obuhvaceni polaznici psiholoskih radionica organiziranih za
roditelje/skrbnike Sticenika, volontere, voditelje radionica, dobrocinitelje i ostale
suradnike Udruge. Nakon iskljuc¢enja nevazecih upitnika, u kona¢nu analizu uslo je
ukupno 29 testova. Osobe koje su usle u kona¢nu analizu imaju raspon godina od 23
do 74, u ispitivanju je sudjelovalo ukupno 25 Zena i 4 muskarca.

Grafikon 1.
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% Usp. L REIC ERCEGOVAC, Z. PENEZIC, Skala depresivnosti, anksioznosti i stresa, 17-24.

40 Usp. isto.

4 Usp. S. H. LOVIBOND, P F. LOVIBOND, Manual for the Depression Anxiety Stress Scales, Sydney, 1995.
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Broj sati tjedno proveden s osobama s posebnim potrebama bio je ostavljen na
slobodan upis anketiranima te je analizom uocena jaka polarizacija medu ispitani-
cima: 24 ispitanika provode s njima manje od 16 sati tjedno (od toga c¢ak 20 osoba 0
sati tjedno), dok je 5 sudionika izvijestilo o provodenju cjelokupnoga vremena s njima
(168 sati tjedno) (grafikon 1). Kako je poznata struktura ljudi koji su pohadali radio-
nice, polarizacija je o¢ekivana. Ovisno o broju sati koje tjedno provode sa Sticenicima,
osobe su podijeljene u dvije glavne skupine koje su nazvane: »skrbnici« (N = 5, br. sati
tiedno = 168) i volonteri/dobrocinitelji Udruge (N = 24, br. sati tjedno < 16).

3.4. Potrebna dopustenja i eticki aspekti

Prethodno navedeni upitnici bili su predvideni za samostalno popunjavanje
polaznika psiholoskih radionica u sklopu formativne ponude Udruge. Polaznicima
su dane upute za ispunjavanje i ostavljena im je mogucnost potpisivanja zaporkom,
tako da su im i rezultati uruc¢eni na anoniman nacin, u omotnicama pod zaporkom
ostavljenima na samostalno preuzimanje.

Za ispunjavanje upitnika osigurana je fizicka udaljenost ispitanika. Uz konacni
rezultat prilozeno je detaljno objasnjenje svih ispitivanih socijalnih strategija, kao i
sugestije o poboljsanju onih u kojima ispitanik ima slabije rezultate. Na kraju pro-
cesa dobiven je zbirni anonimni rezultat. Rezultati su uglavnom prosjecnih vrijedno-
sti i ne izlazu ispitanike u nikakvom smislu riziku stigmatizacije, te su kao takvi, uz
dopustenje voditeljice Udruge, izneseni u ovom c¢lanku.

3.5. Rezultati

Grafikon 2.
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Rezultati upucuju na normalne vrijednosti depresivnih simptoma (0 — 9) kod
neskrbnika (6), kao i kod skrbnika (3). Vrijednosti su dvostruko vise kod prve spome-
nute grupe ljudi nego kod skrbnika (6 > 3). (grafikon 2)

Grafikon 3.
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Anksiozni simptomi takoder su u vrijednostima koje su u granicama normalnosti (0
— 7). Simptomi kod skrbnika zanemarivo su veci nego kod neskrbnika (6 > 5). (graf 3)

Grafikon 4.
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koja ne prelazi ni polovinu raspona normalnih vrijednosti za simptome stresa. (gra-
fikon 4)

Tablica 1.
Socijalne strategije
Rezultat (aritmeticka sredina)
— — - Raspon rezultata
Neskrbnici ~ Skrbnici  Hrvatski uzorak

Trazenje podrske 19,08 16,80 19,14 11 -24
Ocekivanje uspjeha 12,17 10,60 12,87 5-16
Gospodarenje 27,29 25,20 27,46 16 - 36
Izbjegavanje 13,25 15,00 12,03 6-21
Ponasanje irelevantno 14,74 16,00 14,15 7_25
za zadatak
Pesimizam*? 7,00 7,80 7,23 4-13

Socijalne strategije koje su adaptivnoga karaktera podebljane su u tablici 1. Rije¢
je o traZzenju podrske, ocekivanju uspjeha i gospodarenju. Maladaptivne su navedene
u nastavku: izbjegavanje, ponasanje irelevantno za zadatak i pesimizam.

Prikaz rezultata ograni¢ava se samo na aritmeticke sredine osoba koje su sudje-
lovale u istrazivanju, bez mogucnosti generaliziranja rezultata.*

U tablici 1 navedene su aritmeticke sredine za svaku pojedinu strategiju, i to u
trima stupcima. U prvom stupcu nalaze se rezultati za skupinu neskrbnika, u dru-
gom stupcu za skrbnike, a u tre¢em stupcu nalazi se aritmeticka sredina dobivena u
uzorku koji je sluzio pri adaptaciji skale u Hrvatskoj. U nastavku je naveden moguci
raspon rezultata. Rezultati skupine neskrbnika gotovo su u potpunosti identi¢ni ari-
tmetickoj sredini dobivenoj u uzorku pri adaptaciji skale u Hrvatskoj.

Rezultati skrbnika blizu su tih vrijednosti, ali ipak postoje gotovo pa pravilna
odstupanja. U adaptivnim strategijama, u svim trima podskalama rezultati su kod
skrbnika manji, dok u maladaptivnim strategijama vidimo obratnu situaciju, svi
rezultati kod skrbnika ve¢i su od rezultata kod neskrbnika (podskala pesimizma izu-
zima se zbog lose pouzdanosti). Drugim rijeCima, skrbnici se vise koriste maladap-
tivnim strategijama nego neskrbnici te se manje koriste adaptivnim strategijama

42 Ppodskala pesimizma nije u ovom istrazivanju zadovoljila kriterij pouzdanosti u smislu unutarnje kon-
zistencije, te se rezultati ne uzimaju u obzir.

“ Buduci da cilj ovoga istrazivanja nije bilo generaliziranje rezultata, ve¢ prikaz aktualne situacije u
Udruzi Iskra Svjetlosti te da zbog nezadovoljavanja statistickih preduvjeta nije ni moguce koristiti se
metodama inferencijalne statistike kao Sto su T-test ili ekvivalentni test za usporedbu aritmetickih
sredina, ne mozemo govoriti o statistickoj znacajnosti razlike aritmetickih sredina dviju skupina koje
usporedujemo, tj. ne mozemo ni reci da se rezultat nije dogodio zbog puke slucajnosti, nego nekoga
pravila, ali mozemo opisati aktualne razlike medu tim skupinama.
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nego neskrbnici (iako rezultati nisu znatno razliciti, ipak ne mozemo ne primijetiti tu
gotovo pa pravilnu razliku izmedu dviju skupina ljudi iz ovoga istrazivanja). Odstu-
panja se nalaze u svakoj socijalnoj strategiji — skrbnici iz istrazivanja u svakoj soci-
jalnoj strategiji pokazuju vecu razinu nefunkcionalnosti nego neskrbnici.

Ti rezultati ticu se samo osoba iz ovoga istrazivanja jer je uzorak premalen i nere-
prezentativan da bismo mogli govoriti 0 mogucnosti generalizacije na druge ljude.

3.6. Rasprava

WebMD, ugledni americki medicinski portal, na temelju objavljenih znanstvenih
istrazivanja navodi rizicne ¢imbenike za razvoj depresije kod skrbnika osoba s
posebnim potrebama: nedostatak sna, prehrana losije kvalitete, manjak tjelovjezbe,
manje prigoda za socijalizaciju, agresivni ispadi Sti¢enika, problemi sa zaposlenjem
i novcem itd.** No svaka je osoba s posebnim potrebama drukcija, kao sto je i
socijalna i financijska podrska koju skrbnici mogu dobivati razlicita.

U uvodu je naznaceno da prethodna istrazivanja uglavnom govore o vecoj pri-
sutnosti negativnih afektivnih stanja kod skrbnika nego kod neskrbnika. Isticemo
juznoamericka istrazivanja o prisutnosti simptoma zalovanja, tuge i depresije kod
skrbnika osoba oboljelih od demencije. Rezultati upucuju na jasnu prisutnost nave-
denih emocija kod onih koji asistiraju bolesnima, istodobno raspravljajuci o tome
pridonose li obicaji juznoamericke kulture stvaranju bolje rezilijencije kod spome-
nutih asistenata ili povecanju koli¢ine spomenutih simptoma.* Sto se tice stresa,
isticemo istrazivanje u Kaliforniji sa sljedecim rezultatima: »lako skrbnici mogu
izgledati zdravi barem kao i neskrbnici istih godina, skrbnici izvjeStavaju o vecoj
kolic¢ini psiholoskoga stresa i upletenosti u nezdrava ponasanja.«*

Istrazivanje u Udruzi Iskra Svjetlosti pokazuje da skrbnici osoba s potesko¢ama
pokazuju manje simptoma depresije i stresa, a vise simptoma anksioznosti nego
neskrbnici u istoj Udruzi. Iako bi se moglo ocekivati da ¢e skrbnici imati vise perci-
piranih simptoma depresivnosti i stresa u odnosu na drugu skupinu, to se pokazalo
kao neto¢no. U ovom istrazivanju nije se ispitivao uzrok takve situacije, ali ona je,
svakako, pokazatelj pozitivne samoprocjene skrbnika vezano za navedene simp-
tome, a mogucim uzrocima moglo bi se baviti u nekom budu¢em istrazivanju. Sva-
kako, Udruga se trudi asistirati skrbnicima vezano za prije navedene rizi¢ne ¢imbe-
nike za razvoj depresije. Radi se na stvaranju osjecaja zajednistva i obitelji medu

“ Usp. WEBMD EDITORIAL CONTRIBUTORS, Why Caregiving Can Lead to Depression. Dostupno na:
https://www.webmd.com/palliative-care/caregiving-depression (20. 3. 2024.).

4 Usp. D. ROSA, M.A. FUENTES, Grief, Loss, and Depression in Latino Caregivers and Families Affected
by Dementia, u: H. ADAMES, Y. TAZEAU (ur.), Caring for Latinxs with Dementia in a Globalized World.
New York, 2020.

“ G.J. HOFFMAN, C. MENDEZ-LUCK, Stressed and strapped: caregivers in California, u: Policy brief
(UCLA Center for Health Policy Research) (2011.)11, 1-8., ovdje 4. Dostupno na: https://www.resear-
chgate.net/publication/51738076_Stressed_and_strapped_caregivers_in_California (21. 3. 2024.).


https://www.webmd.com/palliative-care/caregiving-depression
https://www.researchgate.net/publication/51738076_Stressed_and_strapped_caregivers_in_California
https://www.researchgate.net/publication/51738076_Stressed_and_strapped_caregivers_in_California
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Clanovima, te se motivira sudionike na aktivno sudjelovanje i angazman, koji
dodatno pridonose osjecaju pripadnosti. Osim na fizickoj, radi se i na emocionalnoj
i socijalnoj razini, kao i na duhovnom zdravlju (osjecaju smisla, vrijednosti, stvara-
nja perspektive). Depresija je vezana za usamljenost i osjecaj izoliranosti, a skrbnici
su s jedne strane izolirani od drustva, ali s druge strane stalno su u drustvu — u drus-
tvu osobe o kojoj se skrbe. Ako se povezu s udrugama koje se skrbe o osobama s
posebnim potrebama te drugim skrbnicima, uspijevaju prevladati drustvenu izola-
ciju nastalu zbog fizickih i socijalnih barijera s kojima se susrecu.

Stres je vezan i za koli¢inu obveza oko Sticenika, a navedena Udruga promice
samostalnost Sti¢enika, to jest radi na njihovoj sto ve¢oj autonomiji te i na taj nacin
pomaze njihovim skrbnicima na smanjenju obveza.

Anksioznost je povecana kod skrbnika u odnosu na drugu skupinu, iako je rijec
0 zanemarivom povecanju. Uvecane vrijednosti kod skrbnika mogu upucivati na jo$
uvijek prisutnu nesigurnost koju imaju vezano za cjelokupnu situaciju osoba za koje
se skrbe, kao i osobnu situaciju u drustvu koje nije uvijek osjetljivo za socijalne
potrebe svojih sugradana. Potrebno je napraviti detaljnije istrazivanje o uzrocima.
No i ova koli¢ina zabiljezene anksioznosti ne prelazi normalne vrijednosti, tj. vrijed-
nost ne spada u one koje zahtijevaju preveliku brigu. Mozemo zakljuciti da se u
Udruzi Iskra Svjetlosti ne pronalazi zabrinjavajuce stanje negativnih afektivnih sta-
nja (gledajuci grupni prosjek), no uvijek se moze raditi na smanjenju disfunkcional-
nih afektivnih stanja.

Sto se tice socijalnih strategija, kod skrbnika se pronalaze manje brojcane
vrijednosti kod adaptivnih strategija, a ve¢e kod maladaptivnih nego sto je to slucaj
kod neskrbnika. To upuduje na potrebu rada na promicanju pozitivnih oc¢ekivanja u
socijalnim odnosima i aktiviranja odgovarajucih bihevioralnih strategija. Udruga radi
na promicanju obiju navedenih kategorija kod skrbnika svojih Sticenika, ponajprije
organiziranjem niza predavanja i radionica psiholosko-socijalnoga tipa, a zatim i
ukljuc¢ivanjem u zajednicki rad razlicitih skupinaljudi, povecavajucinjihovu medusobnu
povezanost i motivirajudi ih da isti obrazac primjenjuju u vanjskom svijetu.

Navedeni rezultati upucuju na dobro afektivno stanje i socijalno funkcioniranje
skrbnika i suradnika u Udruzi. Za otkrivanje stvarnoga uzroka takvih rezultata
potrebno je provesti drukdiji tip ispitivanja,ali moZemo i bez istrazivanja zakljuciti da
je dubok i sustavan pristup Sticenicima, njihovim skrbnicima i suradnicima/
volonterima kakav je pokazala Udruga zasigurno ispravan put za razvoj njihovog
emocionalnog i socijalnog zdravlja. Napredak osoba s mentalnim poteSkocama
(Sti¢enika) — u fizickom, intelektualnom i socijalnom smislu — automatski se odrazava
I na sveukupno emocionalno funkcioniranje osoba koje se o njima skrbe. To im
olaksava svakodnevne aktivnosti i podize cjelokupno zadovoljstvo, imajuci u vidu da
su skrbnici uglavnom majke tih Sticenika, tj. osobe koje su jako osobno vezane za
njih i jako im je vazan njihov napredak na svim zivotnim poljima. Namjena ovoga
istrazivanja jest i otvaranje mogucnosti za daljnja teoretska i empirijska ispitivanja
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situacije u kojoj se nalaze sve ispitivane skupine osoba, kao i za motiviranje na
nastavak obavljanja pozitivne prakse u svakodnevici udruga koje se bave osobama s
posebnim potrebama.

Zakljucak

Uvidom u podatke i rezultate istrazivanja moze se zakljuciti da skrbnici Sti¢enika
Udruge Iskra Svjetlosti, kao i suradnici/dobrocinitelji/volonteri Udruge, to jest
neskrbnici, ne pokazuju prisutnost zabrinjavajuce koli¢ine depresije, anksioznosti ni
stresa. Ukupni rezultati svjedoce o prosjecnim vrijednostima navedenih afektivnih
stanja.

Takoder, unato¢ razlikama, obje skupine pokazuju dobru prilagodbu u socijal-
nom funkcioniranju. Prikazani rezultati odgovaraju zacrtanim ciljevima istraZivanja,
u smislu cilja da se opise realno stanje u Udruzi. lako u ovom istrazivanju nisu
postavljene hipoteze, vec¢ se htjelo pristupiti u potpunosti otvoreno svim mogucim
ishodima, pozitivno je docekan rezultat o visokoj funkcionalnosti svih skupina, a
posebice skrbnika.

Kao ogranicenje ovoga rada isticemo ¢injenicu da je u skupini skrbnika bilo tek
5 osoba, a u skupini neskrbnika samo 24 osobe (od ¢ega 20 osoba provodi O sati
tiedno s korisnicima). Nadalje isticemo ograni¢enost na samo jednu udrugu za
osobe s posebnim potrebama. No rezultati rada, a i obradivanje takve teme vazno je
za sve udruge koje se bave osobama s posebnim potrebama jer moraju uzimati u
obzir ne samo svoje neposredne sticenike vec i sve ostale skupine osoba s kojima
suraduju. Rezultati su vazni i izvan uzega podrudja, tj. i za Siru javnost radi upozna-
vanja stvarnosti i organizacije udruga koje se bave humanim djelatnostima te njiho-
vom popularizacijom.

Prijedlozi za buduca istrazivanja ukljucuju, prije svega, istrazivanje medu dostat-
nim brojem ispitanika kako bi rezultati mogli imati i statisticku znacajnost. Nadalje,
neovisno o tome, prije svega postoji potreba istrazivanja Sto ucinkovitijih nacina
prevencije negativnih afektivnih stanja i promicanja adaptivnih socijalnih strategija
kod svih osoba ukljucenih u rad udruga za osobe s posebnim potrebama.
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Snjezana DOBROTA" — Margareta SABLJIC" - Josipa KLARENDIC ™
Funkcije slusanja glazbe u Zivotu studenata -

odgojno-obrazovna perspektiva

The Functions of Listening to Music in the Students’ Life —
An Educational Perspective

Sazetak: Glazba ima vaznu ulogu u kontekstu psiholoskoga, drustvenoga i kulturnoga razvoja
pojedinca, a sluSanje glazbe jedna je od najznacajnijih aktivnosti slobodnoga vremena. Cilj istra-
Zivanja jest ispitati razlikuju li se funkcije slusanja glazbe u Zivotu studenata s obzirom na godinu
studija / dob, drZavu iz koje dolaze, zavrSeno srednjoskolsko obrazovanje i bavljenje glazbom u
slobodno vrijeme. Ispitivanje je provedeno pomocu mrezne ankete na uzorku od 344 sudionika,
studenata uciteljskoga studija i ranoga i predskolskoga odgoja iz Hrvatske, Srbije, Crne Gore i
Bosne i Hercegovine. U istraZivanju je koristen Upitnik za prikupljanje sociodemografskih poda-
taka te skracena inacica skale Adaptive Functions of Musicl Listening Scale.

Rezultatima istraZivanja potvrdeno je da godina studija / dob i bavljenje glazbom u slobodno vri-
jeme ne predstavljaju znacajne prediktore funkcija slusanja glazbe. Uocene su razlike u funkcija-
ma slusanja glazbe s obzirom na drZavu iz koje sudionici dolaze te na vrstu zavrSenoga srednjos-
kolskoga obrazovanja. Dobiveni rezultati imaju znacajne implikacije za teoriju i praksu glazbene
pedagogije i psihologije glazbe.

Kljucne rijeci: funkcije slusanja glazbe; glazbena pedagogija; kognitivne i afektivne funkcije slu-
Sanja glazbe; nastava glazbe; psihologija glazbe; studenti.

Summary: Music plays a vital role in the context of psychological, social, and cultural deve-
lopment of an individual, and listening to music is one of the most important leisure activities.
This research aims to investigate whether the functions of listening to music in the lives of stu-
dents vary according to their year of study/age, country of origin, completed secondary educati-
on, and participation in music in their free time. The survey was conducted online with a sample
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of 344 participants, comprising students of teacher education and early and preschool education
from Croatia, Serbia, Montenegro, and Bosnia and Herzegovina. The research employed a que-
stionnaire to collect ...sociodemographic data and a shortened version of the Adaptive Functions
of Music Listening Scale.

The results of the research confirmed that neither the year of study/age nor playing music in
free time is a significant predictor of music listening functions. Differences in the functions of
listening to music were observed depending on the country of origin and completed secondary
education. The obtained results have significant implications for the theory and practice of mu-
sic pedagogy and psychology of music.

Keywords: music listening functions; music pedagogy; cognitive and affective functions of mu-
sic listening; music teaching; psychology of music; students.

Uvod

Glazba je sveprisutna u zivotu svakoga covjeka. Rezultati istrazivanja potvrduju
kako ljudi, bez obzira na dob, provode mnogo vremena slusajuci glazbu.' Glazba ima
brojne funkcije u kontekstu psiholoskoga, drustvenoga i kulturnoga razvoja poje-
dinca, a razumijevanje utjecaja glazbe na psiholosko funkcioniranje pojedinca te
percipiranje njezine koristi za dobrobit ljudi razlicitih Zivotnih dobi predmet je broj-
nih istrazivanja.

Vecina psiholo$ke literature polazi od pretpostavke da je slusanje glazbe indivi-
dualna, a ne kolektivna aktivnost.® Takva se pretpostavka moze povezati s kulturnim
podrijetlom brojnih glazbenih psihologa, poput Saarikalia i suradnika,* koji dolaze iz
zapadnih, uglavnom individualisti¢kih drustava. Stoga se takva istrazivanja usredo-
tocuju na kognitivne i emocionalne funkcije glazbe na razini pojedinca, zanemaru-
juci pritom kolektivne aspekte glazbenih iskustava, Sto kritiziraju Rentfrow i Gosling.®
S druge strane sociolozi i etnomuzikolozi, u prvom redu DeNora®, naglasavaju kako
kolektivni aspekti glazbe ¢ine fundamentalnu osobinu koja pridonosi socijalnim i
kulturnim domenama sluSanja glazbe. Tako glazba moze sluziti kao simboli¢na
reprezentacija socijalnih i kulturnih vrijednosti i identiteta, kao sredstvo prenosenja
osobnih vrijednosti i identiteta drugim ljudima’, dok DeNora® navodi kako glazba

' E KOHLER, S. K. SCHAFER, K. LIEB, M. WESSA, Differential associations of leisure music engagement
with resilience: A network analysis, International Journal of Clinical and Health Psychology 23(2023.)3,
100377.

> S. SAARIKALLIO, J. ERKKILA, The role of music in adolescents’ mood regulation, u: Psychology of
Music 35(2007.)1, 88-109.

3 P N.JUSLIN, P LAUKKA, Expression, perception, and induction of musical emotions: A review and a
questionnaire study of everyday listening, u: Journal of New Music Research 33(2004.)3, 217-238.

4 S. SAARIKALLIO, J. MAKSIMAINEN, W, RANDALL, Relaxed and connected: Insights on the emotional-
motivational constituents of musical pleasure, u: Psychology of Music 47(2018.)2, 644—662.

5 P J. RENTFROW, S. D. GOSLING, Message in a ballad: The role of music preferences in interpersonal
perception, u: Psychological Science 17(2006.)3, 236-242.

¢ T DeNORA, Music in everyday life. Cambridge, 2000.

7 A. P MERRIAM, The anthropology of music, Evanston, IL, 1964.

8 T DeNORA, Music in everyday life.
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predstavlja sredstvo stvaranja druStvenoga zivota. Dakle glazba ima funkcije na
individualnoj, socijalnoj i kulturnoj razini, a u temelju svake od tih razina nalaze se
odredeni psiholoski procesi. North i Hargreaves’ isticu kako vecini psiholoskih istra-
Zivanja nedostaje sveobuhvatna analiza triju navedenih razia glazbenoga iskustva.

Hargreaves i North!® smatraju da psiholoske funkcije glazbe obuhvacdaju tri
siroke domene koje se odnose na kognitivne, emocionalne i socijalne funkcije. Funk-
cije sluSanja glazbe u kognitivnoj domeni usmjeravaju se prema istrazivanju percep-
cije, prepoznavanja i pamcenja glazbenih elemenata, poput visine, melodije, ritma,
strukture ili slozenosti glazbe'' te utjecaja glazbe na kognitivnu izvedbu.'? Emocio-
nalna domena odnosi se na emocije percipirane u glazbi, emocije i fizicke reakcije
koje izaziva glazba i emocije izrazene glazbom." Glazba se moze koristiti i za regu-
liranje raspolozenja,'* nosenje s kriznim situacijama ili za ublazavanje stresa.'® 1,
konacno, utjecaj glazbe na socijalnu domenu manifestira se u konstruiranju i izraza-
vanju identiteta te poticanju odnosa medu ljudima.'®

Afektivna iskustva sluSanja glazbe predstavljaju jedan od najvise istrazenih feno-
mena slusanja glazbe.!” Takva se iskustva najcesée opisuju pomocu dviju bipolarnih
dimenzija,'®* odnosno pobudenosti (visoke i niske) i valencije (pozitivne i negativne).
Razlicita afektivna iskustva tijekom slusanja glazbe mogu se opisati njihovim pozici-
oniranjem unutar takvoga dvodimenzionalnoga prikaza, pa je tako na primjer uzbu-
denost afektivno stanje visoke pobudenosti i pozitivne valencije, dok je tuga afek-
tivno stanje niske pobudenosti i negativne valencije.

Glazbeni podrazaji pozitivne valencije povezuju se s durskim tonalitetom i
visokim tonovima, dok se glazbeni podrazaji negativne valencije povezuju s mol-
skim tonalitetom i dubokim tonovima. Glazba za koju je karakteristicna visoka
pobudenost jest glazba brzoga tempa, dok se glazba niske pobudenosti uglavhom

° A. C. NORTH, D. J. HARGREAVES, The social and applied psychology of music, Oxford, 2008.

% D. J. HARGREAVES, A. C. NORTH, The functions of music in everyday life: Redefining the social in
music psychology, u: Psychology of Music 27(1999.)1, 71-83.

"' A. R. ADDESSI, R. CATERINA, Analysis and perception in post-tonal music: An example from Kurtag's
String Quartet Op. 1., u: Psychology of Music 33(2005.)1, 94-116.

2 T. LESIUK, The effect of music listening on work performance, u: Psychology of Music 33(2005.)2,
173-191.

3 P N. JUSLIN, P LAUKKA, Expression, perception, and induction of musical emotions: A review and a
questionnaire study of everyday listening.

4 S. SAARIKALLIO, J. ERKKILA, The role of music in adolescents’ mood regulation, u: Psychology of
Music 35(2007.)1, 88-109.

'* A. C. NORTH, D. J. HARGREAVES, S. A. O’NEILL, The importance of music to adolescents, u: British
Journal of Educational Psychology 70(2000.)2, 255-272.

'* P J. RENTFROW, S. D. GOSLING, Message in a ballad: The role of music preferences in interpersonal
perception.

7 P N. JUSLIN, J. A. SLOBODA (ur.), Handbook of music and emotion: Theory, research, applications,
Oxford, 2010.

' J.A.RUSSELL, A circumplex model of affect, u: Journal of Personality and Social Psychology 39(1980.)6,
1161-1178.
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povezuje s polaganim tempom.'” Tuga, kao emocija negativne valencije i niske
pobudenosti, izrazava se glazbom u molskom tonalitetu u polaganom tempu, u
kojoj dominiraju duboki tonovi.?® Rezultati istrazivanja opcenito potvrduju da je
glazba visoke pobudenosti i negativne valencije povezana s karakteristi¢nim
obrascem fizioloskih odgovora (povecan broj otkucaja srca, visi krvni tlak, visa
razina kortizola) i negativnim afektivnim iskustvom (povecanje tenzije i depresiv-
noga raspolozenja).?!

Berlyne® istice kako sluSatelji najvise preferiraju glazbu srednjega stupnja
potencijala pobudivanja te da se stupanj svidanja postupno smanjuje prema ekstre-
mima potencijala pobudivanja. To znaci da odnos izmedu preferencija i potencijala
pobudivanja glazbenoga podrazaja ima oblik obrnute U-krivulje. Medutim rezultati
nekih istrazivanja potvrduju kako slusatelji ponekad traze i glazbu niske ili visoke
razine pobudenosti, $to u prvom redu ovisi o kontekstu slusanja.?

Osim vaznosti afektivnih funkcija slusanja glazbe, slusanje glazbe moze imati
pozitivne ucinke na brojne kognitivne sposobnosti, poput rezultata testa inteligen-
cije, brzine verbalnoga i vizualnoga procesuiranja, razvoja aritmetickih sposobnosti,
Citanja i ucenja stranoga jezika*.

Prema hipotezi pobudenosti i raspolozenja (engl. arousal and mood hypothesis)®,
pozitivni utjecaj glazbe na ljudsko ponasanje rezultat je utjecaja glazbe na raspolo-
zenje i pobudenost. Naime slusanje glazbe utjece na pobudenost, odnosno na stu-
panj fizioloske aktiviranosti, na raspolozenje (dugotrajne emocije) i uzitak slusate-
lja, $to rezultira boljom kognitivnom izvedbom?. Cini se da je utjecaj glazbe na
pobudenost i raspolozenje slusatelja odreden tempom i tonalitetom glazbe.*” Kako
se navodi u kontekstu Mozartova efekta, brzi tempo i durski tonalitet induciraju
pozitivno/sretno raspolozenje i viSe razine pobudenosti, dok polagani tempo i mol-
ski tonalitet poticu negativno/tuzno raspolozenje i nize razine pobudenosti.*

19 A. GABRIELSSON, S. LINDSTROM WIK, Strong experiences related to music: A descriptive system, u:
Musicae scientiae 7(2003.)2, 157-217.

2 A. GABRIELSSON, S. LINDSTROM WIK, Strong experiences related to music: A descriptive system.

2l G. GERRA, A. ZAIMOVIC, D. FRANCHINI, M. PALLADINO, G. GIUCASTRO, N. REALI, Neuroendocrine
responses of healthy volunteers to »techno-music«: relationships with personality traits and emotional
state, International Journal of Psychophysiology 28(1998.), 99-111.

2 D. E. BERLYNE, Studies in the new experimental aesthetics: Steps towards an objective psychology of
aesthetic appreciation, London, 1974.

# A.C.NORTH, D.J. HARGREAVES, Musical Preferences during and after Relaxation and Exercise, u: The
American Journal of Psychology 113(2000.)1, 43.

2 H.J. KANG, J. W. WILLIAMSON, Background can aid second language learning, Psychology of Music
42(2013.)5, 728-747.

% W, FE. THOMPSON, E. G. SCHELLENBERG, G. HUSAIN, Arousal, mood and the Mozart effect, u: Psycho-
logical Science 12(2001.)3, 248-251.

% S. HALLAM, J. PRICE, G. KATSAROU, The effects of background music on primary school pupils’ task
performance, u: Educational Studies 28(2002.)2, 111-122.

7 A. GABRIELSSON, S. LINDSTROM WIK, Strong experiences related to music: A descriptive system.

* K. M. NANTAIS, E. G. SCHELLENBERG, The Mozart Effect: An Artifact of Preference, u: Psychological
Science 10(1999.)4, 370-373.
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Rezultati brojnih istrazivanja potvrduju kako preferencije razlicitih glazbenih sti-
lova koreliraju s na¢inom na koji pojedinci koriste glazbu, dok se drugi prediktor glaz-
benih preferencija odnosi na vrijednosti slusatelja.®” Naime glazba je povezana s for-
miranjem i izrazavanjem identiteta slusatelja i njegovih vrijednosti,* ¢ime se potice
socijalno povezivanje slusatelja pomocu glazbe. Tako su Boer i suradnici®' kreirali
model funkcija slusanja glazbe prema kojemu glazbene preferencije pojedinca upu-
¢uju na njegove osobne vrijednosti, a sli¢nost takvih vrijednosti rezultira ve¢im pove-
zivanjem medu ljudima. Nalazi Boer i suradnika (2011.)*? temelje se na povezanosti
izmedu glazbenih preferencija i osobnih vrijednosti jer rezultati istrazivanja potvrduju
da vrijednosne orijentacije pojedinaca koreliraju s njihovim glazbenim preferencijama.
Naime, kako bi glazbeni ukus komunicirao osobne stavove slusatelja, njegove glaz-
bene preferencije moraju biti konzistentne s njegovom osobnoscu, socijalnim identi-
tetom i vrijednostima. Tekman i Hortagsu*® polaze od pretpostavke da su vrijednosti i
funkcije glazbe prediktori glazbenih preferencija te da funkcije glazbe mogu posredo-
vati odnosom izmedu vrijednosti i glazbenih preferencija. Vrijednosti su motivacijska
osnova stavova i ponasanja, stoga one utjecu na preferencije specifi¢nih glazbenih
stilova. Nadalje, motivacijska veza izmedu vrijednosti i glazbenih preferencija moze se
objasniti funkcijama koje glazba ispunjava jer funkcionalne upotrebe glazbe predstav-
ljaju bihevioralnu ekspresiju vrijednosti. Drugim rijecima, vrijednosne orijentacije kao
motivacijske snage determiniraju razloge zbog kojih sluSamo glazbu, ¢ime utjecu na
vrstu glazbe koju slusamo.

Prema Boer i suradnicima,* funkcije glazbe mogu se grupirati u dvije skupine. U
prvoj skupini nalaze se afektivne, a u drugoj intrapersonalne, socijalne i sociokul-
turne funkcije. Za mjerenje funkcija glazbe u zivotu ljudi navedeni autori kreirali su
upitnik pod nazivom The Ratings of Experienced Social, Personal and Cultural The-
mes of Music Functions (RESPECT-Music scale)*. Taj instrument procjenjuje tri sku-
pine varijabli, i to: funkcije glazbe, glazbene preferencije i vrijednosne orijentacije.
Skala sadrzi 35 tvrdnji koje mjere vaznost 10 funkcija glazbe: funkcija drustvenoga
povezivanja s prijateljima pomocu glazbe, funkcija drustvenoga povezivanja s obite-

2 L. M. GETZ, T. CHAMORRO-PREMUZIC, M. M. ROY, K. DEVROOP The relationship between affect, uses
of music, and music preferences in a sample of South African adolescents, u: Psychology of Music
40(2012.)2, 164-178.

3 D. BOER, R. FISCHER, M. STRACK, M. H. BOND, E. LO, J. LAM, How shared preferences in music create
bonds between people: Values as the missing link, u: Personality and Social Psychology Bulletin
37(2011.)9, 1159-1171.

3 Isto.

2 Isto.

* H.G. TEKMAN, N. HORTACSU, Music and social identity: Stylistic identification as a response to musi-
cal style, u: International Journal of Psychology 37(2023.)5, 277-285.

3 D.BOER, R. FISCHER, H. G. TEKMAN, A. ABUBAKAR, J. NJENGA, M. ZENGER, Young People’s Topogra-
phy of Musical Functions: Personal, Social and Cultural Experiences with Music Across Genders and
Six Societies, u: International Journal of Psychology 47(2012.)5, 355-369.

% D. BOER, R. FISCHER, H. G. TEKMAN, A. ABUBAKAR, J. NJENGA, M. ZENGER, Young People’s Topogra-
phy of Musical Functions: Personal, Social and Cultural Experiences with Music Across Genders and
Six Societies.
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lji pomocu glazbe, funkcija otpustanja, emocionalna funkcija slusanja glazbe, glazba
u funkciji plesa, pozadinska funkcija glazbe, glazba u funkciji ostvarivanja pozorno-
sti, glazba u funkciji izrazavanja politickih stavova, funkcija kulturnoga identiteta i
glazba u funkciji izrazavanja osobnih vrijednosti.

Boer i suradnici®*® ispitali su koje funkcije ima glazba na uzorku studenata iz Nje-
macke, Kenije, Meksika, Novoga Zelanda, Filipina i Turske. Rezultati potvrduju kako
studentice, u odnosu na studente, vise slusaju glazbu zbog afektivnih razloga, odno-
sno ekspresije emocija, plesa te formiranja kulturnoga identiteta. Uocene su razlike
izmedu sudionika iz razlicitih drzava, i to za socijalne i sociokulturne funkcije slusa-
nja glazbe. Kulturne vrijednosti, poput individualizma/kolektivizma i sekularizma/
tradicionalizma, mogu objasniti medukulturne razlike u glazbenim funkcijama. Tako
se sudionici iz vise kolektivistickih kultura cesce koriste glazbom za izrazavanje vri-
jednosti i kulturnoga identiteta, dok se sudionici iz sekularnih i individualistickih
kultura vise koriste glazbom za ples. Sudionici iz tradicionalnijih kultura viSe se kori-
ste glazbom za izrazavanje vrijednosti i kulturnoga identiteta te se vise povezuju s
obitelji preko glazbe. Stoga autori zakljucuju kako su spol i kulturno podrijetlo zna-
¢ajne varijable koje utjecu na funkcije slusanja glazbe.

Groarke i Hogan®” smatraju kako slusanje glazbe ima brojne adaptivne funkcije
u svakodnevnom Zzivotu, a poseban naglasak stavljaju na ispitivanje odnosa izmedu
funkcija slusanja glazbe i psiholoSke dobrobiti. U svom radu navedeni autori polaze
od teorije Social Cognitive Theory (SCT)** prema kojoj je ponasanje tijekom slusanja
glazbe vodeno slusateljevim vjerovanjima o ucincima glazbe te njegovim ocekiva-
njima u vezi s postizanjem odredenih rezultata pomocu slusanja glazbe. Vjerovanja
i ocekivanja slusatelja o ucincima i rezultatima glazbe stjecu se iskustvom i posred-
nim ucenjem. S vremenom takvi ucinci i rezultati stvaraju poticaje, odnosno ciljeve
kojima je upravljano ponasanje tijekom slusanja glazbe. Kada je takvo ponasanje
koje je usmjereno prema cilju uc¢inkovito, rezultati glazbenih iskustava postaju funk-
cije koje slusanje glazbe ima u zivotu pojedinca.

Osim oslanjanja na navedenu teoriju, u kreiranju instrumenta za mjerenje funk-
cija slusanja glazbe The Adaptive Functions of Music Listening Scale** navedeni
autori oslanjaju se i na recentna teorijska razmatranja u podrucju psihologije glazbe,
prema kojima se ciljevi i ucinci sve vise pocinju promatrati kao vazni aspekti iskustva

% D. BOER, R. FISCHER, H. G. TEKMAN, A. ABUBAKAR, J. NJENGA, M. ZENGER, Young People’s Topogra-
phy of Musical Functions: Personal, Social and Cultural Experiences with Music Across Genders and
Six Societies.

3 J. M. GROARKE, M. J. HOGAN, Development and Psychometric Evaluation of the Adaptive Functions of
Music Listening Scale, u: Frontiers in Psychology 9(2018.), 1-19.

% A. BANDURA, Social cognitive theory: an agentic perspective, Annual Reviw of Psychology 52(2001.),
1-26.

% J. M. GROARKE, M. J. HOGAN, Development and Psychometric Evaluation of the Adaptive Functions of
Music Listening Scale.
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slusanja glazbe.* Tako se u navedenom instrumentu procjenjuje razina slaganja
sudionika s tvrdnjama o ucinkovitosti postizanja niza potencijalno adaptivnih rezul-
tata tijekom slusanja glazbe.

S obzirom na to da sluSanje glazbe ima izuzetno vaznu ulogu u zivotu ljudi, a
posebno adolescenata, u istrazivanju ¢e se ispitati funkcije slusanja glazbe u njihovu
zivotu.

1. Gilj, problemi i hipoteze istrazivanja

Cilj je ovoga istrazivanja ispitati koje funkcije ima slusanje glazbe u zivotu stu-
denata uciteljskoga studija i ranoga i predskolskoga odgoja. U skladu s navedenim
ciljem postavljeni su sljedeci problemi istrazivanja:

1. ispitati razlikuju li se funkcije koje sluSanje glazbe ima u zZivotu studenata s

obzirom na njihovu dob / godinu studija i drzavu iz koje dolaze

2. ispitati razlikuju li se funkcije koje slusanje glazbe ima u zivotu studenata s
obzirom na zavrseno srednjoskolsko obrazovanje i bavljenje glazbom u slo-
bodno vrijeme.

Na temelju navedenih problema istrazivanja formulirane su sljedece hipoteze:

H1 Studenti viSih godina studija u odnosu na studente nizih godina studija vise
slusaju glazbu zbog zadovoljavanja kognitivnih nego zbog zadovoljavanja afektivnih
potreba.

H2 Nema statisticki znacajne razlike u funkcijama slusanja glazbe s obzirom na
drzavu iz koje sudionici dolaze.

H3 Studenti koji su zavr$ili gimnaziju u odnosu na studente iz strukovnih skola
viSe slusaju glazbu zbog zadovoljavanja kognitivnih potreba, dok studenti iz stru-
kovnih Skola u odnosu na gimnazijalce vise slusaju glazbu zbog zadovoljavanja
afektivnih potreba.

H4 Studenti koji se bave glazbom u slobodno vrijeme, za razliku od studenata
koji se ne bave takvim aktivnostima, vise slusaju glazbu zbog zadovoljavanja kogni-
tivnih nego afektivnih potreba.

4 M. BALTAZAR, S. SAARIKALLIO, Toward a better understanding and conceptualization of affect self-
regulation through music: a critical, integrative literature review, u: Psychology of Music 44(2016.)6,
1500-1521.
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2. Metoda
2.1. Sudionici

Ispitivanje je provedeno pomocu mrezne ankete na uzorku od 344 sudionika,
studenata uciteljskoga studija i ranoga i predSkolskoga odgoja iz Splita (Hrvatska),
Beograda (Srbija), Uzica (Srbija), NikSica (Crna Gora), Sarajeva (Bosna i Hercego-
vina, kanton Sarajevo) I Mostara (Bosna 1 Hercegovina) (tablica 1). Studenti prve,
druge i trece godine studija svrstani su u jednu skupinu, a studenti Cetvrte i pete
godine studija u drugu skupinu. Nadalje, studenti iz Hrvatske sacinjavaju jednu sku-
pinu, a studenti iz ostalih drzava drugu skupinu. Od ukupnoga broja sudionika samo
njih 17,4 % pohadalo je dodatnu glazbenu pouku. Cak 27,6 % sudionika nikada ne
posjecuje kazaliSne predstave ili koncerte umjetnicke glazbe, dok njih 72,4 % odlazi
ponekad ili ¢esto na takva dogadanja.

Tablica 1. Struktura uzorka

. ZAVRSENA DOB/GODINA
DRZAVA SREDNJA SKOLA STUDIJA N
Hrvatska 177 strukovna skola 196 L 2'.’. 3. godina 234
studija
Ostale Qrzave (Srl?ua, . .. 4.15. godina 110
Bosna i Hercegovina, Crna 167 gimnazija 148 -
studija
Gora)
Ukupno 344

2.1. Instrument i postupak ispitivanja

U prvom dijelu anketnoga upitnika koji je konstruiran za potrebe ovoga istrazi-
vanja nalaze se pitanja kojima su prikupljeni sociodemografski podatci o sudioni-
cima (spol, dob, zavrseno srednjoskolsko obrazovanje, naziv fakulteta i studijske
grupe, godina studija, dodatna glazbena pouka, bavljenje glazbom u slobodno vri-
jeme, posjecivanje kazaliSta i koncerata umjetnicke glazbe).

U drugom dijelu upitnika koristena je skrac¢ena inacica skale Adaptive Functions of
Musicl Listening Scale*'. Skala sadrzi 46 tvrdnji kojima se ispituju razli¢ite funkcije
slusanja glazbe, grupirane u 11 faktora: reguliranje stresa, reguliranje tjeskobe, regu-
liranje ljutnje, reguliranje usamljenosti, ruminacija, reminiscencija, snazna emocio-
nalna iskustva, strahopostovanje i uvazavanje, kognitivna regulacija, identitet i spava-
nje. Uz svaku tvrdnju prilozena je skala procjene od 1 do 5 (1 = uopce se ne slazem; 5
= u potpunosti se slazem). Provjerom eksploratorne faktorske analize dobivena je
struktura skale koja je tesko interpretativna, stoga su funkcije slusanja glazbe koje se

4 J. M. GROARKE, M. J. HOGAN, Development and Psychometric Evaluation of the Adaptive Functions of
Music Listening Scale.
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odnose na reguliranje stresa, reguliranje tjeskobe, reguliranje ljutnje, reguliranje usa-
mljenosti i snazna emocionalna iskustva svrstane u supskalu afektivne funkcije slusa-
nja glazbe, a ruminacija, reminiscencija i kognitivna regulacija u supskalu kognitivne
funkcije sluSanja glazbe. Funkcije sluSanja glazbe koje se odnose na spavanje, straho-
postovanje i uvazavanje te identitet isklju¢ene su iz daljnje analize. Psihometrijske
znacajke dviju navedenih supskala prikazane su u tablici 2.

Tablica 2. Psihometrijske znacajke skale Adaptive Functions of Music Listening Scale

Tvrdnje

Afektivna funkcija slusanja
glazbe (F1)

Kognitivna funkcija
slusanja glazbe (F2)

Kada sluSam glazbu, osje¢am mjeSa-
vinu razlicitih emocija.

Kada se osjecam tuzno/
depresivno, sluSanje glazbe
pomaze mi usredotociti se na
takve osjecaje.

Kada slusam glazbu, osje¢am citav niz
razlic¢itih emocija.

Kad se osjecam tjeskobno,
slusanje glazbe navodi me da
razmisljam o tim osjecajima.

Kada slusam glazbu, osjecam inten-
zivne emocije.

Kad se osjecam tjeskobno,
slusanje glazbe navodi me da
se usredoto¢im na te osje-
caje.

Kada slusam glazbu, osje¢am snazne
emocije.

Kad se osjecam tuzno/depre-
sivno, slusanje glazbe navodi
me da razmisljam o tim osje-
Cajima.

Kada sluSam glazbu, istodobno osje-
¢am razli¢ite emocije.

SluSanje glazbe ne budi u
meni sjecanja.

Kada slusam glazbu, duboko osje¢am
emocije.

Slusajuci glazbu prisjecam se
proslosti.

Kad se osjecam ljutito, slusanje glazbe
odvraca me od osjecaja ljutnje.

Slusanje glazbe podsje¢a me
na ljude iz moje proslosti.

Kad sam ljutit/ljutita, utjehu pronala-
zim u sluSanju glazbe.

Kada slusam glazbu, prisje-
¢am se svoje proslosti.

Kada se osje¢am ljutito, slusanje glazbe
pomaze mi sagledati situaciju iz vedrije
perspektive.

Glazba u pozadini pomaze mi
usredotociti se.

Kada se osjecam ljutito, slusam glazbu
koja me ¢ini sretnim/sretnom.

Uz pozadinsku glazbu lakse
se usredotoim na ono Sto
radim.

Kada se osjecam ljutito, slusanje glazbe
pomaze mi vidjeti situaciju u pozitivni-
jem svjetlu.
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Kada se osjecam ljutito, sluSanje moje
omiljene glazbe Cini me sretnijim/sret-
nijom.

Kad se osjecam ljutito, slusanje glazbe
pomaze mi da ne razmisljam o tome.

Kada se osjecam tjeskobno, slusanje
glazbe pomaze mi skrenuti misli s toga.

Kada se osjecam tjeskobno, sluSam
glazbu koja me ¢ini sretnim/sretnom.

Kada se osjecam tjeskobno, slusanje
glazbe pruza mi utjehu.

Kada se osjecam tjeskobno, slusanje
glazbe pomaze mi sagledati stvari iz
vedrije perspektive.

Kada se osje¢cam tjeskobno, slusanje
moje omiljene glazbe ¢ini me sretnijim/
sretnijom.

Kada se osje¢cam tjeskobno, slusanje
glazbe pomaze mi sagledati stvari u
pozitivnijem svjetlu.

Slusanje glazbe odvlaci me od osjeca
tieskobe.

Slusanje glazbe smanjuje osjecaj osa-
mljenosti.

Osjecam se manje usamljeno kada slu-
Sam glazbu.

Slusanje glazbe cini da se osjecam
manje usamljeno.

Slusanje glazbe oslobada me stresa.

Kada sam pod stresom, slusanje glazbe
pomaze mi skrenuti misli.

Mogu se osloboditi stresnih situacija
slusajuci glazbu.

Kada sam pod stresom, slusanje glazbe
pruza mi utjehu.

Cronbach « 0,97 0,83

M (sd) 105,33 (23,41) 36,49 (7,86)
raspon 27 -135 14 - 50
prosjecna r medu 0,60 0,37
Cesticama

asimetri¢nost -0,92 -0,62
spljostenost 0,72 0,08
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3. Rezultati

H1 Studenti viSih godina studija u odnosu na studente nizih godina studija vise
slusaju glazbu zbog zadovoljavanja kognitivnih nego zbog zadovoljavanja afektivnih
potreba.

Kako bi se ispitalo razlikuju li se funkcije slusanja glazbe kod studenata razlicitih
godina studija, odnosno slusaju li studenti viSe glazbu zbog zadovoljavanja kogni-
tivnih ili afektivnih potreba, izracunana su dva t-testa, za afektivni i kognitivni faktor
(tablica 3). Rezultati potvrduju kako nema razlike u funkcijama slusanja glazbe s
obzirom na dob / godinu studija sudionika ni u jednom od navedenih faktora. Time
je odbacena prva hipoteza.

Tablica 3. Razlike u funkcijama slusanja glazbe s obzirom na dob / godinu studija

M 1., 2. 3. godina M 4., 5. godina t df p
Funkcije slusanja
glazbe
afektivna 3,91 3,89 0,19 342 0,85
kognitivna 3,66 3,63 0,30 342 0,76
p < 0,05*
p <0,01%*

H2 Nema statisticki znacajne razlike u funkcijama slusanja glazbe s obzirom na
drzavu iz koje sudionici dolaze.

Radi ispitivanja razlikuju li se funkcije slusanja glazbe s obzirom na drzavu iz
koje studenti dolaze, ponovno su izraCunana dva t-testa, za afektivnu i kognitivhu
funkciju slusanja glazbe (tablica 4, slika 1, slika 2). Rezultati pokazuju da se i afek-
tivne i kognitivne funkcije slusanja glazbe razlikuju s obzirom na drzavu iz koje stu-
denti dolaze, pa tako studenti iz Hrvatske, u odnosu na ostale studente, vise sluSaju
glazbu zbog zadovoljavanja afektivnih i kognitivnih potreba. Time je odbacena druga
hipoteza.

Tablica 4. Razlike u funkcijama sluSanja glazbe s obzirom na drzavu iz koje sudionici dolaze

P Srbija, Crna Gf)ra, Bosna i t df p
Hercegovina
Funkcije slusanja
glazbe
afektivna 3,99 3,81 1,98 342 0,05*
kognitivna 3,75 3,54 2,58 342 0,01%*
p < 0,05

p<0,01%*
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Slika 2. Razlike u kognitivnim funkcijama slusanja glazbe s obzirom na drzavu iz koje sudi-
onici dolaze

H3 Studenti koji su zavrsili gimnaziju u odnosu na studente iz strukovne skole
vise slusaju glazbu zbog zadovoljavanja kognitivnih potreba, dok studenti iz stru-
kovnih skola u odnosu na gimnazijalce vise slusaju glazbu zbog zadovoljavanja
afektivnih potreba.
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PokusSavajuci utvrditi razlikuju li se funkcije sluSanja glazbe s obzirom na zavr-
seno srednjoskolsko obrazovanje studenata, ponovno su izracunana dva t-testa, za
svaku funkciju slusanja glazbe (tablica 5). U slucaju afektivnih funkcija sluSanja
glazbe uoceno je kako sudionici koji su zavrsili strukovnu skolu u odnosu na gimna-
zijalce vise sluSaju glazbu zbog zadovoljavanja afektivnih potreba (slika 3), dok u
slucaju kognitivnih potreba nema razlike s obzirom na vrstu zavrsene srednje skole.
Time je odbacena treca hipoteza.

Tablica 5. Razlike u funkcijama slusanja glazbe s obzirom na zavrseno srednjoskolsko obra-
zovanje sudionika

t df p

imnazija strukovna Skola

Funkcije
slusanja glazbe

afektivna 3,98 3,79 1,98 342 0,05*
kognitivna 3,70 3,59 1,30 342 0,19

p < 0,05*
p <0,01%*

4,15

4,10 S B 1
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4,00 1

3,95 1

3,90 + 1

3,85 1
3,80 - o 1

3,75 8

3,70 + 1
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3,65 1

3,60

STRUKOVNA SKOLA GIMNAZIJA
SREDNJA SKOLA

Slika 3. Razlike u afektivnim funkcijama sluSanja glazbe s obzirom na zavrseno srednjoskol-
sko obrazovanje sudionika

H4 Studenti koji se bave glazbom u slobodno vrijeme, za razliku od studenata
koji se ne bave takvim aktivnostima, vise slusaju glazbu zbog zadovoljavanja kogni-
tivnih nego afektivnih potreba.
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Kako bismo ispitali razlikuju li se funkcije sluSanja glazbe s obzirom na bavljenje
glazbom u slobodno vrijeme, izracunana su dva t-testa, za afektivnu i za kognitivnhu
funkciju sluSanja glazbe (tablica 6). Rezultati pokazuju kako nema razlike ni u jednoj
funkciji sluanja glazbe s obzirom na bavljenje glazbom u slobodno vrijeme, ¢ime je
odbacena Cetvrta hipoteza.

Tablica 6. Razlike u funkcijama slusanja glazbe s obzirom na bavljenje glazbom u slobodno

vrijeme
bavljenje glazbom u M nebavljenje galzbom u t df p
slobodno vrijeme sloboddno vrijeme
Funkcije
slusanja glazbe
afektivna 3,86 4,03 -1,51 342 0,13
kognitivna 3,62 3,77 -1,48 342 0,14
p < 0,05*
p <0,01**

4. Rasprava

Ovim istrazivanjem pokusali smo istraziti jesu li godina studija / dob, drzava,
zavrseno srednjoskolsko obrazovanje i bavljenje glazbom u slobodno vrijeme zna-
¢ajni prediktori funkcija slusanja glazbe kod studentske populacije.

Iako smo pretpostavili da ¢e studenti viSih godina studija u odnosu na mlade
studente vise slusati glazbu iz kognitivnih, a manje iz afektivnih razloga, rezultatima
ovoga istrazivanja potvrdeno je kako nema razlike u funkcijama slusanja glazbe kod
studenata razlicitih godina studija. Dobiveni rezultati u skladu su s rezultatima broj-
nih istrazivanja koja potvrduju vaznu ulogu glazbe u ispunjavanja razlicitih afektiv-
nih funkcija.* Glazba predstavlja vrlo uspjesno sredstvo za reguliranje afekata, i to
pomocu strategija koje se temelje na razlic¢itim psiholoskim mehanizmima.

Nadalje, rezultatima ovoga istrazivanja potvrdeno je da se i afektivne i kogni-
tivne funkcije slusanja glazbe razlikuju s obzirom na drzavu iz koje studenti dolaze.
Tako studenti iz Hrvatske u odnosu na studente iz Srbije, Bosne i Hercegovine i Crne
Gore vise slusaju glazbu i zbog zadovoljavanja afektivnih i kognitivnih potreba.
Dobivene rezultate moguce je objasniti izborom glazbe koju sudionici slusaju u
svom privatnom zivotu, odnosno njihovim glazbenim preferencijama. Naime rezul-
tatima istraZivanja potvrdeno je da izbor glazbenih stilova znacajno utjece na emo-
cionalni ucinak glazbe* iako se kao glavno ogranicenje takvih istrazivanja navodi

“ P N. JUSLIN, D. VASTFJALL, Emotional responses to music: The need to consider underlying mecha-
nisms, u: Behavioral and Brain Sciences 31(2008.)5, 575-621.

“ L. SHARMAN, G. A. DINGLE, Extreme metal music and anger processing, u: Frontiers in Human Neu-
roscience 9(2015.), 1-11.
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¢injenica da se glazbeni podrazaji uglavnom odabiru iz podrucja klasi¢ne glazbe,
dok su ostali glazbeni stilovi zastupljeni u malom postotku.* Stoga je razliku u funk-
cijama slusanja glazbe sudionika u nasem istrazivanju moguce objasniti razlikama u
njihovim glazbenim preferencijama, a time i razli¢itim afektivnim i kognitivnim efek-
tima takve glazbe na slusatelja.

Sto se tice razlika u funkcijama slusanja glazbe s obzirom na zavr$eno srednjos-
kolsko obrazovanje, studenti koji su zavrsili strukovnu $kolu u odnosu na gimnazi-
jalce vise slusaju glazbu zbog zadovoljavanja afektivnih potreba, dok u slucaju
kognitivnih potreba nije uocena razlika s obzirom na vrstu zavrsene srednje Skole. U
formuliranju te hipoteze vodili smo se ¢injenicom da je rezultatima brojnih istrazi-
vanja potvrden pozitivan utjecaj klasi¢ne glazbe na kognitivno funkcioniranje
slusatelja,* posebno u slucaju Vivaldijeve*® i Mozartove glazbe*’. Stoga smo pretpo-
stavili da ¢e gimnazijalci koji pohadaju nastavu glazbe tijekom cetiriju godina i koji
su vise izlozeni klasicnoj glazbi viSe slusati glazbu zbog zadovoljavanja kognitivnih
potreba. Medutim rezultatima nasega istrazivanja nije uocena razlika u slucaju
zadovoljavanja kognitivnih potreba, Sto je moguce objasniti koncepcijom gimnazij-
ske nastave glazbe i stavovima gimnazijalaca prema takvoj nastavi. Naime brojni
autori isticu kako se popularnost nastave glazbe smanjuje tijekom srednjoskolskoga
obrazovanja, $to se objasnjava razlikama u motivaciji u¢enika za ucenje razlicitih
predmeta u razli¢itim razvojnim fazama, kulturnom disonancom izmedu glazbe koju
ucenici slusaju u kudi i u skoli te nedovoljnom fleksibilnoscu glazbenih pedagoga za
prilagodavanjem potrebama ucenika i moderniziranjem nastavnih programa.*
Ross* navodi da nastava glazbe koja nije u skladu s interesima i potrebama ucenika
ne moze utjecati na formiranje njihovih glazbenih preferencija, a Dobrota i Conar®
potvrduju da ucenici osnovne $kole u odnosu na gimnazijalce imaju pozitivnije sta-
vove prema nastavi glazbe.

I, konacno, bavljenje glazbom u slobodno vrijeme nije se pokazalo znacajnim
prediktorom funkcija slusanja glazbe, jer rezultatima istrazivanja nisu utvrdene
razlike ni u jednoj funkciji slusanja glazbe s obzirom na navedenu varijablu.

“ T EEROLA, J. K. VUOSKOSKI, A review of music and emotion studies: Approaches, emotion models,
and stimuli, u: Music Perception 30(2013.)3, 307-340.

% E.G. SCHELLENBERG, Music lessons enhance 1Q, u: Psychological Science 15(2004.)8, 511-514.

“ N. MAMMARELLA, B. FAIRFIELD, C. CORNOLDI, Does music enhance cognitive performance in
healthy older adults? The Vivaldi effect, u: Aging Clinical and Experimental Research 19(2007.)5, 394—
399.

47 N.JAUSOVEC, K. JAUSOVEC, I. GERLIC, The influence of Mozart’s music on brain activity in the process
of learning, u: Clinical Neurophysiology 117(2006.)12, 2703-2714.

4% WW. LAW, W. C. HO Popular music and school music education: Chinese students’ preferences and
dilemmas in Shanghai, China, u: International Journal of Music Education 33(2015.)3, 304-324.

4 M. ROSS, Missing solemnis: Reforming music in schools, u: British Journal of Music Education
15(1998.), 255-262.

%0 S. DOBROTA, R. CONAR, Stavovi ucenika prema nastavi Glazbene kulture i Glazbene umjetnosti, u:
Zivot i $kola. Casopis za teoriju i praksu odgoja i obrazovanja 64(2019.)1, 131-140.
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Zakljucak

Rezultatima ovoga istraZivanja potvrdeno je da, bez obzira na godinu studija /
dob, drzavu iz koje studenti dolaze, bavljenje glazbom u slobodno vrijeme i zavr§eno
srednjoskolsko obrazovanje, sluSanje glazbe ima znacajnu ulogu u Zivotu studenata.
To je posebno znacajno ako imamo na umu dobrobiti slusanja glazbe u kontekstu
psiholoskoga, drustvenoga i kulturnoga razvoja pojedinca.

Zahvaljujuci napretku tehnologije glazba je postala lako dostupna i slusa se
uglavnom zbog zabave, zadovoljavanja emocionalnih potreba i ostavljanja dojma na
okolinu. Funkcije glazbe tijesno su povezane s vrijednosnim orijentacijama slusate-
lja, odnosno motivacijskim snagama koje determiniraju razloge zbog kojih slusamo
glazbu, a time utjecu i na odabir glazbe koju sluSsamo. Osim toga funkcije slusanja
glazbe koreliraju i s glazbenim preferencijama slusatelja, na ¢ije bi oblikovanje, osim
obitelji, masovnih medija i vrsnjaka, trebalo utjecati i formalno glazbeno obrazova-
nje. Medutim ovdje dolazimo do problema diskrepancije izmedu onoga Sto ucenici
slusaju u Skoli i izvan nje, Sto u konacnici rezultira nepopularnoscu nastave glazbe,
posebno medu gimnazijalcima. U tom smislu potrebno je revidirati koncepciju
nastave glazbe i barem djelomic¢no uskladiti je s glazbenim interesima ucenika.

Jedno od ogranicenja ovoga istrazivanja jest Cinjenica da je uzorak sastavljen
samo od studenata uciteljskoga studija i ranoga i predskolskoga odgoja i obrazovanja,
koji tijekom studija pohadaju glazbene kolegije. Stoga bi bilo zanimljivo provesti slicno
istrazivanje na uzorku sastavljenom od studenata prirodnih ili tehnic¢kih znanosti,
kako bi se iskljucila varijabla glazbene pouke tijekom visokoskolskoga obrazovanja.

Imajud¢i na umu ¢injenicu da je slusanje glazbe tijesno povezano s formiranjem
osobnih i drustvenih identiteta ucenika, uspostavljanjem interpersonalnih odnosa
medu njima te reguliranjem njihovih raspolozenja i emocija, izuzetno je vazno voditi
racuna o tome kakvu glazbu ucenici slucaju i u kojim se kontekstima odvijaju takve
aktivnosti.
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Richard PAVLIC — Bruno RUKAVINA ™~
Methods and Means to Overcome Agents of Atheistic

Anthropocentrism and Laudato Si’

Metode 1 nacini za suzbijanje agenata ateistickoga
antropocentrizma i Laudato Si’

Summary: The article is a continuation of the previous two studies conducted by the authors.
The first was a conceptual analysis of the four agents of atheistic anthropocentrism: relativism,
hedonism, consumerism, and materialism. The goal of the first paper was to investigate the pre-
cise meanings of the agents of atheistic anthropocentrism. The second research paper studied
the impact and influence of four agents of atheistic anthropocentrism on society and the envi-
ronment. Negative impacts were observed, not only on the environment and society but also on
the individual. This third research paper explores means, solutions, methods, and remedies to
overcome the agents of atheistic anthropocentrism. After understanding the terms and rese-
arching the devastating influence of atheistic anthropocentrism, it is crucial to seek ways and
actions to face and overcome these social deviations. The paper complements those methods or
remedies with the recommendations from the encyclical Laudato Si. These actions to overcome
atheistic anthropocentrism are important since Laudato Si’ is based on a Christian proactive
stand towards the world, not just the role of mere observers or analysts. The encyclical Laudato
Si’ clearly shows the negative influence of the agents of atheistic anthropocentrism and provides
solutions against them, so it is important to analyze the recommendations of Pope Francis. A
strategy summarizing methods and means against the agents of atheistic anthropocentrism is
called A AAAA. - Actions Against Agents of Atheistic Anthropocentrism.

Keywords: atheistic anthropocentrism; Laudato Si’; hedonism; materialism; relativism; consu-
merism; solutions; actions; means; methods.

SaZetak: Clanak je nastavak na prethodna dva istraZivanja autora. Prva je bila pojmovna analiza
Cetiriju agenata ateistickoga antropocentrizma: relativizma, hedonizma, konzumerizma i mate-
rijalizma. Cilj je prvoga rada bio istraZiti koja su to¢na znacenja agenata ateistickoga antropocen-
trizma. Drugi istrazivacki rad proucavao je utjecaj Cetiriju agenata ateistickoga antropocentrizma
na drustvo i okolis. Jasno su se uocili negativni utjecaji, ne samo na okolis i drustvo nego i na
pojedinca. Ovaj, tredi, istrazivacki rad bavi se sredstvima, rjeSenjima, metodama i lijekovima za
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prevladavanje agenata ateistickoga antropocentrizma. Nakon razumijevanja pojmova i istraziva-
nja razornoga utjecaja ateistickoga antropocentrizma vazno je traziti nacine i postupke kako se
suociti i prevladati te drustvene devijacije. Rad nadopunjava te metode ili lijekove preporukama
iz enciklike Laudato Si’. Te akcije za prevladavanje ateistickoga antropocentrizma vazne su jer se
Laudato Si’ temelji na krs¢anskom proaktivnom stavu prema svijetu, a ne samo na ulozi pukih
promatraca ili analiticara. Enciklika Laudato Si’ jasno pokazuje negativan utjecaj agenata ate-
istickoga antropocentrizma, ali isto tako daje i rjeSenja protiv istih, stoga je vazno analizirati i
preporuke pape Franje. Predstavljena strategija metoda i sredstava protiv agenata ateistickoga
antropocentrizma naziva se APAAA — akcije protiv agenata ateistiCkoga antropocentrizma.

Kljucne rijeci: ateisticki antropocentrizam; Laudato Si’; hedonizam; materijalizam,; relativizam;
konzumerizam; rjeSenja; akcije; sredstva; metode.

Introduction

The paper continues the research on atheistic anthropocentrism and its agents,
including relativism, hedonism, consumerism, and materialism. After a conceptual
analysis of the four riders of atheistic anthropocentrism and research on the impact
and influence of these riders, the logical next step is to determine what means could
overcome these agents. After analyzing atheistic anthropocentrism and its agents,
the authors recognized the need for proactive measures to counteract this form of
anthropocentrism. The main research questions in this article are: How can devia-
tions from atheistic anthropocentrism be overcome? What tactics and methods can
be implemented as remedies, and which are mentioned in the encyclical Laudato Si*?

The research paper is divided into five main parts. The first part brings a sum-
mary of knowledge about the four riders of atheistic anthropocentrism. Then, the
research analyzes methods to overcome each rider of atheistic anthropocentrism in
four separate sections. The methodology of this scientific work is a linear qualitative
analysis, based on establishing research questions and consulting relevant litera-
ture, books, academic articles, and other available sources of information and data
in Croatian, Russian, and English languages (Burnham 39) (Franco et al. 112) (Suter
343-356). Similar to the first two articles, the research paper employs a multidisci-
plinary approach, drawing on multiple scientific branches to broaden the scope of
the research problem. Some of these scientific components include theology, psy-
chology, political science, sociology, and others. In the Croatian academic commu-
nity, research on this topic is based on the description of different views, character-
istics, elements, and, to some extent, influences of several riders of atheistic anthro-
pocentrism. However, those articles research one of the four riders of atheistic
anthropocentrism. Thus, this research encompasses all the methods to stand against
and overcome the agents of atheistic anthropocentrism: relativism, hedonism, con-
sumerism, and materialism.
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I. Repetitio est mater studiorum

In previous scientific articles, authors have researched the conceptual analysis of
agents of atheistic anthropocentrism and their impact on society and the environment.
What were the conclusions of those two articles? Anthropocentrism can be seen as an
unclear and ambiguous term with multiple meanings, depending on the interpreta-
tion. Two main types of anthropocentrism can be distinguished: biblical-theological
anthropocentrism and atheistic anthropocentrism (Pavli¢ and Rukavina, »Conceptual
Analysis« 74). Biblical anthropocentrism is rooted in the concept of mankind being
created in the image of God, as presented in the Bible, and has its foundations in the
evolution of Christian anthropology throughout the ages, as reflected in the thoughts
of thinkers, philosophers, and Popes. On the other hand, the danger of atheistic
anthropocentrism lies in its obstructive influence on relationships between people and
God, people and nature, and among people themselves (Pavli¢ and Rukavina, »Con-
ceptual Analysis« 75). There are four riders (or agents) of atheistic anthropocentrism:
relativism, hedonism, consumerism, and materialism, which dismantle and disrupt
the human relationship with God, nature, and other people. What is the modus oper-
andi of those agents? Relativism is transforming reality by giving people the power to
question everything, even absolute truths. Without moral and ethical truths, people
are left without a sense of meaning and their own identity. Then they try to fulfill that
emptiness with pleasures, which opens the door to hedonism. Consumerism comple-
ments hedonism by offering people a new sense of identity through the constant con-
sumption of material goods. Materialism, the close sibling of consumerism, deepens
people’s focus on a materialistic life, leaving them as empty body shells and distancing
them even further from the true meaning of life with God (Pavli¢ and Rukavina, »Con-
ceptual Analysis« 82).

Relativism alters the
reality and difference

>
—

between right and
wrong
Agents of Atheistic
X K Anthropocentrism

Materialism orients on
shallow meaningless | «—

material objects

Hedonism provides
short-term enjoyment
and meaning through

pleasures

)

Consumerism gives
sense of purpose and
identity by consuming
goods

Scheme 1 - Modus operandi of four riders of atheistic anthropocentrism after conceptual
analysis (authors created illustration)

Four agents of atheistic anthropocentrism have an impact on societies, nature,
and individuals. When faced with relativism, society falls into numerous unsavory pro-
cesses, including the materialization of human relationships, a potential increase in



228 33(2025.)2

crime rates, a decline in empathy and pro-social behavior, an increase in egoism and
envy, a decrease in solidarity, the discreditation of altruistic values, and the spread of
a sense of meaninglessness in society. Agents of atheistic anthropocentrism impact
nature or the environment by disrupting the ecological balance, the inexhaustible and
unlimited exploitation of natural resources, the relativization of data on climate
change, the extinction of animal and plant species, the increase in pollution in all parts
of the world, and the reduction of green, pro-environmental behavior. The individual
is also influenced by agents of atheistic anthropocentrism, which was not hypothe-
sized at the beginning of the last research. Analysis has shown that the individual is
experiencing alienation and isolation in their interpretations of the relativized world
and sense of loss. Furthermore, individuals are influenced by media and social net-
works that promote some of the agents of atheistic anthropocentrism. In such a con-
text, the individual is left alone with his pleasures embodied in experimenting with
alcohol, cigarettes, drugs, and short-term physical-intimate relationships. This pro-
cess leaves individuals without meaning, health, and psychological strength in the
long run (Pavli¢ and Rukavina, sThe Impact and Influence« 123-126).

Agents of Atheistic
Anthropocentrism
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Scheme 2 - Impact and influence of agents of atheistic anthropocentrism on society and the
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Pope Francis’ encyclical Laudato Si’ warns everyone about atheistic anthropo-
centrism and its four agents. In Laudato Si’, Pope Francis uses several terms for this
type of anthropocentrism, such as wrong, misleading, inadequate, immoderate,
excessive, modern, distorted, and tyrannical anthropocentrism (Pavli¢ and Rukavina,
»Conceptual Analysis« 76). »Misguided anthropocentrism leads to a misguided life-
style« (Pope Francis, Laudato Si’ 122). The global threat and danger of agents of
atheistic anthropocentrism are clearly stated and articulated by Pope Francis. It can
be said that a three-step process is needed to overcome the negative influence and
impact of those agents successfully: 1) Understanding their meaning, influence,
impact, and challenges, 2) Communicating and emphasizing them through the
encyclical and scientific articles, 3) Taking action to confront and overcome current
impacts and influences of the four agents or riders of atheistic anthropocentrism
(Pavli¢ and Rukavina, sThe Impact and Influence« 126). The last step is crucial, and it
is the primary goal of this paper.

Society, the environment, and individuals are still not lost causes due to the influ-
ence and impact of four agents of atheistic anthropocentrism. There are solutions and
ways to overcome modern challenges successfully. Previous research has completed
the first two steps of the solution, which involve realizing concepts and understanding
the influence of the problems. How was it done? By systems thinking, which »leads us
away from trying to come up with a quick fix to a problem, which we too often do, in
favor of considering the long-term consequences our actions may cause. It supports a
deeper level of understanding than we typically take the time to seek« (Schuster 11).
The next step is to analyze potential methods and solutions for overcoming four riders
of atheistic anthropocentrism. Pope Francis wrote in Laudato Si’ how »political and
institutional frameworks do not exist simply to avoid bad practice, but also to promote
best practice, to stimulate creativity in seeking new solutions and to encourage indi-
vidual or group initiatives« (LS 178). This is particularly important for those who are
not ready to face their problems, as they are likely to face even greater consequences.
Only by facing problems and taking action to solve them can an individual make
changes in their life. What actions can be implemented to diminish the influence and
the impact of the four agents of atheistic anthropocentrism?

2. Relativism

Countering relativism is challenging in the modern Western world, which is
characterized by individualism and self-centeredness. However, several remedies
can be implemented to reduce the impact and influence of relativism. From a Chris-
tian perspective, »the human being/person possesses holiness/dignity, and growth in
humanity requires the presence of others in our lives. We depend on each other, and
that is why we need solidarity as an integral part of our existence and interpersonal
relations, as well as relations between communities« (Cadek and Antunovié 486).
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Solidarity can serve as a remedy against relativism because it focuses on under-
standing others and taking action against conflicts and clashes of individual relativ-
istic worldviews. As a Latin quote says: Homo homini sacer - Man is sacred to man
(Pilar 304). It is oriented towards building community with others, unlike relativism
that sows doubt in communion. Pope Francis emphasized this in Laudato Si’: »These
actions cultivate a shared identity, with a story which can be remembered and
handed on. In this way, the world, and the quality of life of the poorest, are cared for,
with a sense of solidarity which is at the same time aware that we live in a common
home which God has entrusted to us« (LS 232). This remedy can be defined as
»anthropological or factual solidarity in which the well-being of individuals is based
on the development and well-being of the whole community, where there is an inter-
nal communication and experience of mutual needs« (Cadek and Antunovi¢ 489).
Through solidarity, people communicate, respect, appreciate, and understand oth-
ers’ needs and interests, thereby breaking the alienation and self-centeredness
inherent in relativism.

Contextual or cultural relativism can be criticized from a legal perspective. Rela-
tivism can be countered by a correct anthropological view of objective human nature,
which is inherently stable and enduring. It is not possible to base the generality of
human rights outside the eternal and unchangeable natural law, which is valid for all
times and all people (Peri¢ 178). A principle of countering cultural relativism can be
summed up through the idea of »treating others in the way you want to be treated
yourself, since moral relativism denies that any view of this sort can account for all
morality« (Harman 6-7).

Furthermore, a high level of confidence and objectivity is proven to be the rem-
edy for relativism. People who believe in their set of values and the truth have a
higher level of confidence and are less likely to be relativists. Several studies have
shown that relativists (non-objectivists) »found moral transgressions less serious
(but equally non-permissible) compared to objectivists, suggesting again a negative
relationship between relativism and confidence. Being motivated to act in accord-
ance with moral principles is another major aspect of moral confidence,« ... or in
other words, »moral confidence decreases relativism as well as the other way around«
(Quintelier and Fessler 12-13). In addition, moral objectivity can serve as another
remedy for relativism. »Moral objectivity is a doctrine that presumes the existence of
moral truths independent of our own values« (Copeland). With moral objectivity,
problems of relativism are overcome by the ability to genuinely and justly criticize
social circumstances (Copeland). Relativism successfully creates difficulties and
challenges by influencing individuals when they do not trust based moral judgments
in situations of moral uncertainty (Abauraamesa 4-5). Getting over relativism means
overcoming a person'’s distorted worldview of reality and the truth. »Very relativistic
individuals refuse universal moral principles, but non-relativistic persons adopt uni-
versal principles in making ethical decisions« (Vveinhardt).
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Each person needs to continue self-education throughout their life. The core of
self-education is self-awareness and objectivity. It is a tool of self-affirmation, both
for yourselves and for the larger community. Self-education is more important than
formal schooling, as it can compensate for official education, whereas schools can-
not compensate for self-education. This is a means of self-arrangement to realize
relativistic states, which are non-objective and ontologically antifundamental (Pilar
117-120). Pope Francis emphasized »how change is impossible without motivation
and a process of education« (LS 15). To overcome relativism, people must develop
their strengths through moral norms of absolute nature and ethics, which are
founded on veracity and sincerity (Pilar 288-289). Moral norms determine and per-
mit rational arguments in their full acceptability (Barnes 37). A person’s authenticity
is founded on objective, permanent, and eternal values, which give rise to inner
constancy and mental stability. To challenge relativistic fictions full of falsehoods,
self-deception, lies, fictitiousness, and misstatements, the principal value must be
inner objective truthfulness. It represents a heroic stand and noble overcoming of
relativism. »Inner truthfulness respects the majesty of facts, is the conviction of
every morality, every greatness, every significance, every progress in the world«
(Pilar 376). To sum up, the primary methods and means to overcome relativism are
solidarity, natural law, moral objectivity, inner objective truthfulness, a high level of
confidence, the pursuit of permanent and eternal values, and self-education.

3. Hedonism

Overcoming hedonism can be confused with the idea of wanting pain instead of
happiness. This misconception is caused by a bipolar simplification of humans as
products of either pain or happiness. Finding happiness does not mean an eternal
accumulation of pleasures without responsibility for such a lifestyle. Nevertheless,
in some cases, like in severe depression, small pleasures can help get better. But on
the other hand, overpleasuring oneself can lead to depression since pleasure for the
sake of pleasure does not have the outcome of well-being. Psychological research
has shown that a life of well-being is not solely about enjoying the present moment.
sThere are many other important factors: for example, a sense of purpose and mean-
ing, positive relationships, regular periods of flow (absorption or engagement in
activities), a positive thinking style, and a sense of accomplishment and achieve-
ment. Having regular contact with nature, practicing acts of altruism, and a sense of
self-development are also important sources of well-being« (Taylor). People cannot
find true pleasure in non-altruistic interests, as they have no such interests in con-
suming hedonistically, whether it be food or any other activity in their leisure time
(Dietz 391). It is essential that individuals control their needs, rather than letting
their needs control them. Furthermore, there is interesting research on the hedonic
treadmill, also known as hedonic adaptation, which suggests that regardless of
wealth, good experiences or bad ones, in the long run, human happiness does not
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increase (Brickman and Campbell 295-303). Essentially, regardless of how much
people try to find pleasure, their level of happiness does not change in the long run,
and the effects of multiple short-term pleasures can have long-lasting, dangerous
consequences.

To overcome a focus on short-term pleasures, people should cultivate gratitude
and thankfulness for what they have. Focusing on the present and what they already
have will bring people happiness, a sense of achievement, and gratitude. This is why
present (contemporaneity) is a present (gift). Furthermore, being conscientious has
the impact of leading a happier life. »Conscientiousness is a spectrum of constructs
that describe individual differences in the propensity to be self-controlled, responsi-
ble to others, hardworking, orderly, and rule-abiding« (Roberts et al. 377). Individu-
als with a high level of »conscientiousness would not only be more able to identify
and regulate their and others’ emotions more effectively, but also work harder to
accomplish their life goals, which in turn would lead to higher achievement levels«
(Chamorro-Premuzic et al. 1637) and to higher levels of joy. Conscientiousness and
openness to others and the community were associated with a higher level of hap-
piness. This can be connected to altruism, as they are effectively overcoming and
transcending the hedonic treadmill (Scott). One understanding of altruism is that it
involves a selfless, sacrificial attitude towards a friend, based on an objective moral
line of behavior (ITpoxodnes 692-694).

Hedonism can be overcome by self-control, discipline, and restraint. This is how
one can regain control of one’s life. It can be achieved through stoicism, a philo-
sophical worldview that emphasizes indifference and detachment from pleasure or
pain (Merriam-Webster Dictionary). Stoicism was based on the thought of how to
survive and stay calm and steady in times of suffering. At its core lies moral excel-
lence as a guiding principle and eudaimonia, or human flourishing, as the ultimate
goal (Garret). Eudaimonia can be seen as a perfectionist ideal of happiness, »a new
ideal that will not consist in enjoyment, but in seeking personal perfection, the high-
est possible value of one’s self« (Pilar 310-311). It means that people will stop seek-
ing pleasure in eating, drinking, and sexuality, and start doing all this only if it is
necessary for the affirmation and improvement of life (Pilar 310-311). Another form
of self-control is asceticism, defined as »the practice of the denial of physical or psy-
chological desires in order to attain a spiritual ideal or goal« (Encyclopedia Britan-
nica). While Stoic eudaimonia or Pilar’s new ideal of happiness represents a particu-
lar kind of balance or equilibrium between pain and pleasure (Pilar 311), asceticism
is purely anti-hedonistic and the most effective method for countering hedonism.
Ivan Merz, founder of the Croatian League of Eagles, an organization of Croatian
Catholic youth, said that there can be no Catholic apostolate without asceticism. For
him, every member or every eagle should be an ascetic, i.e., a man who strives for
Christian perfection (Merz 284). In modern society, Pope Francis realizes how people
»have certain superficial mechanisms, but we cannot claim to have a sound ethics, a
culture and spirituality genuinely capable of setting limits and teaching clear-minded
self-restraint« (LS 105).
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Another way to get over hedonism is through both spiritual and physical train-
ing. As the popular saying goes, »A healthy spirit in a healthy body.« Nowadays, the
emphasis is on the body, but it is important not to forget that »our human spirit also
needs its food, hygiene, care, and the possibility of expression. According to ancient
philosophers, the vitality of the spirit is the one that should be given priority, because
a healthy, vital spirit harmonizes all aspects of the human being, just as a musician
does with his musical instrument, and that's why: A healthy spirit in a healthy body«
(Joncic€). This is from the old Latin wisdom: Orandum est ut sit mens sana in corpore
sano, or we must pray that in a healthy body there is a healthy spirit. This is a warn-
ing that a healthy body is not a sign of a healthy spirit, but the opposite. Further-
more, there is a big difference between spiritual and physical effort and endeavor.
The body weakens over time through physical effort, while the spirit, on the path of
virtue and through spiritual effort, grows stronger over time. That is why the Latin
quote says: Arcum frangum intensio, animum remissio - the tension breaks the bow,
relaxation the soul. There needs to be a balance, coordination, and apportionment
between the spirit and the body (Pilar 239). Furthermore, the spirit and the body are
interconnected with the mind. Each person should become familiar with, maintain,
and comprehend all three (body, spirit, and mind). Laudato Si’ mentions this dimen-
sion because »learning to accept our body, to care for it and to respect its fullest
meaning, is an essential element of any genuine human ecology. Also, valuing one’s
own body in its femininity or masculinity is necessary if I am going to be able to
recognize myself in an encounter with someone who is different« (LS 155). Pope
Francis also warns that »Christians have not always appropriated and developed the
spiritual treasures bestowed by God upon the Church, where the life of the spirit is
not dissociated from the body or from nature or from worldly realities, but lived in
and with them, in communion with all that surrounds us« (LS 216). Bible speaks of
individual self-affirmation by the words of Jesus Christ: »Be perfect, therefore, as
your heavenly Father is perfect« (Matthew 5:48). Similarly to this method of over-
coming atheistic anthropocentrism specific Russian research are emphasizing the
so-called system hedonism whose primary goal is to increase productivity of life
through the systematization of pleasure (Cokoaosckas and Boaoukos 91-93). This is
a version of the new ethos that strives for conscious consumption, fundamentally
limited by ethical frameworks and the teachings of consistent progressive develop-
ment, productivity, and self-improvement of the modern individual (Bacnaenko,
28-30) (IleuskoB and Boaoukos, 110-113).

The crucial method is to face suffering and pain, within which people grow and
empower themselves as individuals. As Lance Armstrong said: »Pain is temporary. It
may last for a minute or an hour or a day or even a year. But eventually it will subside
and something else will take its place. If I quit, however, it will last forever« (Specter),
or in this case, pleasures will have consequences that last forever. If there is temporary
pain, time will heal it. Interestingly, from the past, people tend to feel pain more vividly,
while beautiful moments of pleasure and happiness are primarily experienced in the
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present (Pilar 306). Suffering gives value. The purpose of life is not to escape into end-
less pleasures from difficult and challenging moments that will inevitably come some-
day. »It is better to be a human being dissatisfied than a pig satisfied; better to be
Socrates dissatisfied than a fool satisfied« (Mill 14). In such periods, a person needs to
take responsibility, carry the Cross, and fight everyday challenges, because through
challenging experiences, humans become stronger. Friedrich Nietzsche was right in
his statement: »What doesn't kill me makes me stronger« (Nietzsche 6). Scientists at
Northwestern University’s Kellogg School of Management have proven that this is a
valid argument and that there is value in failure by proving how decline or setback in
early-career usually led to future career impact (Wang et al. 1). History teaches how the
lives of the saints and many people famous for their goodness or intelligence had
numerous temptations, challenges and even failures. As it was portrayed in a well-
known movie Batman Begins, directed by Christopher Nolan, the main character,
Bruce Wayne was asked by his father, Thomas Wayne: »Why do we fall, Bruce? So, we
can learn to pick ourselves up« (Nolan 10:42). People fail so that they can become bet-
ter versions of themselves. Flowers cannot blossom without rain. Failure strengthens
our inner vigor, extracts the purest components of our spiritual being, and thus makes
us come out enthusiastic and upright. Defeat through hardships and life’s shipwrecks
has a transformational power that can be harnessed for the greater good and success.
Here lies the importance of embracing the pain to fuel life. As the old Latin proverb
goes: Felix dolor! Felix culpal (Blissful pain! Fortunate fall). »The most satisfying lives
are those which involve challenge, fear, and struggle« (Bloom). They give life a mean-
ingful pursuit because »struggle and difficulty can, in the right contexts, lead to the
joys of mastery and flow« (Bloom).

One of the keys to finding a joyful life is to live it through simplicity. Pope Francis
emphasizes this in Laudato Si’ since with simplicity, people »are able to shed unsatis-
fied needs, reducing their obsessiveness and weariness. Even living on little, they can
live a lot, above all when they cultivate other pleasures and find satisfaction in frater-
nal encounters, in service, in developing their gifts, in music and art, in contact with
nature, in prayer. Happiness means knowing how to limit some needs which only
diminish us, and being open to the many possibilities which life can offer« (LS 223).
Pleasure cannot stand alone as a separate goal. Viktor Frankl explains this in his book,
»Man's Search for Meaning.« When a man tries to demonstrate his sexual potency or
when a woman wants to achieve orgasm, they are less likely to succeed. Pleasure
should remain a side effect of intimacy, not a goal in itself (Frankl 125). Ironically, the
more people give in to these desires, the less they fulfill them. Temptations create a
false image of fulfillment if people indulge in pleasure and thus bury themselves
deeper into hedonistic slavery and further away from freedom. That is why it is increas-
ingly difficult for people to overcome addiction, or as the Bible says: »I do not under-
stand my own actions. For I do not do what I want, but I do the very thing I hate« (Rom.
7:15). This is because in each human there is a thirst which nothing earthly can quench,
or how Jesus said: »Everyone who drinks of this water will be thirsty again« (John 4:13).
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To conclude with a great image from Douglas Murray about contemporary Zeitgeist in
western civilization: »A society that sells itself solely on its pleasures is one that can
swiftly lose its attractions...« and »a society that says we are defined exclusively by the
bar and the nightclub, by self-indulgence and our sense of entitlement, cannot be said
to have deep roots or much likelihood of survival. But a society which holds that our
culture consists of the cathedral, the playhouse and the playing field, the shopping
mall and Shakespeare, has a chance« (Murray 316-317). In conclusion, key remedies
against hedonism are long-term goals and achievements, focus on the present, disci-
pline and restraint, understanding and training our body, spirit, and mind, altruism
and thankfulness, high level of conscientiousness, stoicism and asceticism, simplicity,
embracing and empowering pain and transformational life falls, eudaimonia or new
perfectionist ideal of happiness.

4. Consumerism

When it comes to consumerism, similar to materialism, people should first look
to their needs. What do they really need and why? After defining this and recognizing
the function of purchasing goods, it is essential to stop identifying oneself with
objects and copying others in the sense of possession. Each person can have a dif-
ferent material lifestyle, just like we have different interests. A person cannot find
happiness by buying everything in order to be accepted. Giving away or donating
goods and things can raise greater awareness of how those things are unnecessary
and that life is possible without them. Such a position is similar to a minimalist one,
where buying things is based on their usefulness rather than their status. A person
should purchase items to meet their needs and not to impress their neighbors
(Becker). Consumerism can be seen as a consumption ideology which makes con-
sumers (leading ideologues) developing their identity, knowingly or unknowingly,
primarily through constant consumption (Schmitt et al. 75). Thus, another way to
overcome consumerism is to become aware of ideas and values which are imposed
and, in a sort of way, indoctrinated upon people. This is why critical thinking is
critical. »Criticism comes from the Greek word krino, which means to discern, to
choose, to judge. Criticism is the analysis, judgment, and evaluation of a subject,
proceedings, deeds« (Buchberger 11), or in this case, ideas of consumption. Interest-
ingly, Pope Francis is also calling for critical thinking and a review of crucial contem-
porary questions in Laudato Si”: »Following a period of irrational confidence in pro-
gress and human abilities, some sectors of society are now adopting a more critical
approach. We see increasing sensitivity to the environment and the need to protect
nature, along with a growing concern, both genuine and distressing, for what is hap-
pening to our planet. Let us review, however cursorily, those questions which are
troubling us today and which we can no longer sweep under the carpet« (LS 19).

Furthermore, on a national level, interesting actions could include policies
aimed at reducing consumerism and consumption. A great example of such action is



PE[S 33(2025.)2

from the Sweden Ministry of Finance and Strategy for sustainable consumption, in
which the Government of Sweden had focused on several main areas in confronting
consumption: 1) Encouraging sustainable ways of consuming with eco-smart behav-
ior patterns, more effective ecolabelling and positive developments in the sharing
economy; 2) Streamlining resource use by goods that last longer, circular economy
and sustainable waste management; 3) Focusing on sustainable food, transport and
housing (Ministry of Finance). Furthermore, Pope Francis emphasized how »political
activity on the local level could also be directed to modifying consumption, develop-
ing an economy of waste disposal and recycling, protecting certain species and plan-
ning a diversified agriculture and the rotation of crops« (LS 180).

In industrial production, several challenges arise in the attempt to transition
towards sustainable entrepreneurship. Companies must develop sustainable solu-
tions in production with new inputs (materials), while simultaneously modifying
existing production operating models and processes. Furthermore, consumers are
eager to support such companies while they are unwilling to compromise on taste,
convenience, and quality (Davis-Peccoud and Deryckere). It is essential to raise
awareness about the environmental dangers of consumption and the need for col-
laborative cooperation at various levels of society (Ministry of Finance). Research
experts in other states propose similar policies of environmental education against
consumerism as a possible way of researching and explaining the relationship
between overconsumption and environmental challenges (Veinovi¢ 74). Pope Fran-
cis in Laudato Si’ is also emphasizing this kind of transformation through education,
since »change is impossible without motivation and a process of education« (LS 15).
»Environmental education should facilitate making the leap towards the transcend-
ent, which gives ecological ethics its deepest meaning. It needs educators capable of
developing an ethics of ecology, and helping people, through effective pedagogy, to
grow in solidarity, responsibility, and compassionate care« (LS 210). These trainings
would teach both young and old to: »1) Use less paper and plastic products - e.g., use
a reusable water bottle 2) Reduce water consumption - e.g., take a short shower,
manually wash dishes, etc. 3) Don’t cook more than we consume 4) Compost food
waste (instead of disposing) 5) Recycle 6) Reuse instead of dispose 7) Use public
transport, ride a car together, walk or ride a bike 8) Saving electricity - for example,
by turning off the lights and buy energy-efficient devices 9) Planting trees« (LS 211).

In addition to education, researchers propose green consumerism as a lifestyle to
mitigate the adverse effects of consumerism on the environment. It can be explained
as the lifestyle of an individual consumer’s concern about environmental issues
(Haanpaa 479). Green consumerism comes in two basic types: »1. shallow green con-
sumerism: consumers seek to purchase ecofriendly alternatives, but do not necessar-
ily change their overall level of consumption 2. deep green consumerism: consumers
seek to purchase ecofriendly alternatives, but also, more importantly, seek to reduce
their overall level of consumption« (Roach et al. 26). Some actions of green consumer-
ism are boycotting, fair trade initiatives, social movements and government legislation
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(Crane 379), through which green consumers build a collective identity and green
behavior. It can be looked upon as a type of (green) ethical consumption or (green)
moral consumerism (Coffin and Egan-Wyer 115-117).

An interesting idea is one of economic morality and greater discussion about the
role of the economy in everyday Christian life. Traditionally, Christianity has been
reserved towards economy and economic wealth of an individual, perhaps even due
to quotes from the Bible like: »If you wish to be perfect, go, sell what you have and
give to the poor, and you will have treasure in heaven« (Matthew 19:21) or »It is
easier for a camel to pass through the eye of a needle than for one who is rich to
enter the kingdom of God« (Mark 10:25). Perhaps it is important to emphasize how
this mostly means that money alone (or consuming material goods) cannot bring
true happiness, meaning, or path to heaven. In this manner, frugality is an excellent
method against consumerism, as it aligns with morality, unlike profligacy, and the
primary condition for acquiring economic power (Pilar 340). People must be careful
not to become avaricious (need for immoral, greedy wealth). Laudato Si’ has a clear
statement of economic morality, by which »work should be the setting for this rich
personal growth, where many aspects of life enter into play: creativity, planning for
the future, developing our talents, living out our values, relating to others, giving
glory to God« (LS 127), not for the endless consumption of the meaningless expend-
able objects. Therefore, there is nothing inherently wrong with being wealthy and
having money; however, how one perceives and utilizes it is the difference between
economic morality and economic wickedness, usury and financial speculation.

Laudato Si’ emphasizes how »an awareness of the gravity of today’s cultural and
ecological crisis must be translated into new habits. Many people know that our cur-
rent progress and the mere amassing of things and pleasures are not enough to give
meaning and joy to the human heart, yet they feel unable to give up what the market
sets before them. In those countries which should be making the greatest changes
in consumer habits, young people have a new ecological sensitivity and a generous
spirit, and some of them are making admirable efforts to protect the environmente«
(LS 209). Pope Francis was clear and direct when he addressed the issue of the envi-
ronment and politics: »Many of those who possess more resources and economic or
political power seem mostly to be concerned with masking the problems or conceal-
ing their symptoms, simply making efforts to reduce some negative impacts of cli-
mate change. However, many of these symptoms indicate that such effects will con-
tinue to worsen if we continue with current models of production and consumption«
(LS 26). The Pope also expressed means to overcome this challenge by the develop-
ment of »policies so that, in the next few years, the emission of carbon dioxide and
other highly polluting gases can be drastically reduced, for example, substituting for
fossil fuels and developing sources of renewable energy« (LS 26). This should be fol-
lowed by investments in »means of production and transportation which consume
less energy and require fewer raw materials, as well as in methods of construction
and renovating buildings which improve their energy efficiency. But these good
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practices are still far from widespread« (LS 26). Therefore, there is a need to promote
further development and continue to improve clean industry and machinery that can
safely utilize renewable energy resources. However, they must be available, afford-
able, and accessible to a large number of populations.

Furthermore, small gestures or small acts of love can change the world. Start
with what you can do to help yourself, society, or the environment. Stephen Covey
highlights the distinction between proactive individuals, whose focus is on what
they can do and influence, and reactive individuals who focus their energy on things
beyond their control (Covey 45-50). He has developed a model consisting of two
circles: the Circle of Concerns and the Circle of Influence. The first one encompasses
things that most people cannot influence significantly, such as the COVID-19 crisis,
global warming, societal attitudes, global conflicts, and security threats. Those are
part of the Circle of Concerns, since people are concerned about them, but cannot
impact those problems alone, at once, and in the short term. However, the Circle of
Influence encompasses actions that people can take immediately to effect change.
Over time, the Circle of Influence expands, while the Circle of Concerns contracts
(Covey 45-50). In the Gospel of Matthew, Jesus says about the good servants: »ou
have been trustworthy in a few things, I will put you in charge of many things; enter
into the joy of your master« (Matthew 25:23). Laudato Si’ also emphasizes this prin-
ciple since »Saint Therese of Lisieux invites us to practice the little way of love, not
to miss out on a kind word, a smile or any small gesture which sows peace and
friendship. An integral ecology is also made of simple daily gestures that break with
the logic of violence, exploitation, and selfishness. In the end, a world of exacer-
bated consumption is at the same time a world which mistreats life in all its forms«
(LS 230). In short, the primary means to overcome consumerism are sustainable
production, unique and creative material lifestyle, environmental education and crit-
ical thinking, reassessing generally accepted ideas, giving away, sharing or donating
consumed objects, promotion of sustainable consumption towards green or ethical
consumerism, economic morality and frugality, and small acts of love.

5. Materialism

Strong materialistic values, maintained within the consumer neoliberal capital-
ist system, have a negative influence on individual well-being and environmental
sustainability (Isham et al. 16). Successfully resisting consumerism requires oppos-
ing widespread materialism in the present Weltanschauung. To overcome material-
ism, people should not forsake all their material possessions, as some are necessary
for living. It would mean shifting the focus from those possessions to other aspects
of life. Nonmaterialistic people are neutral and indifferent towards possessions,
because they possess things but do not perceive them as having value. Initially, it is
essential to cultivate an awareness of how possessions today possess people. Iden-
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tity is not ownership, and if it were, then such a person would be owned. A basic
identity founded on intrinsic values, such as honesty, integrity, self-control, and
helpfulness, can help extrude materialistic and extrinsic values. People should write
down their core values and match them with their behaviors to create an identity
and image of themselves as they are and as they would like to be. Development of a
personal moral character is the basis of being authentically human (LS 5). Demate-
rialization of people requires a disintegrating lifestyle, so that the needs can over-
come objects and possessions.

One way to achieve this is through financial planning, which involves determin-
ing the amount of money needed to achieve financial fulfillment. By tracking the
flow of their finances, a person can realize what is essential. Social equality is inter-
esting since people are constantly comparing themselves to others. To live life with-
out envy or jealousy, people should stop comparing themselves to others. When
people compare themselves to each other, they can be either better (superior) or
worse (inferior). If they are better, they can become arrogant; if they are worse, they
feel worthless or envious. This leads to arrogance or enviousness (and resentment).
Therefore, it is essential not to compare with others. A different way to address envy
is to strive for low levels of inequality. The Gini index is a tool used to measure the
level of inequality (Farris 851), and inequality levels are increasing in some societies.
One of the dominant factors is the jealousy effect, as individuals have illusions about
their materialistic prospects and opportunities for upward social mobility, thus
becoming jealous of more successful peers (Zonghou and Wang). Pope Francis has
warned about this problem: »But we should be particularly indignant at the enor-
mous inequalities in our midst, whereby we continue to tolerate some considering
themselves more worthy than others. We fail to see that some are mired in desperate
and degrading poverty, with no way out« (LS 66).

Gratitude is another remedy for curing materialism, as it is interconnected with
valuing individual positive outcomes as a consequence of other people’s intentional,
benevolent, costly, and praiseworthy behavior. Such individuals perceive their own
lives as more worthy, meaningful, secure, and fulfilling (Polak and McCullough 356).
Secondly, what people should do is to pursue sufficiency, »as an economic strategy
that focuses on decreased consumption of resources through a reduction in demand
for goods« (Isham et al. 3). This means that individuals favor more sustainable ways
of life through simplicity and modesty implementing them through actions like shar-
ing items, reducing consumption of resource intensive goods and using public
transport (Isham et al. 3).

Openness and focus on community help one create solidarity and value experi-
ence over objects. »Some studies have also found that allocating disposable money to
experiential consumption (tourism, watching performances) will be more enjoyable,
[and give more] satisfaction and happiness than investing in material wealth (clothing,
jewelry). ... [Experience buyers] will have better experience memories, more resist-
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ance to unfavorable comparisons, and tend to be more closely related to self, and
more likely to meet social and emotional needs« (Shuxiang and Yaozhong 363-364).
Several authors discuss a similar method, known as flow experiences. This occurs
when an individual focuses all their attention on a specific activity. Such individuals
stop perceiving themselves as separate from the actions they are performing and often
lose self-consciousness and track of time (Isham et al. 4). This can lead to greater life
satisfaction and higher self-esteem because people are enjoying experiences within
particular activity like exercise, craft, schoolwork or socializing, unlike in some pas-
sive, entertainment and leisure activities like social networks or watching television
(Isham et al. 4). Life is like a game of chess. After the game, the king and the pawn go
into the same box. No one can take their possessions into the afterlife, but experiences
and good deeds last forever. The Bible talks about this: »For we brought nothing into
the world, and we can take nothing out of it« (1 Tim. 6:7-8). "What good is it for some-
one to gain the whole world, yet forfeit their soul?« (Mark 8:36). It is also important to
emphasize that relationships should not be viewed as possessions, because nobody
can possess someone. Relationships should also be considered as an experience and
intrinsic values that enrich people. Relationships are not about possessing or having,
but about doing and sharing life activities with others.

Practicing humility, charity, and diffidence can be a valuable exercise in combat-
ing materialism, as people simplify their material possessions and avoid the game of
status in which they compare and compete with others in acquiring (Young) (Still-
man) (Pilar 290-300). Saint Cyprian says: Humilitas est sanctitatis fundamentum -
Humility is the foundation of holiness, which is the basis of humanity. Humility is the
key to all spiritual growth and true sacramental life, as well as a milestone in our
interpersonal relationships, where people are not judges and rulers over others, but
servants of one another. Deep humility is always more powerful and safer than any
airy loftiness (Basic). »For all who exalt themselves will be humbled, but all who
humble themselves will be exalted« (Luke 18:14). An individual cannot take a single
step on the spiritual path if there is a lack of humility (Basi¢). True humility means
becoming, deep down, a person who sees the real truth and God’s hand at work.
Therefore, humility makes people more spiritual, and by cultivating humility, people
»will take root below and bear fruit above« (Isa. 37:31) in their lives. Furthermore,
there can be no affirmation or success without humility, since »humility comes
before honor« (Prov. 18:12). Pope Francis also emphasizes the importance of humil-
ity, since »once we lose our humility, and become enthralled with the possibility of
limitless mastery over everything, we inevitably end up harming society and the
environment. It is not easy to promote this kind of healthy humility or happy sobri-
ety when we consider ourselves autonomous, when we exclude God from our lives
or replace him with our own ego, and think that our subjective feelings can define
what is right and what is wrong« (LS 224).

Furthermore, it is essential to raise children with reduced exposure to societal
and media influences, which in some states may promote materialism and the pur-
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suit of possessions. The education of both parents and the school system plays a
vital role in shaping children’s values; therefore, special care is needed in their edu-
cation and upbringing. Several studies have demonstrated that parents play a sig-
nificant role in instilling materialistic values in children. There is no influence of
materialism on children when parents criticize commercial advertising or include
children in the discussion about household consumption (Shuxiang and Yaozhong
363-364). When it comes to the environment, individuals with higher intrinsic values
and motivations tend to have greater concerns for the natural world. Intrinsic peo-
ple are »more likely to do recycling and to reduce water consumption, to pay 20%
higher prices, higher taxes, and to be willing to give part of their income to protect
the environment« (Pugno and Sarracino 18). Furthermore, flow experiences also
have a positive influence on the environment. Those people are experiencing activi-
ties which are less environmentally costly while supporting the idea of achieving a
higher well-being with lower environmental impact (Isham, et al. 4). Pope Francis
states in Laudato Si’: sThe intrinsic dignity of the world is compromised ... when
human beings fail to find their true place in this world, they misunderstand them-
selves and end up acting against themselves« (LS 115). By adopting altruistic and
intrinsic behaviors, along with solidarity, the negative influence of materialism on
individuals, society, and the environment can be mitigated and neutralized. To sum
up, the methods of overcoming materialism as an agent of atheistic anthropocen-
trism include intrinsic and altruistic values, financial planning and reducing inequal-
ity, gratitude and sufficiency, avoiding comparisons with others, non-identification
with material objects, openness to community and flow experiences, practicing
humility, charity, and diffidence.

Conclusion

After the first two scientific articles, through which the authors established the
conceptual meaning of agents of atheistic anthropocentrism as concepts (Pavli¢
Rukavina, »The Impact and Influence« 70-86) and their influence and impact on indi-
viduals, society, and the environment (Pavli¢ and Rukavina, »The Impact and Influ-
ence« 115-127), the third research paper has analyzed means and solutions to over-
come agents of atheistic anthropocentrism. The main research questions in the arti-
cle were: How can deviations from atheistic anthropocentrism be overcome? What
tactics and methods can be implemented as remedies, and which are mentioned in
the encyclical Laudato Si”?

For each agent of atheistic anthropocentrism, several means to overcome it have
been identified, which are listed in Scheme 3. Some methods and means correlate
and overlap, or they complement each other, as the influence of agents also corre-
lates. All the means and methods can represent a strategy for empowering Christian
or biblical anthropocentrism. This strategy can be named by the acronym A.A.A.AA.
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— Actions Against Agents of Atheistic Anthropocentrism. It is essential to have a pro-
active stance as a Christian. Atheistic anthropocentrism causes severe damage to the
world and humanity, which demands »the active participation of all members of the
community« and »active involvement of local people from within their proper cul-
ture« (LS 144). This reveals three more interesting methods which are not mentioned
but might have a greater impact against atheistic anthropocentrism: 1) be active and
present; 2) find your essence and purpose; 3) be aware of your surroundings and
neighbors, since everything influences you. These could be further analyzed with
other topics that emerged during the research:

1) The influence of relativism and other agents of atheistic anthropocentrism
in various cultures and civilizations.

2) Promotion of Actions Against Agents of Atheistic Anthropocentrism
(A.AAAA) in education, the school system, and parenting.

3) Means and methods to overcome atheistic anthropocentrism in popular cul-
ture (movies, media, TV series, etc.).

4) Role of popular culture and social media in the promotion of atheistic
anthropocentrism and their role in the transformation of societies and indi-
vidual values. How can communication about the importance of Christian
values contribute to countering atheistic anthropocentrism?

5) How do political ideologies influence the four agents of atheistic anthropo-
centrism?

Laudato Si’ presents several remedies for deviations of atheistic anthropocen-
trism. These are the promotion of intrinsic values, solidarity, support at different
levels of government and local policies that will improve the quality of life and not
just increase production and consumption. In addition, it is essential to emphasize
the need for international, interdisciplinary cooperation that encompasses various
fields, including religion, the scientific and academic community, politics, non-gov-
ernmental organizations, the economy, and entrepreneurship. At its core, Laudato
Si’ is a comprehensive, inclusive, universal, and multidisciplinary document that
advocates broad social action to change the negative habits of humanity and, as
such, can be used as a program of socio-economic renewal of humanity from the
social deviations of atheistic anthropocentrism. Laudato Si’ is a call for »interna-
tional cooperation based on holism, encompassing every realm, from religion, sci-
ence, politics, economy, and business« (Pavli¢ and Rukavina, »Socioeconomic Rele-
vance« 202), against agents of atheistic anthropocentrism and all other deviations of
the modern world. If we want to see the world change, we need to change how we
see the world under the influence of atheistic anthropocentrism and start to change
ourselves proactively.
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Relativism:
solidarity Consumerism:
natural law sustainable production

moral objectivity unique and creative material lifestyle

inner objective truthfulness environmental education and critical
thinking

high level of confidence ) )
reassessing generally accepted ideas

permanent and eternal values o ) )
giving away, sharing or donating

self-education consumed objects

promotion of sustainable consumption
towards green or ethical consumerism

AAAAA - economic morality and frugality

Actions Against little lights of love
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Materialism:
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long-term goals and achievements ) ) )
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comprehend and train your body, avoid comparing with others

spirit and mind . . . .
non-identification with material

altruism and thankfulness objects

high level of conscientiousness openness for community and flow

.. .. experiences
stoicism and asceticism p

simplicity practice of h}lmility, charity and
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Scheme 3 - Methods and means to overcome agents of atheistic anthropocentrism or
A.A.A.AA. (authors created illustration)
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Idealisticko rjesenje za visio beatifica s uskrsnuc¢em:
Rjesenje Cortezova problema stranoga tijela tijekom
visio beatifica

Summary: Marc Cortez recently raised the extraneous body problem to a more traditional
view of the beatific vision in personal eschatology. We argue that the criticism is overstated, and
that there are two variants of one solution to the problem that supply an explanation that either
undermines the extraneous problem of the body or deflates its weight as a significant concern.
We disagree with Cortez’s assessment that Aquinas and Edwards are on equal footing in terms
of this problem, and we supply solutions consistent with both; however, if we are right, then
Edwards’s view, utilizing his unique idealism, may supply a superior explanation of how the body
finds a place in the beatific vision. By drawing from a Christological development of the body, the
charge is deflated, and, even better, using Edwards’s idealism we can show how the body remains
intrinsic to the beatific vision.

Keywords: Beatific vision; Marc Cortez; Idealism; body; resurrection; Divine communication;
Thomas Aquinas; Jonathan Edwards.

Sazetak: Marc Cortez suprotstavio je nedavno problem stranoga tijela tradicionalnijem shva-
¢anju visio beatifica u osobnoj eshatologiji. Smatramo da je taj kriticizam pretjeran te da postoje
dvije varijacije jednoga rjeSenja koje nudi objasnjenje koje slabi problem stranoga tijela ili uma-
njuje njegovu teZinu kao vaznoga problema. Ne slaZemo se s Cortezovom tvrdnjom da Toma
Akvinski i Edwards imaju jednako misljenje o tom problemu te nudimo rjeSenja koja su konzi-
stentna s obama misljenjima. Ako smo u pravu, tada Edwardsovo misljenje, koriste¢i se njego-
vim jedinstvenim idealizmom, moZe ponuditi bolje objasnjenje toga kako tijelo pronalazi svoje

Ryan A. Brandt, Ph.D., Grand Canyon University, 3300 West Camelback Road - Phoenix, AZ 85017, USA
= Dr. sc. Ryan A. Brandt, Grand Canyon University, 3300 West Camelback Road - Phoenix, AZ 85017,
SAD [@ Ryan.Brandt@gcu.edu

Visiting Prof. Joshua Farris, Ph.D., Katholisch-Theologische Fakultat, Ruhr Universitat Bochum,
Universitatsstrafe 150, 44801 Bochum, Germany; professor at Kairos University, USA = Doc. dr. sc.
Joshua Farris, Katolicki bogoslovni fakultet, Ruhr Universitat Bochum, Universitatsstrafde 150, 44 801
Bochum, Njemacka; profesor pri Kairos University, SAD (2 joshua.r.farris@gmail.com



248 33(2025.)2

mjesto u visio beatifica. Oslanjajuci se na kristoloski razvoj shvacanja tijela, prigovor je umanjen
i, StoviSe, koristec¢i se Edwardsovim idealizmom, moZemo pokazati kako tijelo ostaje intrinzi¢no
u visio beatifica.

Kljucne rijeci: visio beatifica; Marc Cortez; idealizam; tijelo; uskrsnuce; bozanska komunikaci-
ja; Toma Akvinski; Jonathan Edwards.

Marc Cortez has argued that Jonathan Edwards’s communicative idealist ontol-
ogy provides us with a powerful picture of God's creational and redemptive economy
of embodied or physical reality (Cortez, »Edwards’'s Communicative Ontology« 139-
51). Presumably, this would apply to other metaphysically idealist accounts that
grant some role to the physical as the medium by which God unveils his nature to
created minds. This paper advances two idealist accounts and shows briefly how
these account for the significance and centrality of embodiment in the beatific vision
(see Kirk; Lossky; Boersma, Seeing God; Farris and Brandt, »Baptist and Reformed
Theologies of Vision and Deification¢; Parkison). Yet, there is an additional problem
according to Cortez, namely, that of the possibility of immediate knowledge of God
during the disembodied interim state, thus rendering resurrected embodiment extra-
neous and static (i.e., unmoving, unchanging, or lacking a dynamic interaction). This
paper therefore concludes by gesturing towards an answer by rebutting Cortez’s
extraneous charge.

Cortez is ultimately convinced that the traditional account—to which Edwards is
committed—renders embodiment extrinsic to human personhood and to human
purpose (see also Farris and Brandt, »Ensouling the Beatific Vision« 78). Cortez offers
a solution he finds satisfying, namely, rejecting that physical resurrection is intrinsic
to human persons and offering a multi-faceted account of human purpose. But is
there a way to explain a singular intrinsic account of the bodily resurrection as non-
extraneous to human purpose? We think there is, but it requires two conditions.
First, it requires that we understand human purpose as the beatific vision produced
by Christ’s resurrection of which our bodies are a token. Second, this requires that
we deny the substantial nature of the body and revise it as either communicative
events or intellectual ideas of participation. By doing so, we avoid the charge that
our resurrected bodies are extraneous because Christ’s resurrection body becomes
our body(s).

Our goal is not to signal disagreement about all that Cortez advances, but to
offer some modest pushback that weakens Cortez’s claims and, finally, to offer a fifth
option. This paper advances its thesis in five parts: it (I) begins by providing a ration-
ale for the paper’s present dialectic on the disembodied beatific vision, then (1) by
introducing Jonathan Edwards as a way to frame the context of Cortez’s concerns,
next (III) by describing and answering Cortez's three concerns, (IV) afterwards mov-
ing to consider the various options to address his concerns, and finally (V) it offers
a fifth option, a Physical Intermediate State, which rebuts Cortez’'s concerns and
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offers a solution to seeing the vision of God as our primary telos while also showing
that the body is not extraneous to it.

I. The Rationale for the Present Dialectic on Disembodied
Beatific Vision

The question of the soul’s relationship to the body and its ultimate destiny in the
beatific vision has occupied Christian theological discourse for centuries, spanning
traditions and continents (see Kirk; Lossky; Boersma, Seeing God; Farris and Brandt,
»Baptist and Reformed Theologies of Vision and Deification; Parkison). While much of
the present discussion unfolds in an American theological context, the issues at stake
are of profound relevance to European scholars, as well as to both Protestant and
Roman Catholic traditions. The conversation surrounding these themes is long-stand-
ing, particularly within the scholastic tradition of Thomas Aquinas and the subsequent
development of Reformed theology. This paper engages this dialogue by bringing two
key figures—Jonathan Edwards and Marc Cortez—into conversation, demonstrating
both the continuity and divergence within the broader theological tradition.

To clarify the framework of our inquiry, this study begins by outlining the central
thesis and research questions. Specifically, it considers how the beatific vision is
experienced in the intermediate state and the role of the body in this eschatological
fulfillment. Traditionally, Thomas Aquinas held that the soul, immediately upon
death, attains the vision of God, yet he also maintains that the body is essential to
complete human flourishing (Thomas Aquinas, Summa Theologiae Suppl. Illae. 93,
a. 1-3; Farris and Brandt, »Ensouling the Beatific Vision« 69-70). This creates a ten-
sion between the disembodied experience of the vision in the intermediate state and
the fully embodied experience in the resurrection. The Reformed tradition, while
adopting and adapting elements of Thomas's thought, has also wrestled with this
issue, leading to a variety of positions that attempt to account for the continuity of
personal identity, the necessity of embodiment, and the final telos of human exist-
ence (Farris and Brandt, »Ensouling the Beatific Vision« 70-82; Farris and Brandt,
»Baptist and Reformed Theologies of Vision and Deification« vol. 1 and 2).

Robert Llizo’s analysis in his article, sThe Vision of God: St. Thomas Aquinas on
the Beatific Vision and Resurrected Bodies,« provides a helpful point of departure for
considering these issues. Llizo elucidates Aquinas’s synthesis of Aristotelian anthro-
pology and Christian eschatology, highlighting the paradox of an intellectual vision
of God that occurs in a disembodied state yet anticipates the perfection of resur-
rected embodiment (Llizo, »The Vision of God« 19-26). While Hans Boersma has sug-
gested that Thomas'’s eschatology leaves the body extraneous to the union of the
intellect within the beatific vision (Boersma, sThe ‘Grand Medium’« 187-212), Llizo
believes that Thomas »does make the body at least a very important participant in
the soul’s vision of the essence of God,« namely as the soul allows »its physical eyes
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and senses to see and apprehend the glory of God and its manifestations in the new
heavens and the new earth« (Llizo, sThe Vision of God« 25), here citing and borrowing
from Cortez (Cortez, »The Body and the Beatific Vision«). This tension—between the
vision’s disembodied state and perfected resurrected embodiment state—underlies
much of the contemporary debate and serves as an essential backdrop for evaluat-
ing the claims of Marc Cortez and Jonathan Edwards, to which we now turn.

Jonathan Edwards offers a compelling framework for considering the relation-
ship between the soul, body, and beatific vision, particularly in his emphasis on the
affective and volitional aspects of human participation in God. By engaging Edwards
first, this paper establishes a theological and philosophical context that directly
intersects with Cortez’s concerns. Cortez, in his work, raises three key objections
regarding the role of the body in the intermediate state and its relation to the beatific
vision. While his arguments advance an important discussion, they also warrant
further scrutiny. This paper does not seek to reject Cortez’s position outright but
rather to offer measured critique that exposes its potential weaknesses, particularly
in relation to historical theological resources that may offer alternative solutions.

In response to Cortez's concerns, this study will explore several possible resolu-
tions before advancing a fifth option: the notion of a Physical Intermediate State.
This proposal challenges the assumption that the beatific vision can only be properly
experienced in a disembodied state or in the eschatological resurrection. Instead, it
suggests that some form of bodily existence persists in the intermediate state, pre-
serving the integrity of the human person while affirming that the vision of God
remains the ultimate telos for the human being. This model not only engages the
strengths of Edwards’s theological anthropology but also provides a constructive
alternative to Cortez's conclusions, demonstrating that embodiment is not extrane-
ous but rather intrinsic to the beatific vision itself.

II. Jonathan Edwards: An Introduction to his Idealism
and Vision of God

A broader introduction to Jonathan Edwards and his view of the beatific vision is
necessary to provide some further context to Cortez's concerns. Edwards has been
touted as the most important and influential of philosophers and theologians created
in America. He was a pastor in New England who exhibited a great deal of intellectual
energy to the development of a philosophical theology of Divine communicative ideal-
ism that impacts every aspect of his monumental corpus of works. One could make
the case that he was also the most influential pastor-theologian of the time, having
created a whole theological culture known as New England theology that reflects the
strands of an optimistic natural theology, creational theology, and moral government
theory of the universe that, at once, is influenced in great measure by the Cambridge
Platonists and the wider Reformed tradition within Christianity.
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The key central philosophical underpinnings to his theological project are found
in his unique brand of idealism. Edwards reflects a striking similarity to the thought
of Bishop George Berkeley in his affirmation that all knowledge is a product of
sense-perception, commonly codified in what is known as phenomenal idealism.
What is known are the perceptible qualities of which the mind is primarily the sub-
stance (albeit a created substance) that knows ideas as sense-perceptible notions.
Both Berkeley and Edwards are committed to a form of empiricism as well as ideal-
ism wherein what is known is the sense-perceptible that are themselves a set of
ideas coordinated and communicated by one singular mind. In other words, what
exists are ideas and the minds that perceive them. There is, then, a question about
what we are to make of the created minds—are they ideas, substances, or both? This
question need not distract us here, but both Berkeley and Edwards seemed to affirm
the reality of minds as substances in some sense (even if in an attenuated sense). As
a result, if they are minds then there exists not just one mind (i.e., the Divine mind)
as we find in Spinoza'’s substance, of which there exists only one singular substance
that is truly independent, but a plurality of substances. Yet, it is the Divine mind that
provides the coordination, unity, and phenomenal coherence to created minds as
they experience the world of physical sensations, so there is not a problem of multi-
ple minds that construct multiple realities—as found on some alternative versions
of idealism. Following in one important sense the empiricist epistemology of John
Locke, Edwards seems to have affirmed the idea that notions are created realities
that we participate in, and while the body is non-substantial, it is a reality that cre-
ated minds participate. And, these notions are experiential or phenomenal novelties
that God communicates to created minds. In other words, the body is a glorious
communication of Divine action to created minds and an important medium by
which those minds interact with the Divine mind in creation and redemption. This
final idea becomes important to the philosophical theology of Edwards for making
sense of the body as ‘intrinsic’ to the final purpose of humanity in redemption (Far-
ris, »Edwardsean Idealism, Imago Dei, and Contemporary Theology« 83-107).

Edwards’s broader view of the beatific vision is founded upon God as Trinity.
God is, according to Edwards, »happy from the days of eternity in himself, in the
beholding of his own infinite beauty« (Edwards, »Nothing upon Earth can Represent
the Glories of Heaven« 153; cf. Edwards, »Charity and Its Fruits« 373). In other words,
the three persons of the Trinity gaze upon one another in perfect harmony and
blessedness; specifically, the Father’s gazing upon the Son spirates the perfect hap-
piness of the Spirit (Strobel 27, 118). The vision is primarily, as it were, God'’s gazing
upon himself. It is at this point that Edwards connects the beatific vision to saints
in Christ. As saints are raised in the Son by the power of the Spirit, they are enabled
to experience that vision as well, so that those in Christ are brought up to experi-
ence that very kind of vision in God. Humans even »apprehend« the nature of God
by being in Christ wherein Christ is »instamped« upon us (Edwards, Sermons 889-
90). Therefore, in line with traditional Christian theology from the likes of Thomas
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Aquinas, he believed that the vision of God is the end of humanity as they are hap-
pified and beatified.

Edwards also modified certain aspects of Aquinas’s view of the vision. His modi-
fications are numerous, but relevant for our purposes include three interconnected
ideas: (1) Edwards denies the common High Medieval notion that the beatific vision
includes the sight of God's essence, (2) he affirms that the vision of God always has
some theophanic mediation (whether in creation or more ultimately the Son), and (3)
he affirms that the sight of God is never-ending and progressive, including sights of
creational beauty on this side of heaven (for more, see Boersma, Seecing God 354-
384). Hans Boersma summarizes Edwards: sThe mediated vision character of all
vision of God allows Edwards to posit a never-ending progression in the vision of God
to ever-greater intimacy« (Boersma, Seeing God 376). Indeed, according to Edwards,
the ever-growing vision can be seen both in redemptive history and an individual
saint’s own life. In the former, there is an increasing vision of God from Mount Sinai
to the tabernacle and onto the new covenantal gaze upon the person of Christ. The
Bible, indeed, can be read as an ever-growing increase of the vision of God. In the
latter, a saint’s sight of God grows from infancy to adulthood and ends with a »face to
face« gaze upon God in the afterlife (see Edwards, Pure in Heart Blessed 75-76;
Edwards, Happiness is Progressive 431-32). The vision of God, in other words, is pro-
gressive: it is not simply relegated to the very end of life, but rather the vision happens
progressively in this life as a sign of what's to come (Edwards, Sermons 889-90;
Edwards, The Works of President Edwards 266-68; Edwards, The Works of Jonathan
Edwards 720). While there are smaller visions of God here and now, the final beatific
vision in the new heavens and earth is ultimately »perfect« and »truly happifying«
wherein the soul finds its »highest perfection and excellency« (Edwards, Pure in Heart
Blessed 17:61, 68). He states this here and elsewhere without affirming that the bea-
tific vision includes the sight of God's essence—as other theological giants like
Thomas Aquinas articulated (see Boersma, Seeing God 376-83).

While this article is focused on Edwards in order to show an Edwardsian solu-
tion to the problem that body is extraneous (which Cortez articulates), Aquinas is an
important interlocutor as commonly described as the representative traditional view
on beatific vision and personal eschatology. For on Aquinas'’s view, representative
once again of much of the theological development in Roman Catholicism and
aspects of Reformed Christianity, the beatific vision occurs during the intermediate
state of disembodied existence, which is the final end or purpose of humanity
(Thomas Aquinas, Summa Theologiae Suppl. Illae. 93, a. 1-3; Farris and Brandt,
»Ensouling the Beatific Vision« 69-70). Therefore, as previously noted, Robert Llizo
helpfully highlights the fact that there are many resources in Aquinas that bring out
the importance of the functional integration of the body and the soul and how the
beatific vision impacts the final resurrected state (Llizo, »The Vision of God«). How-
ever, according to Cortez, the view helpfully articulated by Llizo remains problematic
even though there is much to say about the body in humanity’s final end. Namely,
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what it does not say definitively is why the resurrected body is vital, intrinsic, neces-
sary or essential to humanity’s final purpose. This is where Cortez's critique of both
Aquinas and Edwards overlaps, since they both fail to give central concern to the
resurrection body in humanity’s eschatological purpose and the summing up of
redemption.

Precisely how the physical body participates in, and is strictly necessary for, the
beatific vision is more disputed and is the subject of this current paper. Therefore,
the paper now considers Cortez's threefold problem; moreover, in order to show that
the body is not extraneous to the vision, we shall later show how Edwards provides
solutions to Cortez's dilemmas.

IIL. The Desiderata: Articulating the Concerns

Cortez begins articulating his concerns by comparing Jonathan Edwards’s and
Thomas Aquinas’s views of the beatific vision. He articulates three concerns in total,
the first of which will receive the most attention in this paper:

1. The Extraneous Worry
2. The Christological Worry
3. The Static Worry

Taking first the extraneous charge, Cortez argues that both Edwards and Aquinas
are on equal footing, even though Aquinas’s view of the resurrected body is superior
to that of Edwards—despite the charge of some to the opposite effect (see Farris and
Brandt, »Ensouling the Beatific Vision« 67-84; Boersma, Seeing God 376-83). Cortez
is convinced that Aquinas has a robust role for the body in the flourishing of human
existence. Humans need their bodies to function properly and to actualize all of their
potentialities. However, like Edwards, Aquinas makes the body extraneous to the
final purpose, i.e., the beatific vision of humanity. Cortez argues that the body is
non-essential for both Edwards and Aquinas because the disembodied soul (during
the intermediate state) can be performed without the body (E.g., McDonald 141-58;
Strobel; Boersma, »The ‘Grand Medium'« 187-212; Farris and Brandt, »Ensouling
Beatific Vision« 67-84). For Aquinas, human's highest purpose is actualized without
a body, hence it is extraneous.

The same critique is true for Edwards too, says Cortez. However, the situation is
a bit different on Edwards’s account. For Edwards, there is at least one body that is
necessary: Christ’s body is necessary for our experience of the visio Dei (i.e., the
vision of God). Christ’s body in some way mediates the intellectual vision of God to
redeemed human beings. Cortez summarizes the problem: »However, this suggests
that only Christ’s resurrected body is essential to beatific vision, raising the question
of whether our own resurrected bodies are extraneous in much the same way as in
Thomas’ account« (Cortez, »Body and the Beatific Vision« 333).
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According to Cortez, what is needed is an account of embodied vision as superior
to disembodied vision (Cortez, »Body and the Beatific Vision« 334). While some like
Hans Boersma focus on reasons the resurrected body is good to human life in general
and Christ’s bodily resurrection is the culmination of the redeemed order, it does
nothing to show that the vision is intrinsic to the body. Therefore, what is needed is
to show what makes human bodies intrinsic and necessary to the vision, rather than
extrinsic (Cortez, »Body and the Beatific Vision«334). Cortez is convinced that Edwards
does not offer an account that makes the individual resurrection of humans neces-
sary to the beatific vision. In other words, there may be reasons for the necessity of
embodiment, but there is not an explanation that accounts for the vision.

There are three possible explanations given by Cortez for the importance of the
resurrected body to the vision, and all of these options are appropriately drawn from
the wider corpus of Edwards’s theology as viable routes. First, the defender of
Edwards could say that the resurrection is important for progressive revelation that
occurs as our souls expand in their vision of God'’s glory in eternity. Second, the
defender of Edwards could say that the resurrected state grants a superior vision of
God, but he likely has in mind Christ’s body as the ‘means’ of the vision (as seen in
Boersma, Seeing God 354-384; Farris and Brandt, »Ensouling the Beatific Vision«
68-83). Finally, the defender of Edwards can argue that the unmediated vision of God
would collapse the Creator-creature distinction, but this would merely limit our
interests in Christ’s resurrected body leaving individually resurrected bodies as acci-
dental to the beatific vision once again.

Three general comments are in order before moving on to the more substantive
contribution in the paper. First, it seems that for these three reasons listed above
Edwards’s theology of the vision is, in fact, superior to Aquinas’ view. The three pos-
sible explanations provided are all drawn from Edwards, not Aquinas. Second, it is
difficult to ascertain on any account what it is that the material body could offer as
a contribution to a vision of God. This remains undeveloped in Cortez's article; his
focus, rather, is to point out that, on the condition that the beatific vision (i.e., as the
final end of human purpose) occurs during the intermediate state of disembodied
existence, there is no way to include the resurrected body as necessary and essential
to it (unless we affirm a multi-purpose view, which is not the traditional view, accord-
ing to Cortez). Third, and finally, it appears that not only has Cortez left out one
option that might account for the necessity of the resurrected body, but that
Edwards’s ontology of idealism—via Divine communication of ideas to creaturely
minds—supplies us with a superior route to think about the vision in the intermedi-
ate state as a bodily reality.

Let us first summarize the additional concerns Cortez raises. On the Christo-
logical worry, Cortez argues that Christ’s resurrection is not only the potential means
for obtaining the vision, but it is necessary through union to the ongoing vision of
God. Accordingly, Cortez seems to think that this is an advantage over Edwards’s
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account insofar as Christ experiences a different vision as an infinite Divine being
than we do in our finite creaturely states. This point deserves further exploration in
Edwards’ theology. But it is a point that we are not sure is reflective of Edwards'’s
theology of the incarnation as a unique human encounter with God.

Cortez's final concern, the static worry, is that Aquinas’ account entails a »static
view of the eschaton« rather than, in Edwards’ account, a progressive state of growth
where the soul’s vision of God is expanded in eternity (Cortez, »Body and the Beatific
Vision« 337). The point being emphasized by Cortez is that the body remains extrane-
ous on both accounts and that the resurrected body is not intrinsic to the beatific
vision, which he deems out of sync with the biblical portrayal of human purpose as
physical resurrection. While this is an interesting concern, we do not wish to concern
ourselves directly with it, for much of it depends already on the extraneous wortry. So,
with that, let us turn to consider the extraneous worry in more detail by considering
the options on the table for discussion. This will occupy the remainder of the article.

IV. The Options: Addressing the Concerns

In what follows, the paper briefly lays out the four options as they are developed
in Cortez’s article and adds a fifth option, which we contend is the best option:

(1) Eliminate the Intermediate State
(2) There is no Beatific Vision during the Intermediate State

(3) The Beatific Vision is not received through bodily sight in which case the
Resurrection has no role to play in the final end of humanity.

(4) Multifaceted view of human purpose as both beatific vision and bodily res-
urrection so that they are both necessary to fulfill humanity’s highest end.

(56) Christ’s resurrection body is our resurrected body:
a. Substance-dualist option
b. Idealist-monist option

The first option according to Cortez is to eliminate the intermediate state of dis-
embodied existence. This is certainly a commonly accepted option amongst Chris-
tian materialists today who have no room for an immaterial substance. By eliminat-
ing the intermediate state, Cortez reasons that it necessarily situates the beatific
vision in the physical resurrection. Notwithstanding the potentially insurmountable
challenges when accounting for personal survival on Christian materialism, this
option suffers from departing from biblical teaching on an eschatological state dis-
tinct from the physical resurrection and departing from the dogmatic tradition of
catholic Christianity (Brandt and Farris, »A Theology of Seeing, Experiencing, and
Vision« 3-18). For these reasons, we will not consider this option further.

The second option is similar in that it rejects that the beatific vision happens in
the intermediate state. But in this option, while the intermediate state is real, it does



256 33(2025.)2

not consist of having the beatific vision. This option is perhaps a better possibility
than option 1, since it could develop how the body is intrinsic to the vision (since it
is not had without it), but the option on its own does not address the precise manner
in which the body is necessary. Cortez notes the same. Therefore, neither options 1
nor 2 tell us why the body is essential to the vision of God. Simply because the vision
occurs during the physical resurrection of individual humans does not entail that it
provides us with an explanation of the beatific vision.

The third option is the traditional option, claims Cortez. According to option 3,
the physical resurrection has no role to play in the beatific vision. Experiencing a
vision of God is an intellectual vision of the soul. So, while the body might have
some role to play in the culmination of Christ’s resurrection and the completion of
redemption, it does not follow that the body has a function in the vision itself. The
glorified body might enhance the subjective powers of the soul, but the highest
human purpose, i.e., beatific vision, is intellectual and it occurs in the disembodied
state and following, leaving the resurrected body non-essential to it.

Traditionalists might respond in a couple of ways. They might hunker down by
arguing that this is in fact the reality that the beatific vision is an intellectual vision
of which the body is non-essential. The tension seems to be present in the fact that
Scripture and tradition has the beatific vision occur during the disembodied state
(Parkison 22-137; Brandt and Farris, »A Theology of Seeing, Experiencing, and Vision«
3-18), and yet they also affirm a later physical resurrection wherein the vision pre-
sumably continues to occur. However, this might not be enough for the traditional-
ist. Instead, they might appropriate Edwards’s strategy in saying that Christ’s resur-
rected body supplies us with a coherent reading of the biblical material. There is a
final option advanced by Cortez.

The final option, number four, which Cortez believes is the best candidate, sug-
gests that while the body is not intrinsically necessary to the vision, it is necessary
to other final purposes that humanity has, such as living an embodied existence as
God's image bearers in the new creation. Thus, Cortez claims, in this view humanity
must have a multi-faceted purpose, one in which the vision is not the highest pur-
pose of the human person.

Nevertheless, there may be a fifth option that Cortez misses. This option takes it
that humans are essentially immaterial and that the vision is primarily an intellec-
tual vision of God, but that the intermediate state remains physical. There are two
options that are rooted in an appropriate ontology of the human. Each option has its
own advantage, but they each provide an explanatory account as to why it is that the
physical body is essential to the beatific vision.
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V. A Physical Intermediate State? Two Possibilities

On this fifth option, there are two possibilities. The first possibility is the Sub-
stance Dualist one. It takes it that humans are soul-body compounds, hence sub-
stance dualism. While humans are essentially immaterial substances, the physical
body of Christ is essential to the beatific vision (see Farris, The Soul of Theological
Anthropology 131-51). During the intermediate state, it would not be accurate to say
that the resurrection of individual humans does not supply an explanation for the
beatific vision, but it is also the case that the final resurrection is distinct from the
intermediate state of bodily existence. For on this account, it is the body of Christ
that becomes the body by which the souls of saints function and operate during the
intermediate state. In other words, the body of Christ supplies the teleo-functional
properties to human souls. Christ’s body impresses a new structure on the souls of
the saints in such a way that they might instantiate the vision of God. The only dif-
ference in the assumption of individually resurrected bodies is in supplying addi-
tional powers of touch and autonomous physical actions that are not supplied to
individual souls during which they are united to Christ’s body in the intermediate
state. Granted, Cortez might still object that the individual resurrected bodies are
non-essential to the beatific vision, even if Christ’s body is essential. What it does is
supply a rationale for a bodily intermediate state. Further, it might also be argued
that the beatific vision is expanded in terms of the capacities (e.g., of grasping with
the hands, autonomous physical action, and control over the body) granted to the
soul. If that is unsatisfying to Cortez, then there is one other alternative, which we
believe is stronger.

The second alternative is the Idealist-Monist option. Christian monism contin-
ues to be the subject of ongoing reflection in contemporary theology. Monism is
often associated with materialism or physicalism. It also often denies an intermedi-
ate state of existence for the human. However, there is an alternative monism that
does not deny the intermediate state between the present somatic reality and
somatic resurrection.

Idealist monism is the view that humans are one kind of substance. In this case,
what we have in mind is the view that (1) humans are mentalist, immaterial sub-
stances and (2) properties are ideas dependent on minds or a mind. By immaterial,
we have in mind the view that it is the kind of substance that is characterized, not by
spatial extension, but by rational adequacy, intension, and other non-extensional
objects. What further describes the immaterial subject is that it is a mind—either in
the Berkeleyan or Edwardsian sense (i.e., a phenomenal subject), described earlier,
or in the Augustinian sense (i.e., what characterizes the subject are rational ideas).
On both accounts, it is God that communicates ideas to creaturely minds.

What is important about idealist monism is not whether one holds to a subjec-
tive idealism (with Berkeley or Edwards) or a rational idealism (with Augustine), but
rather that the ontology of physical objects is metaphysically explained by minds. In
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other words, there exists an ontological structure that undergirds and precedes
physical objects. Physical objects do not exist on their own. Moreover, humans are
substances that are physical in the sense that they always have phenomenal experi-
ences (with Berkeley or Edwards) or rational ideas (with Augustine). Being physical,
in other words, is understood in terms of the structural capacities and powers of
humans rather than being independent substances of spatial extension.

On this form of monism, one can invert the eschatological state not by elimi-
nating the intermediate state between this physical life and the physical resurrec-
tion, but rather by collapsing—as it were—the physical resurrection into the inter-
mediate state. Indeed, this would not only be consistent with the Edwardsian
metaphysics described above, but it would flow from it. In fact, the important point
about the nature of physicality as sense or phenomenal-experience would still
retain a place as the structural apparatus of the soul during the intermediate
state—thereby a natural fit with the metaphysical portrait Edwards offers. Further,
the view is consistent with the theological rationale that the beatific vision is a
degreed reality of participation that is an ongoing process in the afterlife whereby
the reality of Divine perfection is never exhausted. This means that the body, as a
set of structural properties, are present during the intermediate state between the
present somatic reality and somatic resurrection. Hence, there is a denial of the
disembodied intermediate state, and an affirmation of a bodily intermediate state,
however phenomenally and subjectively diminished (but not objectively dimin-
ished). On a subjective idealism, for example, we would take it that the body is
present because the mental subject retains phenomenal experiences—experiences
of God in the beatific vision. One might be inclined to think of the physical in one
of two ways: hard physicality versus soft physicality. On the latter, humans during
the intermediate state would have soft physicality. What this means is that they
still have phenomenal experiences (i.e., physical properties of the soul), but they
do not have all the properties and powers characteristic of hard physicality in bod-
ies of this life or in the final state of physical resurrection. Bodies—once again as
structural capacities and powers of the mind—are similar to what some ancients
like Aristotle called subtle matter, which is consistent with apparition-type experi-
ences of ghosts. As is common to ghosts, they would fail to have other properties
of physical experiences like grasping objects with hands, touching bodies, and
feeling with the various parts of one’s body.

The Physical Intermediate State view, suggested above as a modest pushback to
Cortez's options, can incorporate the benefits of the substance-dualist option above
where Christ’s body becomes our body for a temporary state of existence, but it may
have other advantages. It defeats the charge of individual bodies being extraneous
because in some real sense it is conceivable that mental substances do, in fact, have
bodies during the intermediate state. Cortez might respond that all of this is true, yet
still on our account only the soul is intrinsically necessary, which is precisely the
problem Cortez articulates. He might therefore say that we have not yet shown that
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the body is intrinsically necessary, but only that it is present there for the vision.
However, we think that if the vision occurs during the intermediate state, and the
intermediate state includes bodily (albeit soft) existence, the vision thereby retains
the necessity of the body and physical life to the soul. In other words, the body is not
extraneous to the vision of God. And, this is consistent with Edwards’s metaphysics
of the physical as articulated above.

Conclusion

If we are right, then we have at least one additional option that was unaccounted
for by Cortez in his engaging article. And it is an option that coherently fits with and
flows from what we find in Edwards. Even though Edwards might speak with the
vulgar as if the intermediate state is a disembodied state, his ontology of idealism
coherently accounts for the fact that the intermediate state, while different from the
earthly somatic state, remains an embodied state. Apart from the more general claim
and charge that idealism denigrates embodiment, which has not been motivated by
Cortez, then it seems the present option could circumvent the charge of making the
resurrected body extraneous to human purpose for it appears that our resurrection
begins with Christ’s resurrection in the intermediate state of bodily existence.
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Petra PLANTOSAR
Srednjovjekovne teme u Glasniku 1873. — 1945.

Medieval Themes in Glasnik 1873-1945

Sazetak: Unakladnistvu Dakovacko-osjecke nadbiskupijeizlazi casopis Vjesnik Dakovacko-osjecke
nadbiskupije. Neprekidan kontinuitet izlaZenja toga ¢asopisa moZe se pratiti od 1873. godine kada
jeizdan prvibroj, tada pod nazivom Glasnik biskupije Djakovacko-Sriemske. Casopisje vise puta mi-
jenjaoime, nouvijekjebio povezan s biskupijom teje za ciljimao objavljivanje, uz biskupske okruz-
nice te obavijesti vezane za biskupiju, ujedno i ¢lanke koji su mogli sluZiti za dodatno obrazovanje
svecenstva. Uradu je prikazana analiza objavljenih srednjovjekovnih temau prvom razdobljuizla-
Zenja Glasnika. Uz osvrt na ¢asopis kao primarni izvor za istraZivanje, autorica u radu donosi ana-

lizu svih radova, €iji je sadrZaj, u potpunostiili djelomicno, povezan s razdobljem srednjega vijeka.

Kljucne rijeci: aanaliza; Glasnik; historiografija; srednjovjekovlje; Vjesnik; Dakovo; povijest.

Summary: Tre publishing house of the Archdiocese of Dakovo-Osijek publishes the journal Vje-
snik Dakovacko-osjecke nadbiskupije. Tre uninterrupted continuity of publication of this journal
dates back to 1873, when the first issue was published under the title Glasnik biskupije Djako-
vacko-Srijemske. The journal underwent several name changes, but it has always been closely
tied to the diocese. Its goal was to publish, in addition to the bishop’s circulars and information
related to the diocese, articles that would serve the continuous education of the clergy. Tre paper
presents an analysis of the medieval themes published in the first period of Glasnik’s publication.
Using the journal as the primary source for research, the author provides an analysis of all works
whose content is, in whole or in part, related to the Middle Ages.

Keywords: analysis; Glasnik; historiography; the Middle Ages; Vjesnik; Dakovo; history.

Uvod

Uz nekoliko casopisa koji na podrucju danasnje Republike Hrvatske izlaze konti-

nuirano od druge polovice 19. stoljeca, poput Vienca/Vijenca,' svakako treba istak-
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nuti i Glasnik biskupije Djakovacko-Sriemske, Ciji je prvi broj izdan 1873. godine.
Tijekom 150 godina izlazenja casopis je sedam puta promijenio ime, a danas nosi
naziv Vjesnik bakovacko-osjecke nadbiskupije? Andrija Suljak objasnio je o 125.
godisnjici izlazenja Vjesnika kako je ¢asopis nastao u kontekstu rada na obrazovanju
svecenstva u biskupiji na celu s glavnim inicijatorom projekta biskupom Josipom
Jurjem Strossmayerom te da je primarni cilj pokretanja ¢asopisa bio »ozivljavanje
¢irilometodsko-glagoljske duhovno-kulturne bastine u hrvatskom narodu i Hrvat-
skoj crkvi«. Takoder u prvom broju Glasnika 1873. godine, izmedu navoda da ce se
objavljivati okruznice i obavijesti, urednistvo je objavilo: »Osim sluzbenih izvjes¢a
zelimo Glasnikom promicati prakti¢no obrazovanje svec¢enika. Glasnik nije list strogo
znanstvena smjera, niti mu je zadacom razvitak bogoslovnih nauka... (nego) u prak-
ticni zivot svecenstva Sto dublje posegnuti, pastirsko uredovanje sto poukom, $to
savjetom olahkotiti: to je cilj za kojim naumismo poci.«<* Navedene dvije premise
iznimno su vazne za daljnji razvoj Glasnika jer su podrazumijevale da ¢e casopis
sadrzavati mnostvo tema iz razlicitih opusa djelovanja svecenstva, poput duhov-
noga, pastoralnoga, knjizevnoga i drugoga rada, uz posebno isticanje vaznosti obra-
zovanja. To je izrazito vidljivo u kontekstu poznavanja i razumijevanja crkvene povi-
jesti, a napose crkvene povijesti podrucja koje je obuhvacala biskupija. Zbog toga su
u Glasniku objavljivane razli¢ite povijesne teme, doduse, primarno vezane za razdo-
blje nakon odlaska Osmanlija, a napose povijest biskupije nakon 1773. godine. Ipak,
dio tema vezan je za srednjovjekovnu povijest biskupijskih podrudja, ¢iji je smisao
objavljivanja, vijerojatno, bio u neposrednom dodatnom obrazovanju svecenstva, a
posredno i puka, kao i u izgradnji te razvoju svijesti o kontinuitetu djelovanja Kato-
licke Crkve na ovim podrucjima. Takoder je trebalo uputiti i u vaznost pojedinih Zupa
koje su osnovane u srednjem vijeku, a postoje i u vrijeme izlazenja prvih i daljnjih
brojeva Glasnika.

Cilj ovoga rada odnosi se na analiziranje zastupljenosti tema iz srednjovjekov-
noga razdoblja, kao i pristupa istima u Glasniku tijekom prvoga razdoblja izlazenja,
odnosno do 1945. godine. Najcesce se navodi kako postoje dva razdoblja izlazenja
Casopisa: od 1873. do 1945./1947. te od 1948. godine do danas.* Stoga je u ovom
radu odabrano analizirati srednjovjekovne teme do 1945. godine. Naime na podrucju
hrvatskih zemalja u drugoj polovici 19. stoljeca, a napose u prvoj polovici 20. sto-
ljeca dolazi do poznanstvenjenja hrvatske historiografije te, iako je naglaseno kako
Glasnik nije primarno znanstveni casopis, pojedini radovi sadrze znanstveni aparat,
pa to ujedno omogucava i pracenje razvoja pisanja crkvene povijesti izvan casopisa

2 S. MAROSLAVAC, Povijesni pregled Vjesnika, u: Vjesnik bakovacko-osjecke nadbiskupije 11-12(2008.),
1013-1014.

> A. SULJAK, Glasnik/Vjesnik Dakovacke i Srijemske biskupije utemeljen da usmjerava, potice i biljezi
zivot i djelovanje mjesne crkve, u: Diacovensia 6(1998.)1, 20-28., ovdje 21 UREDNISTVO, Nasa
namjera, u: GLASNIK biskupije Djakovacko-Sriemske 1(1873.)1, 1-2.

4 M. SRAKIC, Urednici i suradnici Glasnika i Vjesnika Dakovacke i Srijemske biskupije od 1873. do 1997.
godine, u: Diacovensia 6(1998.)1, 29-54., ovdje 29.
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i drugih publikacija usko usredotocenih na povijesne teme ili povezanih s njima. U
vremenu kada je Glasnik poceo izlaziti dolazi do usustavljivanja hrvatske historio-
grafije paralelno sa stvaranjem hrvatske nacije u politickom smislu i ocuvanjem nje-
zine autonomije unutar zajednice drzava u kojoj je bila, zbog toga su i historiograf-
ske teme povjesnicara 19. stoljeca, prije svega, povezane s politickom povijescu.® S
obzirom na ocigledno postojanje diskontinuiteta na podrucju biskupije od kraja
srednjega vijeka pa do pocetka 18. stoljeca pretpostavlja se da su srednjovjekovne
teme vezane za podrucje koje je obuhvacala biskupija krajem 19. i u prvoj polovici
20. stoljeca i/ili za afirmaciju hrvatske nacije bile zastupljenije u odnosu na one iz
opcenito srednjovjekovne crkvene povijesti. Izuzev toga ¢lanak donosi popis autora
¢lanaka sa srednjovjekovnim temama te ucestalost izlazenja ¢lanaka sa srednjovje-
kovnim temama s obzirom na urednike ili specificne okolnosti, poput godisnjica
srednjovjekovnih dogadaja.

1. Osvrt na izvore

Primarni izvori za ovo istrazivanje upravo su brojevi Glasnika izdavani u razdo-
blju od 1873. do 1945. godine. Svi brojevi, ukljucujuci i one nakon 1945. godine,
dostupni su u digitalnom repozitoriju, odnosno Digitalnoj knjiznici Pakovacko-
osjecke nadbiskupije.® Tijekom razdoblja analiziranoga u radu, ¢asopis je tri puta
promijenio ime. Od prvoga broja 1873. godine do 24. broja 1878. godine nosio je
naziv Glasnik biskupije Djakovacko-Sriemske, zatim je od 1879. godine do 24. broja
1914. godine bio Glasnik biskupija Bosanske i Sriemske, a od 1. broja 1915. godine
te do okruznice 1. 1947. godine Glasnik biskupija Bosanske i Srijemske. U pojedinim
brojevima vidljiv je diskontinuitet u nazivlju, no ¢asopis u cijelom promatranom raz-
doblju ostaje Glasnik, zbog ¢ega kao takav stoji i u naslovu ovoga rada. Ve¢inom je
izlazio kao dvotjednik, Sto je znacilo da je godisSnje izdavano 24 broja Glasnika.
Iznimke su 1905.11927. godina kada je izdano 25 brojeva, 1914., 1916., 1919., 1924.,
1935., 1940. 1 1942. godina s 23 broja, 1938.1 1941. godina s 22 broja, 1918. godina

® Rije¢ je o vremenu u razvoju historiografije opéenito, a onda i hrvatske historiografije, u kojem se
znacajno razvija metodologija istrazivanja, objavljivanje izvornih dokumenata i slicno. Slijedeci nje-
macku historiografiju i objavljivanje Monumenta Germaniae historica, vise hrvatskih povjesnicara
objavljivalo je srednjovjekovne izvore vezane za podrucje hrvatskih zemalja. Pritom se svakako istice
objavljivanje izvora u vise izdanja Codexa diplomaticusa Regni Croatiae, Dalmatiae et Slavoniae —
Diplomatickoga zbornika Kraljevine Hrvatske, Dalmacije i Slavonije, ¢ijih je trinaest svezaka (od uku-
pno 18) izdano u razdoblju od 1904. do 1916. pod uredni$tvom Tadije Smiciklasa. T. GALOVIC, O stotoj
obljetnici utemeljenja katedre, u: Pro tempore 6(2009.)6/7, 362-365., ovdje 362.; Diplomaticki zbornik
Kraljevine Hrvatske, Dalmacije i Slavonije, Digitalna zbirka i katalog Hrvatske akademije znanosti i
umjetnosti. Dostupno na: https://dizbi.hazu.hr/a/?pr=1&class=10001&oby=rmr&obyt=a&rr%5B1033
%5D%5B0%5D%5B196996%5D =0a&published=y&restricted=n (19. 8. 2023.).
M. STRECHA, O nastanku i razvoju moderne hrvatske historiografije u 19. stoljecu, u: Povijest u nastavi
3(2005.)6, 103-116., ovdje 103-106.

¢ Digitalna knjiznica Pakovacko-osjecke nadbiskupije. Dostupno na: https:/digitalna.djos.hr/?pr=
1&filter=10396 (17. 8. 2023.).


https://dizbi.hazu.hr/a/?pr=l&class=10001&oby=rmr&obyt=a&rr%5B1033%5D%5Bo%5D%5B196996%5D=oa&published=y&restricted=n
https://dizbi.hazu.hr/a/?pr=l&class=10001&oby=rmr&obyt=a&rr%5B1033%5D%5Bo%5D%5B196996%5D=oa&published=y&restricted=n
https://digitalna.djos.hr/?pr=l&filter=10396
https://digitalna.djos.hr/?pr=l&filter=10396
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s 21 brojem, 1943. godina s 18 brojeva, 1920. godina s 12 brojeva te 1944. godina s
10 brojeva. Takoder su uz brojeve 1876., 1878., 1890., 1915., 1916., 1920. te 1924.
izdani prilozi. U godiStima od 1945. do 1947. u Glasniku su objavljene iskljucivo
biskupske okruznice.”

Tijekom promatranih godista u prvom razdoblju izlazenja Glasnika oblikovanje
njegova sadrZaja i rubrika znacajno se mijenjalo. Suljak navodi tri kategorije prema
kojima je moguce razlikovati teme objavljene u ¢asopisu. Prva se odnosi na »Infor-
mativni dio Glasnika«, gdje su vecinom objavljivane sluzbene okruznice i druge oba-
vijesti vazne za Zupno svecenstvo. Zatim »Obavijesti o Zivotu biskupije« u kojima su
se nalazili aktualni dogadaji i obiljezavanja u biskupiji, poput blagdana, hodoc¢asca,
gradnji crkvi i sli¢no. Treci dio bio bi »Permanentno obrazovanje svecenstva« u koji
se, zapravo, uklapaju i teme proucavane u ovom radu.? Ipak, sadrzajnu strukturu
Glasnika u promatranom razdoblju od 1873. do 1945. godine potrebno je podrobnije
opisati jer se teme analizirane u ovom radu nalaze u okvirima razlicitih rubrika. Vec¢
od prvoga broja 1873. godine teme u Glasniku podijeljene su u dvije kategorije:
»Sluzbeni dio« i »Poucni dio«. Uz te dvije rubrike od 1874. do 1880. godine povre-
meno se javljaju rubrike: Wiestnik«, »Najnovije odluke«, »KnjizZtvo / Knjizevost i umet-
nost / Knjiztvo i umjetnost / KnjiZevna objava / Knjizevni oglas«, »Dopis«, »Obznana,
»Casuse, »Oglas« te »Dopisnica urednic¢ka«. Brojevi Glasnika 1881. godine podijeljeni
su na »Sluzbenos, »Poukas, Wjestnik« i »Dopis«. Pritom treba reci da se teme vezane
za srednjovjekovlje prije svega nalaze u »Pouc¢nom dijelu« te u onim rubrikama veza-
nim za knjizevnost. Od 1882. do 1889. nema posebne podjele na sluzbeni i poucni
dio, ve¢ su samo posebno izdvojene rubrike wijestnik« te povremene rubrike
»Knjiztvo« i »Objava«. Takoder i u tim je brojevima vidljiva svojevrsna struktura, gdje
su na prvim stranicama brojeva objavljivane okruznice, a zatim pojedine teme iz
opusa obrazovanja. U potonjem se mogu naci i srednjovjekovne teme. Od 1890. do
1945. godine moguce je pratiti podjelu ¢lanaka u Glasniku kroz Kazalo / Gdje je $to?
/ Sadrzina / Sadrzaj, a ona je vecinom izgledala na ovaj nacin: »Okruznice / Okruznice
i naredbe / Okruznice, naredbe i pisma, »Clanci / Clanci, izvje$caji, dopisi / Clanci,
pjesme i dopisi / Clanci i dopisi«, »Razprave i dopisi / Dopisi«, »Pjesme / Pjesme,
¢lanci i dopisi«, Wiestnik/Vijestnik/Vjesnik/Vijesti« i »Knjizevnost«. Takoder teme koje
su u sredistu ovoga rada primarno se nalaze u rubrikama vezanim za ¢lanke. Prema
tomu brojevi Glasnika mogu se okarakterizirati kao vrijedni povijesni izvori, koji
pruzaju ne samo uvid u to koje su srednjovjekovne teme bile aktualne u prvom raz-
doblju izlaZzenja ve¢ i na koji je nacin njima pristupano.’

7 M. SRAKIC, Urednici i suradnici Glasnika i Vjesnika bakovacke i Srijemske biskupije od 1873. do 1997.
godine, 29-30.; S. MAROSLAVAC, Povijesni pregled Vjesnika, 1013-1014.; Digitalna knjiznica Bako-
vacko-osjecke nadbiskupije. Dostupno na: https://digitalna.djos.hr/?pr=I1&filter=10396 (17. 8. 2023.).

& A, SULJAK, Glasnik/Vjesnik Dakovacke i Srijemske biskupije utemeljen da usmjerava, potice i biljezi
zivot i djelovanje mjesne crkve, 23-26.

Glasnik biskupije Djakovacko-Sriemske 1(1873.)1-16(1878.)24; Glasnik biskupija Bosanske i Sriemske
17(1879.)1-42(1914.)24; Glasnik biskupija Bosanske i Srijemske 43(1915.)1-73(1945.)5. U daljnjem
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2. Srednjovjekovne teme u Glasniku

Pri analiziranju objavljenih tekstova sa srednjovjekovnim temama u Glasniku
odluceno je ¢lanke kategorizirati u dvije skupine: »Srednji vijek na podrucju hrvat-
skih zemalja« te »Svjetska srednjovjekovna povijest«. Takoder unutar svake skupine
izdvojeni su ¢lanci s obzirom na zajednicke teme ili karakteristike. Svi objavljeni
¢lanci vezani su za crkvenu povijest.

2.1. Srednji vijek na podrucju hrvatskih zemalja

2.1.1. Crkvene ustanove na podrucju biskupije

Petnaestim brojem Glasnika 1875. godine zapocinje tekst naslovljen »Djakovos,
autora potpisanoga kao »E. F« U tekstu je rijec o povijesti bakova, a autor zapocinje
sa srednjovjekovnom povijes¢u toga grada i pokusajem objasnjenja etimologije nje-
gova imena. Takoder upucuje na postojanje bakova u vrijeme Bitke kod Gorjana
1386. godine. Uz kratke osvrte na biskupe, taj dio teksta zavrsava osmanskim osva-
janjem bakova, koje autor datira u 1537. godinu.'®

U pet brojeva 1893. godine Matija Pavi¢ objavio je opsezan rad »Kaptoli bosanski
i sriemski u sriednjem vieku (1228-1543).«. Uz podatke o samostanskom zivotu te
¢lanovima kaptola, Pavi¢ nastoji povezati povijesne okolnosti unutar samih kaptola
s, primjerice, plemi¢kim obiteljima, a donosi i pojedine povijesne izvore koje su
izdali pape, a koji se pak odnose na navedene kaptole. Prvi dio rada u 15. broju 1893.
godine donosi detalje prvih spomena bosanskoga i srijemskoga kaptola. Takoder
Pavi¢ navodi da su kaptoli bili oblikovani po uzoru na druge u Ugarskoj i Hrvatskoj
te donosi popis imena pojedinih kanonika i prebendara. Drugi dio rada orijentiran je
na duznosti i zadace kanonika, pri ¢emu se referira i na bosanske krstjane te da su
kaptoli isti nauk nastojali suzbiti uvodenjem samostanskih skola uz kaptol. Upucuje
na to da je postojala skola uz dakovacki kaptol zasigurno u 15. stolje¢u. Uz to se bavi
kaptolima kao vjerodostojnim mjestima. Trec¢i dio obuhvaca papinske koresponden-
cije s dakovackim i srijemskim kaptolima, izborima kanonika te na koji su nacin
raspolagali financijama. O financijama Pavi¢ nastavlja i u cetvrtom dijelu te navodi
razlicite slucajeve malverzacija i poteskoca koji su se dogodili u kaptolima. Na
samom kraju, u petom dijelu, donosi opis dolaska Osmanlija te prekid rada kaptola,
kao i popise sacuvanih imena pojedinih kanonika. Cijeli je tekst popracen biljeSkama
(fusnotama), koje sadrze povijesne izvore, objavljene izvore (npr. Theinera i njegove
Vetera monumenta historica Hungariam sacram illustrantia i Vetera monumenta Sla-

navodenju Glasnika kao izvora u analizi srednjovjekovnih tema bit ¢e koristena skracenica Glasnik,
koja ¢e ukljucivati godinu izlaZenja, godinu u kojoj je izdan, broj u toj godini te broj stranica na kojima
se nalazi tekst.

' E E, Djakovo, u: Glasnik 3(1875.)15, 132-133. Moguce je da je autor teksta Ferdo Filipovi¢ jer jedino
njegovi inicijali odgovaraju inicijalima svih suradnika Glasnika u tom razdoblju. M. SRAKIC, Urednici i

suradnici Glasnika i Vjesnika Dakovacke i Srijemske biskupije od 1873. do 1997. godine, 33.
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vorum meridionalium historiam illustrantia, zatim Fejérov Codex diplomaticus Hun-
gariae ecclesiasticus ac civilis i druge) te literaturu koja je autoru bila dostupna.'!

Sesti i sedmi broj Glasnika 1895. godine sadrze rad Matije Pavica »Arhidjakonati
djak. Biskupije u srednjem vieku.«. Prvo objasnjava pocetke arhidakonske sluzbe
opcenito te njihov nestanak nakon Tridentskoga sabora, a zatim se usredotocuje na
srednjovjekovne arhidakonate koji su bili vecinom na teritoriju onih podrucja koja
su se u trenutku kada on piSe tekst nalazila pod jurisdikcijom dakovackoga biskupa.
Prvo piSe o Srijemskom arhidakonatu, koji je bio dijelom Kalocke nadbiskupije,
nakon cega se osvrce na arhidakonate srednjovjekovne Pecuske biskupije. O Markij-
skom (u tekstu: Morovicki) donosi najvise podataka, zatim govori o Vukovarskom
arhidakonatu te Osuvackom (u tekstu: Osjecki). Za svaki arhidakonat djelomicno je
opisao granice koje je obuhvacao te je naveo poznate arhidakone. Na samom kraju
rada postavlja pitanja o tome kojem je arhidakonatu pripadalo bakovo i okolica te je
li Bosanska biskupija uopée imala podjelu na arhidakonate na tom podrucju. Uz to
bavi se i pitanjem bosanskih arhidakona, kojima je upravljano iz bakova.'?

Kao svojevrstan nastavak svoga rada o arhidakonatima iz 1895. godine, u pet
brojeva Glasnika izdanih 1898. godine, Matija Pavi¢ objavio je ¢lanak pod naslovom
»Zupe i crke (1) (danasnje) biskupije bosansko-sriemske u sriednjem vieku.«. Uz kra-
tak opis izvora potrebnih za proucavanje srednjovjekovnih Zupa na navedenom
podrucju, posebice popisa izvanredne papinske desetine iz prve polovice 14. sto-
ljeca, autor donosi pregled Zupa pocevsi s bakovom i njegovom okolicom, odnosno
Bosanskom biskupijom. Drugi dio rada nastavlja sa Zupama Bosanske biskupije te
navodi i njemu poznate Zupe Srijemske biskupije. U trecem dijelu bavi se zupama
Markijskog (Morovickog) arhidakonata, u cetvrtom i petom Vukovarskog (Vukov-
skog), Osuvackog (Osjeckog) te Pozeskog arhidakonata. Za svaku Zupu navodi neke
njemu poznate detalje, poput prvoga spomena naselja i/ili Zupe i sli¢no, pri ¢emu
radi poneke pogrjeske, primjerice pogrjesno je identificirao Osijek kao Aszuag,
odnosno srediste arhidakonata. U svojoj analizi Pavi¢ se ponajprije oslanjao na tada
relativno novo izdanje izvora izvanredne papinske desetine koje su priredili i objavili
Arnold Ipolyi i Ladislai Fejérpataky 1887. godine.'

Prvi broj Glasnika 1900. godine donosi pocetak teksta »Crtice o Zupi njemackoj.«,
u kojem se autor bavi povijes¢u Zupe u Nijemcima od srednjega vijeka. Uz kratak
osvrt na srednjovjekovno razdoblje, poput navoda Zupe i Zupnika u popisu izvan-

1 M. PAVIC, Kaptoli bosanski i sriemski u sriednjem vieku, u: Glasnik 21(1893.)15, 155-157.; Glasnik
21(1893.)16, 163-165.; Glasnik 21(1893.)17, 172—174.; Glasnik 21(1893.)20, 19-196., 201-203.

12 M. PAVIC, Arhidjakonati djak. biskupije u srednjem vieku, u: Glasnik 23(1895.)6, 57-59.; Glasnik
23(1895.)7, 65-67.

13 M. PAVIC, Zupe i crke (!) (dana$nje) biskupije bosansko-sriemske u sriednjem vieku, u: Glasnik
26(1898.)20, 180-182.; Glasnik 26(1898.)21, 189-191.; Glasnik 26(1898.)22, 197-199.; Glasnik
26(1898.)23, 204-206.; Glasnik 26(1898.)24, 211-213.; Vatikdni okmdnytdr / Rationes collectorum pon-
tificorum in Hungaria. Pdpai tizedszedok szamaddsai. 1281-1375. Budimpesta, 1887.
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redne papinske desetine, pri ¢emu se autor poziva na Matiju Pavica, daljnji brojevi
Glasnika iste godine donose povijest Zupe nakon odlaska Osmanlija.'*

U viSe brojeva Glasnika 1902. godine objavljen je tekst Matije Pavic¢a »Ljetopisi
Zupas, no u 3. broju, ujedno i prvom u kojem je objavljen, dan je osvrt na moguc¢no-
sti istrazivanja povijesti tadasnje biskupije u srednjem vijeku. Pritom se autor kratko
osvrnuo na oskudicu izvora te prepreke na koje se moze naici pri istrazivanju sred-
njovjekovne povijesti.'®

Kao nastavak Pavicevih tekstova o srednjovjekovnim arhidakonatima i Zupama,
od 5. do 10. broja Glasnika 1903. godine izdan je rad »Redovnictvo i samostani sred-
njega vieka u podrucju (danasnje) biskupije bosansko-sriemske.«. Uz kratak uvod
opcenito o srednjovjekovnom redovnistvu, rad zapocinje popisom benediktinskih
samostana u srednjem vijeku na podrucju devetnaestostoljetne biskupije. Drugi dio
rada obuhvaca problematiku vezanu za cistercitske samostane, a uz to je opisano i
na koji je nacin taj red dosao na promatrano podrucje. Potom se u Cetvrtom dijelu
bavi samostanima reda regularnih kanonika, zatim ivanovcima i njihovim posje-
dima, dvama samostanima reda sv. Augustina Pustinjaka u [loku i Borovu te domini-
kancima. Peti, Sesti i sedmi dio rada usredotoceni su u potpunosti na franjevacki red,
a posebice na ilocki samostan i okolnosti u vremenu djelovanja sv. Ivana Kapistrana.
Sli¢no kao i u svom radu o Zupama, Pavi¢ je za svaki samostan opisao detalje koji su
mu bili dostupni, poput smjestaja samostana, godine osnutka i slicno.'®

U 18. broju Glasnika 1921. godine objavljen je tekst Matije Pavica »Red treci sv.
Franje«, usredotocen na povijest franjevaca, a napose u srednjem vijeku na podrucju
tadasnje biskupije. Na samom pocetku autor spominje kako je Toma Arhidakon vidio
sv. Franju u Bologni nedugo prije nego Sto franjevacki red dolazi na podrucje hrvat-
skih zemalja. Potom se osvrée na uspostavljanje vikarije na podrucju Bosne te osnu-
tak doma u bakovu sredinom 14. stolje¢a. Opis djelovanja franjevackoga reda na
podruc¢jima biskupije Pavi¢ zavrSava isticuc¢i ulogu franjevaca tijekom osmanskih
osvajanja, primjerice u Bitci kod Beograda 1456. godine. Tekst se nastavlja pregle-
dom od sredine 16. stoljeca do Pavic¢eva vremena.'’

U osam brojeva Glasnika tijekom 1923. godine izlazio je ¢lanak Emerika GasSica
pod naslovom »Povijest Zupe i mjesta Petrijevci.«. Samo se u prvom dijelu autor vrlo
sturo osvrce na srednjovjekovno razdoblje petrijevackoga podrucja, dok su preostali
brojevi usredotoceni na ranonovovjekovnu povijest, 19. stolje¢e te razdoblje do
autorova pisanja.'®

14 5. DUNGJEROVIC, Crtice o zupi njemackoj, u: Glasnik 28(1900.)1, 3-5.

15 M. PAVIC, Ljetopisi zupa, u: Glasnik 30(1902.)3, 17-19.

6 M. PAVIC, Redovni¢tvo i samostani srednjega vieka u podrucju (danasnje) biskupije bosansko-sriem-
ske, u: Glasnik 31(1903.)5, 34-37.; Glasnik 31(1903.)6, 41-43.; Glasnik 31(1903.)7, 49-52.; Glasnik
31(1903.)8, 57-60.; Glasnik 31(1903.)9, 65-67.; Glasnik 31(1903.)10, 73-75.

17 M. PAVIC, Red tredi sv. Franje, u: Glasnik 49(1921.)18, 141-143.

18 E. GASIC, Povijest zupe i mjesta Petrijevci, u: Glasnik 60(1932.)2, 13-14.; Glasnik 60(1932.)3, 22-23.;
Glasnik 60(1932.)4, 29-31.; Glasnik 60(1932.)5, 39-40.; Glasnik 60(1932.)6, 44—46.; Glasnik 60(1932.)7,
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Vecini crkvenih ustanova poznatih iz srednjovjekovnoga razdoblja koje su se
nalazile na prostoru nekadasnje Pecuske biskupije, a ¢ija podrucja u 30-im godi-
nama 20. stoljeca pripadaju bakovackoj biskupiji, prvi spomen datira u vrijeme
popisa izvanredne papinske desetine iz prve polovice 14. stoljeca. Dakle veéina zupa
koje su postojale u srednjem vijeku prvi put spominje se 1332., odnosno 1333.
godine kada je zapocelo prikupljanje. Zbog toga 60. godiste Glasnika obiluje ¢lan-
cima usredotocenima na proslavu 600-godiSnjica Zupa. Prije svega, Zvonimir Mar-
kovi¢ u 4. broju donosi kratak osvrt pod naslovom »Nase najstarije Zupe«, u kojem
nabraja zupe koje su tada prvi put spomenute.'® Nadalje, Adam (Aca) Zabarovi¢ obja-
vio je c¢lanak »Nekoliko rijeci iz proslosti zupe gorjanske.« u kojem se ponajprije
usredotocio na srednjovjekovne podatke o Zupi te Gorjanskima te na razdoblje od
18. stoljeca do njegova vremena.?* U dvama dijelovima iziSao je ¢lanak D. Roncevica
pod naslovom »Osvrt na proslost Nustra povodom 600 godisnjice osnutka njegove
zupe.«. U prvom dijelu autor se usredotocio na srednjovjekovno razdoblje, a u dru-
gom na povijest od dolaska Osmanlija.?' Tomislav Pracny objavio je ¢lanak »U spo-
men Zupi Otok povodom proslave 600 godiSnjice njezinog opstanka (1332.-1932.)«u
6. broju Glasnika 1333. godine. Clanak se, prije svega, zanima za srednjovjekovno
razdoblje Otoka i plemicku obitelj Talovac.?

U osam nastavaka tijekom 1934. godine objavljen je ¢lanak Emerika Gasica
»Povijest Zzupe i mjesta Komletinci.«. U prvim dvama dijelovima naglasak je na povi-
jesti mjesta i naselja na posjedu u srednjovjekovnom razdoblju, dok se ostali dijelovi
bave povijescu od odlaska Osmanlija do autorova vremena.? Iste godine objavljen je
i clanak bure Szabe »Morovi¢ u Srijemu« u dvama nastavcima, u kojima autor donosi
kratak pregled povijesti naselja usredotocujuci se na srednjovjekovno razdoblje.
Prije teksta ¢lanka navedena je literatura koristena za pripremu istoga.* U nizu sred-
njovjekovnih clanaka 30-ih godina 20. stoljeca objavljen je i kratak pregled povijesti
okolice Valpova autora Antuna Milfajta pod naslovom »Iz stare Valpovstine.«. U
njemu autor upucuje na nekoliko srednjovjekovnih dokumenata koji govore u prilog
povijest Valpovstine u tom razdoblju.?® O povijesti Cepina objavljen je kratki ¢lanak

53-55.; Glasnik 60(1932.)8, 59-60.; Glasnik 60(1932.)9, 68—69.

1 7. MARKOVIC, Na$e najstarije zupe, u: Glasnik 60(1932.)4, 31.

20 A. ZABAROVIC, Nekoliko rijeci iz proglosti Zupe gorjanske., u: Glasnik 60(1932.)10, 75-77.

21 D, RONCEVIC, Osvrt na povijest Nustra povodom 600 godi$njice osnutka njegove zupe., u: Glasnik
60(1932.)21, 167-169.; Glasnik 60(1932.)22, 172-175.

2 T PRACNY, U spomen zupi Otok povodom proslave 600 godiSnjice njezinog opstanka (1332.-1932.), u:

Glasnik 61(1933.)6, 44—47.
Problematika slavljenja 600-godisnjice otocke zupe proizlazi iz ¢injenice da Otok jednostavno nije
naveden u popisima izvanredne papinske desetine, a Pracny je taj navod preuzeo iz Pavi¢eva clanka
objavljenoga u Glasniku 1898. godine. On je tamo identificirao Otok pod imenima »Och« te »Ocak.« Iza
prvoga se krije naselje Antin, a iza drugoga Csak. P ENGEL, Valko vdrmegye, rukopis.

2 E. GASIC, Povijest zupe i mjesta Komletinci, u: Glasnik 62(1934.)1, 3-5.; Glasnik 62(1934.)3, 20-23;
Glasnik 62(1934.)5, 36-38.; Glasnik 62(1934.)6, 44—46.; Glasnik 62(1934.)7, 53-54.; Glasnik 62(1934.)8,
60-62.; Glasnik 62(1934.)13, 107-108.; Glasnik 62(1934.)14, 111-115.

2 P. SZABO, Morovi¢ u Srijemu, u: Glasnik 62(1934.)17, 134-137.; Glasnik 62(1934.)18, 141-142.

% A. MILFAJT, 1z stare Valpovstine, u: Glasnik 63(1935.)8, 64—66.
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Antuna Milfajta u 13. broju 1935. godine, koji se uglavnom bavi srednjovjekovljem i
spominjanjima naselja i ¢epinske zupe u tom razdoblju.?

Clanak Emerika Gasica »Povijest Zupe i mjesta Morovic.«, koji je objavljen u 29
nastavaka do 1938. godine, poceo je izlaziti 1936. godine. U Predgovoru je objasnio
kojom se literaturom koristio, od koje se moze istaknuti ona koja mu je zasigurno
sluzila pri objasnjavanju srednjovjekovnoga razdoblja, poput izdanja izvora Fejera i
Theniera. U Uvodu je najavio da ce ¢lanak biti podijeljen na opisivanje povijesti triju
morovickih zupa, koje su postojale u autorovu vremenu. Prema tomu prvo je opisao
zupu Malu Vasicu, zatim Racu i, kona¢no, Morovi¢.?” Zupa Mala Vasica po nastanku
je ranonovovjekovna, stoga autor o srednjovjekovlju piSe samo u kontekstu Mari-
naca i pripadajuce Zupe, mjestu ciji se srednjovjekovni lokalitet nalazi u blizini Male
Vasice.” U 16. broju 1936. godine zapocinje dio »Povijest zupe racanske« u kojem
autor prije svega objasnjava prvo spominjanje, srednjovjekovnu povijest mjesta i
zupe te naselja koja su joj pripadala u srednjem vijeku. Od 19. broja bavi se iskljucivo
razdobljem nakon odlaska Osmanlija.?? U 7. broju 1937. godine zavrSava povijest
zupe u Raci, a ujedno i zapocinje pregled povijesti Zupe u Morovic¢u. Autor prvo
objasnjava srednjovjekovni arhidakonat sa sjediStem u Morovicu, a zatim i sve Zupe
koje su bile dijelom navedenoga arhidakonata u vremenu prikupljanja izvanredne
papinske desetine u prvoj polovici 14. stoljeca. U sljede¢im dijelovima raspravlja o
morovic¢koj prepozituri u 15. stolje¢u. Nakon toga, do kraja ¢lanka usredotocuje se
na zupnike u razdoblju poslije osmanske vlasti, a od 16. broja 1937. godine ponovno
se vratio na srednjovjekovno razdoblje i plemicku obitelj de Maroth. Opis srednjovje-
kovnoga Morovica zavrsava 25. brojem.*® U brojevima objavljenima 1938. godine
Gasi¢ opisuje naselje i Zupu Morovi¢ od 18. stolje¢a do njegova vremena.*!

U dvama dijelovima 1939. godine objavljen je ¢lanak Stjepana Bauerleina pod
naslovom »Pakovo : 1239.«. Autor se u ¢lanku osvrnuo, prije svega, na darovnicu
prema kojoj su bosanski biskupi dobili posjede Bakovo i Bleznu, razloge te darov-
nice, naselja koja su pripadala posjedima te je predloZio rjeSenja njihove ubikacije.*

26 A MILFAJT, Cepin, u: Glasnik 63(1935.)13, 104-105.

27 E. GASIC, Povijest zupe i mjesta Morovic., u: Glasnik 64(1936.)7, 59.

2 E. GASIC, Povijest zupe i mjesta Morovi¢., u Glasnik 64(1936.)8, 64-66.; Glasnik 64(1936.)12, 97-99.;
Glasnik 64(1936.)13, 104-108.; Glasnik 64(1936.)14, 113—116.; Glasnik 64(1936.)15, 119-123.

2 E. GASIC, Povijest zupe i mjesta Morovi¢, u: Glasnik 64(1936.)16, 130-131.; Glasnik 64(1936.)17, 137~
139.; Glasnik 64(1936.)19, 151-155.; Glasnik 65(1937.)4, 28-30.; Glasnik 65(1937.)6, 43-46.; Glasnik
65(1937.)7, 54-56.

% E. GASIC, Povijest Zupe i mjesta Morovi¢., u: Glasnik 65(1937.)7, 57.; Glasnik 65(1937.)8, 60-64.; Gla-
snik 65(1937.)11, 84-86.; Glasnik 65(1937.)13, 107-108.; Glasnik 65(1937.)15, 120-123.; Glasnik
65(1937.)16, 128-131.; Glasnik 65(1937.)17, 136-138.; Glasnik 65(1937.)20, 160-163.; Glasnik
65(1937.)25, 198-200.

31 E. GASIC, Povijest Zupe i mjesta Morovic., u: Glasnik 66(1938.)1, 5-6.; Glasnik 66(1938.)3—4, 28-29.;
Glasnik 66(1938.)6, 46—47.; Glasnik 66(1938.)7, 55-56.; Glasnik 66(1938.)8, 62—63.; Glasnik 66(1938.)13,
102-103.; Glasnik 66(1938.)14, 111-112.; Glasnik 66(1938.)15, 118-119.; Glasnik 66(1938.)16, 133—
135.

32 S. BAEUERLEIN, Bakovo: 1239., u: Glasnik 67(1939.)20, 157-160.; Glasnik 67(1939.)21, 166—167.
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Godine 1940. iziSao je ¢lanak Franje Martincevica »Slavonija i Srijem prije Turakac, u
kojem autor donosi prve spomene naselja na promatranim podrucjima, zatim
crkvene ustanove, najvise opisuje ilocke, te konacno donosi popis samostana i Zupa
u srednjem vijeku na prostoru Slavonije i Srijema.>

Clanak Dragutina Truxa »Razgrani¢enje Bakovacke i Pec¢uvske Biskupije 1780.
godine« objavljen je u jedanaest dijelova te je autor odlucio, iako se striktno ne bavi
srednjovjekovljem, u prvom dijelu donijeti kratki pregled povijesti podrucja neka-
dasnje Pecuske biskupije, medu ostalim, i u srednjem vijeku. Pritom je opisao na koji
su nacin osnovane Pecuska i Srijemska biskupija te kada je bosanski biskup preselio
rezidenciju u bakovo.**

2.1.2. O Iloku i svetom Ivanu Kapistranu

Prva tema povezana sa srednjovjekovnim razdobljem javlja se u Glasnikovom 4.
broju druge godine izlazenja. Anonimni autor napisao je tekst objavljen u rubrici
»POUCNI DIO« pod naslovom »SVETI IVAN KAPISTRAN«, ponukan ¢injenicom da su
tada pronadena tjelesa svetoga Ambrozija te svetaca mucenika Gervazija i Protazija,
a ne zna se gdje se nalazi Kapistranovo tijelo. Nakon uvodnoga dijela koji sadrzi
opravdanje pisanja teksta, autor donosi kraci prikaz zivota i djelovanja sv. Ivana
Kapistrana, usredotocujuci se na njegovo javno djelovanje, napose u Beogradskoj
bitci 1456. godine. Potom objasnjava djela Martyrologium Franjociscanorum, Bava-
ria sancta svezak I. te Synopsis collectanea vitae, mortis etoperum divi Ioannis a
Capistrano, vezana za sv. Ivana Kapistrana i njegova cudesa. Sredisnji dio rada cini
autorova analiza o tome na koji je nacin nestalo tijelo toga svetca, koja su misljenja
o tome prisutna te koji su pothvati ucinjeni do izrade ¢lanka da bi se tijelo zaista i
pronaslo. Pritom su izdvojena tri misljenja. Prvo se odnosi na to da su Osmanlije
odnijeli tijelo u Carigrad, a autor donosi izvore koji upucuju na to. Drugo misljenje
vezano je za to da su fratri po dolasku Osmanlija bacili svetcevo tijelo u zdenac, koje
su ovi izvadili te ga prodali pravoslavnim vjernicima. Autor u potpunosti odbacuje to
misljenje te kaze da je rije¢ o narodnoj predaji, bez povijesnih dokaza. Za trece
misljenje autor tvrdi da je najvjerojatnije, a rije¢ je o tome da je moguce da su fratri,
bjezeci pred Osmanlijama, tijelo ponijeli u samostan Nagy Sz4llds, a da ga je plemié
Franjojo Perenji »od ljubomore« bacio u zdenac. Pri objasnjavanju takve situacije

3 F MARTINCEVIC, Slavonija i Srijem prije Turaka, u: Glasnik 68(1940.)14, 112-115.; Glasnik 68(1940.)15,
117-118.
Taj ¢lanak ima i tri nastavka pod razli¢itim imenima: E MARTINCEVIC, Tursko doba 1526-1699 (1728),
u: Glasnik 68(1940.)15, 119-123.; Glasnik 68(1940.)16, 126-129. i E. MARTINCEVIC, Oslobodenje, u:
Glasnik 68(1940.)16, 129-131.; E MARTINCEVIC, Stare i nove zupe, u: Glasnik 68(1940.)18, 149-150.

* D. TRUX, Razgrani¢enje Dakovacke i Pecuvske Biskupije 1780. godine, u: Glasnik 71(1943.)4, 28-31.
Drugi dijelovi ¢lanka koji se ne bave srednjovjekovljem: D. TRUX, Razgranic¢enje Bakovacke i Pecuvske
Biskupije 1780. godine, u: Glasnik 71(1943.)5, 36-40.; Glasnik 71(1943.)6, 42—45.; Glasnik 71(1943.)7,
51-52.; Glasnik 71(1943.)8, 62-63.; Glasnik 71(1943.)9, 68-69.; Glasnik 71(1943.)10, 78-79.; Glasnik
71(1943.)11, 86-88.; Glasnik 71(1943.)12, 92-96.; Glasnik 71(1943.)13, 101-104.; Glasnik 71(1943.)14,
105-109.
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autor podupire misljenje s vise povijesnih izvora te naglasava kako se i tijekom 17.
stoljeca zbog toga misljenja nastojalo vidjeti je li svetcevo tijelo u zdencu, Sto u
konacnici nije utvrdeno. Na kraju iznoSenja misljenja autor se ograduje od svakoga
te kriticki procjenjuje kako je moguce da je ono bilo zakopano i u zidinama samo-
stana te da ce se vjerojatno teSko pronaci. Nakon toga autor upucuje na rusevno
stanje srednjovjekovne goticke crkve u Iloku te izrazava zelju za njezinom obnovom
u buducnosti. Zaklju¢no, napravljen je osvrt na povijest Iloka te autorovo zaljenje za
izgubljenim povijesnim izvorima.*®

U pet Glasnikovih brojeva 1875. godine objavljen je tekst Euzebija Fermendzina
»GDJE JE TIELO SV. KAPISTRANA«. U prvom broju tekst zapocinje povijeScu srednjovje-
kovnoga Iloka polovicom 14. stoljeca, s Ugrinom (Ilockim), koji je dao izgraditi franje-
vacki samostan. Autor dalje upucuje kako se u Iloku krajem 15. stoljeca nalazilo pet
crkvi te dva samostana. Potom se tekst usredotocuje na Nikolu Ilockoga, Bitku kod
Beograda te djelovanje sv. Ivana Kapistrana i okolnosti njegove smrti, pri ¢emu se
iznosi da su zapisana i cudesa te da se zapis nalazi i u Bakovu. Tekst se nastavlja u
drugom broju, kada su ukratko opisana osmanska osvajanja na podrucju donjega
medurjecja Drave, Save i Dunava te je iznesena narodna predaja o tome da su Osman-
lije odnijeli tijelo u Vlasku, gdje su ga prodali. Treci broj iste godine donosi treci nasta-
vak teksta, gdje autor nastoji pomocu pet teza opovrgnuti da su redovnici odnijeli
tijelo sv. Ivana Kapistrana u samostan u Nagy Szdllds. Takoder autor nastavlja tekst
tumacenjem da se tijelo nalazi u jednom samostanu u Rumunjskoj. U ¢etvrtom broju
autor je prepisao i objavio latinski tekst koji ide u prilog njegovoj tezi da je tijelo u
samostanu na podrucju Rumunjske. Peti broj donosi kraj ¢lanka te autorov zakljuc¢ak
kako da je tijelo sv. Ivana Kapistrana doista dospjelo u ruke Osmanlija te da se i dalje
nalazi u samostanu u Rumunjskoj. Tekst je datiran na 7. kolovoza 1864. godine, no
mozda je rijeC o tiskarskoj pogrjesci te treba stajati 1874. godina. Ako je tako, onda se
moze reci da je tekst napisan kao reakcija i odgovor na tekst objavljen u 4. broju 1874.
godine jer se misljenja o sudbini tijela sv. Ivana Kapistrana znacajno razlikuju.*

U 19. broju Glasnika 1875. godine nalazi se i tekst »\DE MIRACULIS FRATRIS
JOHANNIS DE CAPISTRANO.«. U njemu se iznosi kako je iznimno dobro $to su nakon
svetceve smrti popisana njegova cudesa, koja osim o svetcevu cudesnom djelovanju,
svjedoce i o povijesnim okolnostima koje su zahvatile Ilok i okolicu u 15. stoljec¢u. Rad
potom donosi tekstove dijela cudesa. U 20. i 23. broju nastavlja se tekst cudesa i nji-
hova svojevrsna kategorizacija. Na kraju teksta u 23. broju stoji »(Nastavak sliedi.)«, no
u kasnijim brojevima Glasnika nije pronaden nastavak toga teksta. Takoder, u kazalu
toga godista stoji kako je u 23. broju »Konac, stoga vjerojatno nije bilo nastavka.*’

% N. N., Sveti Ivan Kapistran, u: Glasnik 2(1874.)4, 25-30.

% E. FERMENDZIN, Gdje je tielo sv. Kapistrana, u: Glasnik 3(1875.)1, 7-8.; Glasnik 3(1875.)2, 15-16,;
Glasnik 3(1875.)3, 30-32.; Glasnik 3(1875.)4, 39-40.; Glasnik 3(1875.)5, 53-54.

7 N. N., De miraculis fratris Johannis de Capistrano, u: Glasnik 3(1875.)19, 169-172.; Glasnik 3(1875.)20,
181-184.; Glasnik 3(1875.)23, 207-208.
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U 13. broju Glasnika 1876. godine uredniStvo donosi tekst naslovljen »Opet nje-
sta o sv. Ivanu Kapistranu.«. Odredeni autor Martin kaze kako je napisao tekst pota-
knut inicijativom biskupa Strossmayera (op. a.) te da se u vecoj mjeri slaze s tekstom
Euzebija FermendZina, no smatra kako se tijelo treba nalaziti negdje na podrucju
lloka, nakon cega donosi tekstove izvora na latinskom koji idu u prilog njegovim
zakljuccima.*®

Cetrnaesti broj Glasnika 1876. godine donosi tekst Euzebija Fermendzina »Nje-
Sta o Iloku, samostanu Ilockom i crkvi samostanskoj.«. Autor ga je podijelio u pet
dijelova »I. Ilok¢, »II. Samostan o. o. franjevaca u Ilokug, »III. Samostanska crkva u
Ilokug, »IV. Celija sv. Kapistrana« i »V. Kapistranov dvorac i cisterna«. Prvi dio odnosi
se na srednjovjekovnu povijest Iloka, gdje se autor usredotocuje na izgled grada i
tvrdave te spominje kako su u gradu tada bile dvije bolnice. Drugi dio teksta bavi se
dolaskom franjevaca u 1lok, gdje se samo ukratko spominje kada su dosli te $to se
dogadalo sa samostanom za vrijeme i nakon osmanske uprave. Treci dio rada usre-
dotocen je na gradnju goticke crkve, a u njemu se opisuje grob sv. Ivana Kapistrana
te druge grobnice. Cetvrti dio kratko se bavi Kapistranovom ¢elijom i njezinom pre-
tvorbom u kapelicu pocetkom 18. stoljeca. Kraj rada obuhvaca osvrt na dvorac i
cisternu. Tekst je popracen biljeSkama (fusnotama) s izvorima i literaturom.*

U clanku »Povijest gradnje i restauracije ilocke crkve« autor Josip Vrazi¢ kratko
spominje da je crkva izgradena u 14. stoljecu te da je u njoj boravio i sv. Ivan Kapistran,
dok se vedi dio ¢lanka odnosi na restauraciju koja je bila pocetkom 20. stoljeca.*

2.2. Povijest Crkve u Hrvata

Tema koja obuhvaca razdoblje prelaska iz srednjega u rani novi vijek objavljena je
u 7. broju Glasnika 1878. godine pod naslovom »Njesta o protestantizmu u Slavoniji.«.
Autor je teksta Euzebije Fermendzin. Kratko su opisane okolnosti sukoba hrvatskoga i
slavonskoga plemstva oko podrzavanja Zapolje te dolazak Osmanlija, nakon cega
autor izdvaja koja je naselja »zahvatio« protestantizam. Pritom se usredotocio na dje-
lovanje Mihajla Starina, a ¢lanak zavrSava time kako je protestantizam iz Slavonije
nestao, odnosno smanjen (op. a.), otprilike s odlaskom Osmanlija s ovih prostora.*!

Broj 21. iz 1880. godine sadrzi tekst Martina Nedi¢a pod naslovom »Stanje
‘redovnicke drzave bosanske’ poslje pada kraljevstva bosanskog u Cetiri vieka.«.
Autor je taj dio teksta naslovio »Prvi viek (1463-1566)« te ga zapocinje opisom
osmanskoga osvajanja Bosne 1463. godine. Zanimljivo je kako objasnjava da je pri

* MARTIN, Opet njesta o sv. Ivanu Kapistranu, u: Glasnik 4(1876.)13, 102-104. Vjerojatno je rijec o tome
da je jedan autora teksta franjevac Martin Nedi¢ ili dr. Martin Stigli¢, jer je u Glasniku kao autor potpi-
san odredeni Martin. Naime u tom su razdoblju samo dva navedena suradnika Glasnika nosila ime
Martin. M. SRAKIC, Urednici i suradnici Glasnika i Vjesnika Dakovacke i Srijemske biskupije od 1873.
do 1997. godine, 33. Pretpostavlja se da je rije¢ o Martinu Nedicu, koji i u kasnijim brojevima ¢asopisa
objavljuje teme iz srednjovjekovne povijesti hrvatskih zemalja.

3 E.FERMENDZIN, Njesta o Iloku, samostanu Ilockom i crkvi samostanskoj, u: Glasnik 4(1876.)14, 109-112.

0 J. VRAZIC, Povijest gradnje i restauracije ilocke crkve, u: Glasnik 66(1938.)18, 156-158.

4 E. FERMENDZIN, Njesta o protestantizmu u Slavoniji, u: Glasnik 6(1878.)7, 67-69.
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osvajanju Bosne doslo, medu ostalim, i do pogibije dosta svecenstva i laika, no da
ne moze takvo Sto u potpunosti potvrditi zbog nedostatka pisanih izvora. Nakon
toga objasnjava opsadu Jajca te odnose franjevaca sa sultanom, kojeg u tekstu
naziva carem. Nakon kratkoga opisa smjene vladara u Osmanskom Carstvu od smrti
Mehmeda 1., preko Bajazida II. i Selima 1., do Sulejmana Velicanstvenoga, autor se
usredotocuje na osmansku vlast u vremenu Sulejmana i upozorava na prelaske s
krS¢anstva na islam, aludiraju¢i na kasnije visoke osmanske duznosnike, poput
Hasan-pase Predojevica i drugih. Zatim se bavi Mohackom bitkom, pogibijom dako-
vackoga biskupa te padom Pakova pod osmansku vlast. Nakon toga objasnjava
ustroj vlasti u Slavoniji te taj dio teksta zavrsava nabrajanjem pojedinih predstavnika
osmanske vlasti na ovom podrucju do 1687. godine. Tekst je djelomicno popracen
izvorima i literaturom. Nastavak toga teksta objavljen je u 10. broju 1881. godine, no
nije usredotocen na srednjovjekovno razdoblje.**

U trima brojevima Glasnika 1914. godine objavljen je svojevrstan, izrazito opse-
zan, nekrolog nakon smrti Tadije Smiciklasa, u kojem je dan osvrt na Smiciklasov
povjesnicarski rad, koji ukljucuje i njegovo bavljenje srednjovjekovnom povijescu.*

U dvama dijelovima objavljen je tekst »Hrvatski biskupi svom Hrvatskom narodu
povodom 1300 godisnjice njegovih prvih veza sa Sv. Stolicom.«. U njemu je rije¢
ponajprije o papi Ivanu IV. Dalmatincu, opatu Martinu, razdoblju pape Ivana VII. i
njegovu odnosu s knezom Branimirom te drugim papama koji su na odredeni nacin
utjecali na hrvatsku povijest, poput pape Leona X. Takoder su biskupi istaknuli vaz-
nost obiljezavanja te obljetnice.*

Pri obiljezavanju 1300. obljetnice pokrstenja Hrvata u Glasniku je izdano nekoliko
Clanaka s tom temom. Prvi je clanak autora Franje Martincevica pod naslovom
»1300-godiSnje veze Hrvatskog naroda sa Sv. Stolicom.«. Autor se u ¢lanku osvrnuo na
prisutnost krs¢anstva na hrvatskim podrucjima od kasne antike, ukljucujudi srijemske
mucenike te ¢irilometodsku bastinu.* Sljededi je opsezan ¢lanak Rudolfa Sverera
»Dolazak i pokrstenje Hrvata«, u kojem se autor usredotocCuje na teorije o podrijetlu
Hrvata te prvim vezama s krs¢anstvom, kao i o pokrstavanju.* Slijedi rad »Hrvati i
pape za narodnih vladara« neimenovanoga autora, a u ¢lanku je rijec, prije svega, o
papi Ivanu VIII. i knezu Branimiru, kao i papi Grguru X. te kralju Zvonimiru.*” U nizu
¢lanaka o vezama papa s Hrvatima objavljeno je predavanje Ivana Rogica sTrinaest
vjekova uz papinstvo.«. Autor u njemu govori o povijesnim vezama Hrvata s papama,

2 M. NEDIC, Stanje ‘redovni¢ke drzave bosanske’ poslje pada kraljevstva bosanskog u Cetiri vieka, u:
Glasnik 8(1880.)21, 175-178.; Glasnik 9(1881.)10, 121-122.

3 M. C., TADIJA SMICIKLAS, u: Glasnik 42(1914.)13, 110-111.; Glasnik 42(1914.)14, 121-122.; Glasnik
42(1914.)15, 127-128. Pretpostavlja se da je autor toga teksta Milko Cipeli¢, svecenik i povjesnicar te
dugogodignji suradnik Glasnika. M. SRAKIC, Urednici i suradnici Glasnika i Vjesnika bakovacke i Sri-
jemske biskupije od 1873. do 1997. godine, 34.

“ N. N., Hrvatski biskupi svom Hrvatskom narodu prigodom 1300-godisnjice njegovih prvih veza sa Sv.
Stolicom, u: Glasnik 67(1939.)6, 44-47.; Glasnik 67(1939.)7, 51-55.

4 E MARTINCEVIC, 1300-godi$nje veze Hrvatskog naroda sa Sv. Stolicom, u: Glasnik 68(1940.)10, 76-79.

% R. SVERER, Dolazak i pokrétenje Hrvata, u: Glasnik 68(1940.)12, 90-96.

47 N. N., Hrvati i pape za narodnih vladara, u: Glasnik 68(1940.)13, 101-105.
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pocevsi s kratkim osvrtom na odnose kneza Branimira i pape Ivana VIII. te kralja Zvo-
nimira i pape Grgura XII. Veci dio ¢lanka usredotocen je na kasnija razdoblja, posebice
od 19. stoljeca do autorova vremena.*

U pet dijelova objavljen je ¢lanak Franje Martincevic¢a »Portreti iz XV. i XVI. sto-
ljeca«. Prvi dio obuhvaca autorovu motivaciju za pisanje rada. U tom dijelu donesen
je i popis sacuvanih portreta bosanskih biskupa, srijemskih biskupa te nekoliko
zupnika. Drugi dio ¢lanka naslovljen je »Poznatije osobe« te zapocinje s Ivanom Vite-
zom od Sredne, Sto se nastavlja u trecem dijelu ¢lanka koji je takoder naslovljen
»Portreti iz XV, i XVI. stoljeca.«. U Cetvrtom dijelu autor opisuje obitelj Ivana Viteza od
Sredne, primarno se usredotocujuci na Janusa Panoniusa. Peti dio ¢lanka obuhvaca
djelomican Zivotopis Stjepana Brodari¢a, usmjerujuéi se primarno na Mohacku
bitku, a sam kraj ¢lanka kratko se osvrée na Ivana Zapolju.*

Clanak »Crkveni muzej« autora Franje Martincevi¢a, objavljen u dvama dijelo-
vima 1942. godine, viSe je poticaj na osnivanje crkvenih muzeja nego tumacenje
srednjovjekovne problematike. Medutim autor se u njemu osvrnuo na to kako su jos
uvijek donekle o¢uvane srednjovjekovne crkve u Morovic¢u, Bapskoj, Dragotinu i
drugim mjestima te da bi tu sacuvanu materijalnu bastinu na odredeni nacin trebalo
pohraniti u pretpostavljenim crkvenim muzejima.*

2.3. Svjetska srednjovjekovna povijest

2.3.1. Sv. Ciril i Metod

U 10.1 13. broju Glasnika 1909. godine objavljen je tekst autora Svetozara Rittiga
pod naslovom »O grobu i mocima sv. Cirila«, u kojem se autor bavi potesko¢ama u
identifikaciji groba sv. Cirila. Kao primarni izvor u radu je koristeno Zitije Konstanti-
novo, a Rittig upucuje na rezultate arheoloskih iskopavanja groba koja su pokrenuta
sredinom 19. stoljeca, koja su polucila uvjerenje kako su posmrtni ostatci zasigurno
preneseni nakon pozara u prvotnoj crkvi u kojoj je bio sahranjen. Zatim autor upo-
zorava na nove spoznaje mons. Josefa Wilperta, kojima je opovrgnuo teze prethod-
nih istrazivanja te donio nova rjesenja. Rittig se pritom osvrce i na istrazivanja iz 19.
stolje¢a i na Wilpertove teze, pristupajuci im kriticki te naglasavajuci potrebu za
novim istrazivanjima. Takoder je na samom kraju rada iznio poznate sacuvane reli-
kvije sv. Cirila.®'

1, ROGIC, Trinaest vjekova uz papinstvo. Predavanje odrzano na papinskoj akademiji u Bakovu 16. III.
1941., u: Glasnik 69(1941.)5, 52-56.

4 F MARTINCEVIC, Portreti iz XV, i XVI. stoljeca, u: Glasnik 69(1941.)14, 125-127.; Glasnik 69(1941.)16,
141-142.; Glasnik 69(1941.)17, 149-152.; Glasnik 69(1941.)18, 156-159.; E. MARTINCEVIC, Poznatije
osobe. Ivan Vitez od Sredne, u: Glasnik 69(1941.)15, 134-135.

% E MARTINCEVIC, Crkveni muzej, u: Glasnik 70(1942.)11, 85-86.; Glasnik 70(1942.)12, 90-92.

5l S. RITIG, O grobu i mo¢ima sv. Cirila, u: Glasnik 37(1909.)10, 73-75.; Glasnik 37(1909.)13, 97-101. U
Glasniku je autorovo prezime napisano kao »Ritig«, no u ponekim drugim publikacijama navedeno je
kao »Rittig« te se oboje moze smatrati tocnim. Svetozar Rittig, Leksikografski zavod Miroslav Krleza.
Dostupno na: https://www.enciklopedija.hr/natuknica.aspx?id=53003 (19. 8. 2023.).
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Biskupska okruznica od 31. listopada 1935. godine usredotocena je na obiljeza-
vanje 1050. godina od rodenja sv. Metoda. Naglasak je, izuzev na sv. Metodu kao
primjeru svecenstva, stavljen na Zzivot i djelovanje sv. brace Cirila i Metoda. Objas-
njeno je u kojim su okolnostima odrasli, na koji su nacin dosli u Moravsku te posljed-
nje godine njihovih Zivota.®

2.3.2. Sakramenti

Godine 1914. pocelo je objavljivanje teksta Antuna AkSamovica »Povjest ceste sv.
pricesti.«, ¢ija su prva dva dijela, prije svega, usredotocena na pocetke krsé¢anstva.
Tekst se nastavlja u 8.1 9. broju 1915. godine te je u potpunosti usmjeren na okolno-
sti pricescivanja u srednjem vijeku. Pritom autor istice odredbe pojedinih crkvenih
sinoda vezane za svetu pricCest, primjerice kaze kako je na sinodi u Toursu 813.
godine odredeno da se sveta pricest treba dijeliti svima, bez obzira na dob. Uz price-
s¢ivanje, AkSamovi¢ se kratko osvrée i na potrebu ispovijedi kao uvjet za primanje
svete pricesti. Nadalje istice Cetvrti lateranski koncil na kojem su donesene uredbe
da se svaki krS¢anin mora barem jednom godisnje dostojno pricestiti, uz preporuku
da to treba biti o Uskrsu. Na kraju toga dijela autor zakljucuje da je srednji vijek bio
raznolik u teoriji i praksi o priceSc¢ivanju te istice kako su najcescée svetu pricest pri-
mali redovnici, a puk eventualno jednom ili dva puta godisnje. U daljnjim brojevima
objavljen je tekst u cijelosti, no ne bavi se srednjovjekovnim razdobljem.>?

U c¢lanku »Obred sv. Krizme i njegovo znacenje« autor Zvonimir Markovi¢ jedno je
poglavlje naslovio »I. Historijski razvitak obreda sv. Krizme« te u njemu kratko objas-
njava koji su dijelovi obreda dijeljenja toga sakramenta uvedeni u srednjem vijeku.>

2.3.3. Ostale teme

U 18. broju 1879. godine objavljen je tekst o puckim misijama, odnosno njegov
tre¢i nastavak. Tekst nije u potpunosti vezan za srednjovjekovno razdoblje, no
autor se u njegovu trecem nastavku osvrce na pojedine srednjovjekovne svetce koji
su sudjelovali u puckim misijama. Pritom svakako spominje svetoga Ivana Kapi-
strana te svetoga Antuna. U 20. broju iste godine objavljen je Cetvrti nastavak tek-
sta »Pucke misije«, u kojem se autor snaznije nadovezuje na pucko djelovanje sred-
njovjekovnih svetaca te izdvaja sv. Benedikta Anijanskoga, sv. Bernarda, sv. Domi-
nika, sv. Franju AsiSkoga, sv. Antuna Padovanskoga, sv. Bertolda Regensburskoga,
sv. Vinka Fererskoga, sv. Bernardina Sijenskoga te sv. Ivana Kapistrana. Nakon toga
navodi djelovanje svetaca vezanih uz ranonovovjekovno razdoblje, a u 23. i 24.
broju 1879. godine objavljena su jos dva nastavka toga teksta vezana za kasnija
povijesna razdoblja.®

52 Glasnik 63(1935.)20, 157-161.

5 A, AKSAMOVIC, Povjest Ceste sv. pricesti, u: Glasnik 42(1914.)20/21, 173-174.; Glasnik 42(1914.)24,
205-206.; Glasnik 43(1915.)8, 65-66.; Glasnik 43(1915.)9, 75-76.

54 7. MARKOVIC, Obred sv. Krizme i njegovo znacenje, u: Glasnik 67(1939.)13, 99-104.

° C. GRUBER, Pucke misije, u: Glasnik 6(1879.)18, 159-160.; Glasnik 6(1879.)20, 172-176.
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Kronoloski grani¢no srednjovjekovni prijevod ¢lanka »Kristofor Kolumbo i Domi-
nikanci« autora o. Pavlina Alvareza objavio je Antun Barac u 19. broju Glasnika 1892.
godine. Moze se pretpostaviti da je taj ¢lanak preveden za Glasnik zbog toga Sto se
te godine obiljezavalo 500 godina od Kolumbova otkrica Amerike. Tekst nije popra-
¢en biljeSkama (fusnotama) iako se u radu autor poziva na pojedine historiografe i
djela, prije svega Spanjolske provenijencije. Takoder na svojevrstan nacin autor u
¢lanku upucuje na pojedine nesuglasice i nepreciznosti u pojedinim tumacenjima
Kolumbova zivota.*

U 6. broju 1894. godine objavljen je tekst o slobodnim zidarima, u kojem autor
ponajprije opisuje motive za pisanje toga clanka te upucuje kako je izdano mnostvo
literature o temi, doduse, na francuskom jeziku. Nadalje donosi kratak pregled njihova
razvoja u srednjem vijeku, pritom se usredotocujuci na eventualno mjesto nastanka,
etimologiju imena te teorije o postanku. U 7. 1 8. broju izdani su nastavci teksta, no
opisuju razvoj slobodnih zidara od 18. stoljec¢a do pred autorovo vrijeme.*

U 11. broju 1896. godine izdan je rad pod naslovom »Osamstogodisnjica prve
krizarske vojne.«, u kojem je rije¢ o pocetcima krizarskih ratova. Autor se usredoto-
¢io na same uzroke krizarskih ratova, pri ¢emu je istaknuo nastojanja papa Silvestra
I. i Grgura VII.,, koja su, prema njemu, svoje utjelovljenje pronasla u postupcima
pape Urbana II. i odrZzavanju sabora u Clermontu. Nakon toga autor se nadovezuje
na odnose Grgura VII. s Hrvatima te istic¢e kako je i njih pozvao na vojnu. Takoder,
tekst sadrzi i pojedine, neprecizne brojke krs¢anske vojske te pojedine bitke, a pisan
je vise knjizevno-umjetnickim stilom.*

Petnaesti i Sesnaesti broj Glasnika 1912. godine donose posmrtno objavljen
tekst Franje Rackoga pod naslovom »Crtice iz povjesti i liturgije crkvenoga zvona.«.
Autor u njemu objasnjava motive pisanja rada, a usredotoCuje se na razjasnjavanje
o tocnosti uvodenja crkvenoga zvona isticuci da se prve zabiljeSke o njemu mogu
naci tek u 6. stolje¢u. Takoder uz kratko objaSnjavanje prvih stoljeca crkvenoga
zvona naglasava kako smatra da je ono sluzbeno uvedeno u vrijeme svetoga pape
Grgura I. Velikoga. Nadalje, Racki istice kako je tek od 14. stolje¢a bilo dopusteno
svima samostalno odlucivati na koji ¢e se nacin i koliko puta zvoniti. Zvonjenju
crkvenih zvona u podne posvecen je znacajan dio teksta, uz osvrt na Bitku kod Beo-
grada 1456. godine. Rad zavrSava raspravom o »krstenju zvona«. Autor se u cijelom
tekstu poziva na odredene povijesne izvore te ih prenosi na latinskom jeziku.*

% P ALVAREZ, pr. A. BARAC, Kristofor Kolumbo i Dominikanci, u: Glasnik 20(1892.)19, 192-195.

5 1. KRALJEVIC, Slobodni zidari, u: Glasnik 22(1894.)6, 66-67.; Glasnik 22(1894.)7, 76-77.; Glasnik
22(1894.)8, 83-85.

¢ . RADIC, Osamstogodisnjica prve krizarske vojne, u: Glasnik 24(1896.)11, 104-107. U »Gdje je $to.«,
odnosno kazalu naslov ¢lanka napisan je »Osamdeset-godisnjica prve krizarske vojne¢, sto je oci-
gledna pogrjeska, zbog ¢lanka koji se u kazalu nalazi iznad njega, a koji je naslovljen »Osamdeset-
godisnjica rodjendana Josipa Jurja Strossmayera« (pjesma), ¢iji je autor Ilija Okrugic.

% E RACKI, Crtice iz povjesti i liturgije crkvenoga zvona, u: Glasnik 40(1912.)15, 121-123.; Glasnik
40(1912.)16, 129-131.
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U tri broja 1932. objavljen je clanak Emerika GaSic¢a »Stolne crkve u Francuskoj.
Prigodom 50-godisnjice dakovacke katedrale.«. U prvom dijelu autor je iznio da su
sve francuske biskupske stolice iz srednjega vijeka, no da se crkve razlikuju prema
stilovima. Prvo je obradio katedrale izgradene u romanskom stilu, dok je goticki stil
podijelio u pet dijelova prema francuskim geografskim podrucjima, ukljucujuci sje-
vernu Francusku, Normandiju i Bretanju, Burgundiju i podrucje Liona, zapadnu i
jugozapadnu Francusku i, na kraju, isto¢nu Francusku.®

3.Analiza tema i autora

Ukupno je u pregledanih 73 godista Glasnika objavljeno 47 radova u potpunosti
ili djelomi¢no vezanih uz srednjovjekovno razdoblje. Od toga je 78,7 % (N = 37)
¢lanaka s temama iz crkvene povijesti hrvatskih podrucja, dok je ostatak (21,3 %, N
= 10) vezan za svjetsku srednjovjekovnu crkvenu povijest. Gotovo polovica radova
vezana je upravo za crkvene ustanove koje su se u srednjem vijeku nalazile na
podrucju koje obuhvaca biskupija u 19. i 20. stoljec¢u (46,81 %, N = 22). Relativno je
velik broj radova koji ukljucuju biskupijska podrucja, no moze ih se svrstati u
posebnu kategoriju radova o svetom Ivanu Kapistranu i Iloku. Cak je $est radova
objavljeno o tim temama, Sto ¢ini udio od 12,77 % svih ¢lanaka sa srednjovjekovnom
tematikom objavljenim u prvom razdoblju Glasnika.
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Grafikon 1. Brojnost ¢lanaka sa srednjovjekovnim temama po godini izdavanja

“ E. GASIC, Stolne crkve u Francuskoj. Prigodom 50-godi$njice dakovacke katedrale., u: Glasnik
60(1932.)16, 126-129.; Glasnik 60(1932.)17, 134-136.; Glasnik 60(1932.)18, 143-146.
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Prema grafikonu 1 vidljivo je kako prvi i posljednji brojevi Glasnika analizirani u
radu donose zamjetno vecu zastupljenost ¢lanaka sa srednjovjekovnim temama. U
prvom desetljecu (1873. — 1882.) izlazenja objavljeno 9, odnosno 19,15 % svih ana-
liziranih ¢lanaka. S druge pak strane u razdoblju od 1932. do 1941. od ukupno 47
zabiljezenih radova objavljeno ih je 23, to jest 48,94 %. Ako se tomu pribroje i brojevi
Glasnika do 1945. godine, u razdoblju od 1932. do 1943. (1945.) godine objavljeno
je 563,19 % (N = 25) svih ¢lanaka sa srednjovjekovnom temom. Prema tomu preosta-
lih 27,66 % (N = 13) ¢lanaka izdano je u razdoblju od 48 godina, a od toga broja
Clanaka ¢ak njih 6 (46,15 %) izdao je isti autor — Matija Pavic.

Od 9 c¢lanaka objavljenih u prvom desetljecu izlazenja cak njih pet (55,56 %) za
temu imaju sv. Ivana Kapistrana i Iloka. Razloge zbog kojih je pet od Sest svih ¢la-
naka povezanih sa sv. Ivanom Kapistranom objavljeno upravo u prvim brojevima nije
jednostavno utvrditi. Mozda je rije¢ o tome da su ih objavili autori koji su se bavili
tom temom. Naime dva od tih pet ¢lanaka objavio je Euzebije Fermendzin, franjevac
i crkveni povjesnicar.®' Dva su radovi anonimnoga autora, koji na neki nacin polemi-
zira s Fermendzinom, a jedan je autora Martina Nedi¢a pod naslovom »Opet njesta
o sv. Ivanu Kapistranu, pa je moguce da su ¢lanci s anonimnim autorom, zapravo,
iz pera Martina Nedica. No to nije moguce sa sigurnoscu utvrditi. S druge pak strane
vise od polovice radova objavljeno je od 1932. do 1943. (1945.) godine (N = 25). Od
tih 25 radova, njih 14 (56 %) vezano je za srednjovjekovnu povijest zupa koje tada
obuhvaca biskupija ili uz 600-godisnjice prvoga spomena Zupa. Takoder od 25 ¢la-
naka objavljenih u tom razdoblju njih 5 (20 %) povezano je s obiljezavanjem
1300-godisnjice povijesnih veza Hrvata s papama.

Razloge zbog kojih postoji ocigledan diskontinuitet objavljivanja ¢lanaka sa
srednjovjekovnim temama nije jednostavno utvrditi. Uz ¢injenicu da se najvjerojat-
nije objavljuju teme koje su predmeti interesa autora (primjerice u slucaju Euzebija
Fermendzina ili Matije Pavica), uredniStvo je, prema prikazanim c¢lancima, davalo
prostora u tisku i obljetnicama, poput prvoga spomena zupe ili 1300-godisnjice
prvih odnosa Hrvata i papa.

4. O autorima

Pri analiziranju 47 objavljenih ¢lanaka u prvom razdoblju Glasnika moguce je
utvrditi autore za njih 44, dok su za tri ¢lanka autori anonimni. Od ta 44 ¢lanka jedan
je biskupska okruznica, a jedan je ¢lanak koji su hrvatski biskupi napisali zajedno.

6 LEKSIKOGRAFSKI ZAVOD MIROSLAV KRLEZA, Fermendzin, Euzebije. Dostupno na: https://hbl.lzmk.
hr/clanak/fermendzin-euzebije (7. 3. 2024.).
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Tablica 1. Autori, razdoblja objavljivanja i brojnost ¢lanaka

Autor Razdoblje objavljivanja Broj ¢lanaka
Matija Pavi¢ 1893., 1895., 1898., 1902. - 1903., 1921. 6
Emerik Gasic¢ 1932., 1934., 1936. 4
Franjo Martincevi¢ 1940. — 1942. 4
Euzebije Fermendzin 1875.-1876., 1878. 3
Martin Nedic¢ 1875., 1878. 2
Zvonimir Markovic¢ 1932., 1939. 2
Antun Milfajt 1935. 2

Preostalih 42 ¢lanka napisalo je 26 razlicitih autora. Tablica 1 prikazuje da je
autor s najvise objavljenih ¢lanaka sa srednjovjekovnim temama u Glasniku upravo
Matija Pavi¢, biskupijski i crkveni povjesnicar,®? koji je i dio radova objavio upravo u
vremenu kada je on bio glavni urednik casopisa. Slijede Emerik Gasi¢, takoder
crkveni povjesnicar,® te Franjo Martincevi¢, sve¢enik biskupije. Tri je rada objavio
franjevac i crkveni povjesnicar Euzebije Fermendzin,® dok su po dva rada objavili
Martin Nedi¢, franjevac, knjizevnik i povjesnicar,®® Zvonimir Markovi¢, sveéenik i
urednik Glasnika u trenutku kada je objavio ¢lanke, te Antun Milfajt, biskupijski sve-
¢enik-zupnik.¢” U prilogu 1 donesen je popis svih autora i ¢lanaka analiziranih u
radu.

5. O glavnim urednicima

U razdoblju od 1873. do 1945. godine funkciju glavnoga urednika Glasnika
obnasalo je dvanaest svec¢enika, odnosno profesora, od kojih su vec¢ina bili dako-
vacki profesori. Njihove je biografije ve¢ detaljno objavio mons. dr. Marin Srakic.
Ipak, vazno je istaknuti kako su nekolicina njih bili upravo profesori crkvene povije-
sti, Sto se onda moze pokusati povezati i sa zastupljenosc¢u srednjovjekovnih tema u
Glasniku .8

2 A. SPILETAK, Msgr. Matija Pavi¢, u: Narodna starina 8(1929.)20, 199-200.

6 LEKSIKOGRAFSKI ZAVOD MIROSLAV KRLEZA, Gas$i¢, Emerik. Dostupno na: https://hbl.Izmk.hr/cla-
nak/gasic-mirko (7. 3. 2024.).

¢ M. AKMADZA, S. JOSIPOVIC BATOREK, Stradanja svecenika Pakovacke i srijemske biskupije 1944.-
1960., Slavonski Brod, 2012., 263.

6  LEKSIKOGRAFSKI ZAVOD MIROSLAV KRLEZA, Fermendzin, Euzebije. Dostupno na: https://hbl.lzmk.
hr/clanak/fermendzin-euzebije (7. 3. 2024.).

6 V. SVOGER, Martin Nedi¢ o prilikama u Bosni i Hercegovini sredinom 19. stolje¢a, u: Historijski zbornik
65(2012.)2, 387-420., ovdje 387.

7 D. TOMAS, Starokatolicki pokret u Habjanovcima izmedu dvaju svjetskih ratova, u: Scrinia Slavonica
17(2017.)1, 211-232., ovdje 213.

% M. SRAKIC, Urednici i suradnici Glasnika i Vjesnika Dakovacke i Srijemske biskupije od 1873. do 1997.
godine, 30-43.


https://hbl.lzmk.hr/clanak/gasic-mirko%20(7
https://hbl.lzmk.hr/clanak/gasic-mirko%20(7
https://hbl.lzmk.hr/clanak/fermendzin-euzebije%20(7
https://hbl.lzmk.hr/clanak/fermendzin-euzebije%20(7
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Tablica 2. Urednici Glasnika i broj objavljenih srednjovjekovnih tema
Urednik Zanimanje Godine Broj
tema

Julije Liebbald Ljubojevi¢ ~ Profesor crkvenogapravai g7, 0
povijesti

Ivan Kohari¢ ucitelj pedagogike 1873. - 1874. 1

Mijat Kucera prOf.?SOr crkvenoga prava | 1874. 0
povijesti

Josip Paus profesor biblijskih znanosti 1874. - 1875. 3

Josip Kuhner profesor crkvenoga prava 1876. - 1889. 5

Matija Pavi¢ profesor Frkvene povijesti i 1890, — 1895. 4
apologetike

Alojzije Vinceti¢ profesor biblijskih znanosti 1896. - 1911. 6

Mar.mko Lgckov1c, odgov- aktuar biskupskoga ordinari-

orni urednik .

. . . jata 1912. - 1917. 3
Andrija Spiletak, glavni e 1 .
. profesor biblijskih znanosti

urednik

Andrija Zivkovi¢ profesor filozofije i soci- 1918. - 1920. 0
ologije

Andrija Spiletak profesor biblijskih znanosti 1921.-1927. 1

Zvonimir Markovi¢ profesor moralne teologije 1928. - 1940. 20

Pero Ivanisic¢ profesor specijalne teologije ~ 1941. - 1941. 2

Rudolf Schiitz profesor biblijskih znanosti 1942. - 1945. 2

U tablici 2 prikazani su urednici Glasnika u prvom razdoblju izlaZzenja zajedno s
njihovim zanimanjima u vremenu dok su bili urednicima, godinama izdavanja te
brojem radova sa srednjovjekovnim temama. Od dvanaest urednika u prvom razdo-
blju izlazenja Glasnika Julije Liebbald Ljubojevi¢ i Mijat Kucera bili su profesori
crkvenoga prava i povijesti, a Matija Pavi¢ bio je profesor crkvene povijesti i apolo-
getike. Zanimljivo je kako u vremenu kada su Liebbald Ljubojevic i Kucera bili ured-
nici nije izdan ni jedan ¢lanak sa srednjovjekovnom temom, no to se moze pripisati
¢injenici da su jednostavno uredili malen broj izdanja Glasnika. U slucaju ostalih
urednika potrebno je analizirati ne samo njihova zanimanja i utjecaj na broj clanaka
sa srednjovjekovnim temama vec i broj godina u kojima su bili urednici, kao i speci-
ficne okolnosti. Tijekom prvih triju godiSta Glasnika izmijenila su se cetiri urednika,
a najvise je clanaka sa srednjovjekovnim temama izdano u vremenu cetvrtoga ured-
nika - Josipa Pausa.
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Tablica 3. Urednici i u€estalost izlazenja ¢lanaka sa srednjovjekovnim temama

Broj godina kao Prosjecan broj

Urednik urednik Broj radova radova po godini

Josip Kuhner 14 5 0,36

Matija Pavic¢ 6 4 0,67
Alojzije Vinceti¢ 16 6 0,38
Marinko Lackovi¢ 6 3 0,5

Andrija Zivkovi¢ 3 0 0

Andrija Spiletak 7 1 0,143
Zvonimir Markovi¢ 13 20 1,54

Pero Ivanisi¢ 1 2 2

Rudolf Schiitz 4 2 0,5

U tablici 3 prikazan je prosjecan broj radova u jednome godistu Glasnika po sva-
kom uredniku. Nisu prikazani urednici u prvim cetirima godistima zbog stalnih
izmjena. Moze se reci da je najveci broj radova sa srednjoviekovnom temom izdan u
vremenu kada je urednikom bio Zvonimir Markovi¢. Iako Markovic nije bio povjesni-
¢ar po vokaciji, proveo je pozamasan broj godina na urednickoj stolici Glasnika
(jedino su Kuhner i Vinceti¢ bili duze u prvom razdoblju), Sto je rezultiralo i ve¢im
brojem clanaka sa srednjovjekovnim temama u tim godisStima. Takoder, u vremenu
njegova uredniStva obiljeZzene su dvije znacajne obljetnice — 600-godiSnjice prvoga
spomena nekih zupa na podrucju biskupije te 1300. godiSnjica veza Hrvata s papama.
Takoder je u vremenu crkvenoga povjesnicara Matije Pavica izdano cCetiri rada iako je
bio urednikom samo Sest godina. Svakako treba spomenuti i Marinka Lackovica te
Rudolfa Schiitza za cijega je uredniStva izdano prosjecno pola ¢lanka sa srednjovje-
kovnom temom po godistu. S obzirom na navedene pokazatelje, brojnost ¢lanaka sa
srednjovjekovnim temama nije iskljuc¢ivo uvjetovana ¢injenicom da je glavni urednik
povjesnicar, vec i brojem godina provedenim na funkciji glavnoga urednika, kao i
specifi¢cnim okolnostima, primjerice u Markovi¢evu sluc¢aju dvjema obljetnicama.

Zakljucak

U prvom razdoblju izlaZzenja Glasnika izdano je 47 ¢lanaka sa srednjovjekovnim
temama. Na neki su nacin urednistva ¢asopisa u analiziranom razdoblju srednjovje-
kovlje uklopila u jedan od prvotnih ciljeva izdavanja Glasnika, koji se odnosi na
»prakti¢no obrazovanje svecenika«. Pritom treba istaknuti kako teme casopisa nisu
bile primarno zamisljene kao povjesnicarske niti su imale za cilj biti oblikovane kao
one u znanstvenim ¢asopisima. Ipak, na temelju provedene analize tih ¢lanaka moze
se reci kako casopis, iako ne sadrzava znacajan broj ¢lanaka sa srednjovjekovnim
temama, posebice u odnosu s koli¢inom drugih objavljenih radova, u jednu je ruku
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doprinio jasnijem poznavanju srednjovjekovne povijesti podrucja koje je biskupija
obuhvacala u 19. i prvoj polovici 20. stoljeca. Izuzev toga autori koji su pisali teme
iz opusa srednjovjekovne crkvene povijesti mogu se smatrati iznimno vaznima ne
samo u kontekstu crkvene historiografije ve¢ hrvatske historiografije, opéenito. Pri-
tom svakako treba istaknuti Euzebija Fermendzina, Emerika Gasica, Franju Rackoga,
kao i autore vecinom vezane za lokalnu crkvenu povijest poput Matije Pavica.
Dakako, najveci broj radova dolazi iz pera Matije Pavica, svojedobno i glavnoga
urednika Casopisa, Sto ne treba cuditi jer je ujedno bio i biskupijski kanonik. Stoga
se moze zakljuciti kako analizirane teme u Glasniku nude mogucénost njegova prika-
zivanja kao casopisa koji nije zanemarivao srednjovjekovno razdoblje, barem u
prvim i posljednjim godinama analiziranim u radu. Takoder srednjovjekovne teme
vjerojatno su doprinijele i razumijevanju povijesti biskupije te vaznosti njezine afir-
macije nakon odlaska Osmanlija. Provedena analiza srednjovjekovnih radova u Gla-
sniku nudi mogucnost za daljnja istrazivanja i srednjovjekovnih tema i opcenito
historiografskih radova u ostalim brojevima casopisa. Takva bi istraZivanja doprini-
jela jo$ snaznijem razumijevanju potrebe pisanja o tim temama u Glasniku, ali i
omogucila promatranje Glasnika kao interdisciplinarnoga ¢asopisa.
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Zeljko KARAULA'
Kipovi svetaca zastitnika u srediSnjem bjelovarskom
parku - postava i sudbina

Statues of Patron Saints in the Bjelovar Central Park
— display and fate

Sazetak: Na osnovi arhivskih izvora i literature te periodike clanak prikazuje, uz kratak uvod
o0 povijesti baroknih kipova svetaca u bjelovarskom srediSnjem parku postavljenih u 18. stolje-
¢u, Siri kontekst zbivanja u tadasnjoj komunistickoj Hrvatskoj i okolnosti u kojima su ti kipovi
uklonjeni 1949. godine. Nakon zavrsetka Drugoga svjetskoga rata u sukobu novih komunistickih
vlasti pobjednika u ratu na jugoslavenskim prostorima i Katolicke Crkve vlasti su htjele Kato-
licku Crkvu staviti pod svoj nadzor. Osim toga vlastima jednostranackoga sustava i ateistickoga
svjetonazora Katolicka Crkva i njezini simboli postali su neprikladni novomu vremenu i novo-
mu »socijalistiCkomu ¢ovjeku«. Tek nakon sloma socijalistickoga sustava u Europi krajem 8o-ih
godina kipovi svetaca iz davnih vremena vratili su se na svoje nekadasnje mjesto u bjelovarskom
srediSnjem parku.

Kljucne rijeci: Bjelovar; kipovi svetaca; sredisnji bjelovarski park; Vojna krajina; devastacija; ko-
munisticki sustav; represija.

Summary: Based on archival sources, literature, and periodicals, the article presents, with a
brief introduction on the history of the Baroque statues of saints in the central park of Bjelovar,
erected in the 18th century, the broader context of events in the then communist Croatia and
the circumstances in which these statues were removed in 1949. Following the end of World
War II, a conflict emerged between the new communist authorities, the victors in the war in
Yugoslavian territories, and the Catholic Church. Tre authorities sought to exert control over the
Catholic Church. In addition, the authorities of the one-party system and the atheistic world-
view considered the Catholic Church and its symbols unsuitable for the new time and the new
»socialist man«. Only after the collapse of the socialist system in Europe in the late 1980s did the
statues of saints from ancient times return to their former place in the central park of Bjelovar.

Keywords: Bjelovar; statues of saints; Bjelovar central park; Military Border; devastation;
communist system; repression.
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Uvod

Povijest baroknih kipova zastitnika na sredisnjem gradskom parku u Bjelovaru
relativno je dobro istrazena iako i danas nedostaje pouzdane arhivske grade. Klju¢ne
podatke o spomenutim kipovima dala je povjesni¢arka umjetnosti Doris Baricevi¢ u
Bjelovarskom zborniku iz 1994. godine.' Baricevic je tada navela, a ta cinjenica stoji
u nacelu i danas: »Povijesni podaci o bjelovarskim kamenim spomenicima su malo-
brojni. Suvremenih izvora nema, ako se ne kriju u beckom ratnom arhivu, a crkveni
izvori kao Sto su npr. kanonske vizitacije ih ne spominju. Najvrednije podatke pruzili
su sami spomenici svojim natpisima, a njih nazalost nitko nije sustavno pribiljezio u
vrijeme kada su oni jos stajali in situ.«* Baricevic u svojoj studiji upucuje na »drago-
cjene podatke« Sto ih je zapisala povjesni¢arka umjetnosti Andela Horvat® koji se
danas nalaze u Nadbiskupijskom arhivu u Zagrebu. Naime Horvat je od 1941. do
umirovljenja 1970. godine radila na zastiti spomenika kulture u Zagrebu i okolici, ali
i Sire, u Konzervatorskom zavodu (poslije Republic¢ki zavod za zastitu spomenika
kulture) te sudjelovala u organizaciji Zavoda i usustavljivanju znanstvene grade. Nje-
zina djelatnost posebno je bila znacajna poslije zavrSetka Drugoga svjetskoga rata
kada je trebalo utvrditi koji su spomenici kulture prezivjeli ratne sukobe i u kakvom
se stanju nalaze. U svojim brojim putovanjima Sirom Hrvatske na tom poslu Horvat
je vodila putne biljeske (Vademecum) gdje je, medu ostalim, ostalo zabiljezeno neko-
liko vrijednih podataka o bjelovarskim kipovima.* I danas je u vezi s bjelovarskim
kipovima svetaca ostalo nekoliko neotkrivenih zagonetki — medu kojima prevladava
nepoznavanje imena kipara koji je te kipove napravio te konkretne okolnosti i vri-

' D. BARICEVIC, Barokni kipovi u bjelovarskom parku, u: Bjelovarski zbornik 4/5(1994.), 57-73. Vidi i
stru¢nu studiju poduzeca Trifora d. o. o. Varazdin (Poduzece za istrazivanje, zastitu i obnovu umjet-
nina) u Arhivu Konzervatorskog zavoda u Bjelovaru. Hrvatska (dalje: HR) Konzervatorsko-restaurator-
ski zavod Bjelovar (dalje: HR-AKZBJ), Konzervatorsko-restauratorski zahvati na cetiri skulpture Grad-
skog muzeja Bjelovar — sv. Jelena, sv. Terezije Avilske, sv. Jurja i sv. Ivana Nepomuka, Varazdin, 1996.
- 2000.

> D. BARICEVIC, Barokni kipovi u bjelovarskom parku, 59.

* Andela Horvat (Krasi¢, 18. IlI. 1911. — Zagreb, 26. IX. 1985.), hrvatska povjesnic¢arka umjetnosti i kon-
zervatorica. »Diplomirala 1935. na Filozofskome fakultetu u Zagrebu, gdje je 1956. i doktorirala. U
sluzbi zastite spomenika u Zagrebu (1941-70) sudjelovala je u njezinoj organizaciji i usustavljivanju
znanstvene grade. Redovita ¢lanica JAZU (danas HAZU) od 1983. IstraZivala je spomenike kulture i
urbanisticke cjeline kontinentalne Hrvatske od VII. stolje¢a do secesije, poglavito srednjovjekovnu
arhitekturu i burgove, goticku skulpturu, paralelizam stilova u razdoblju izmedu gotike i baroka,
umjetnost baroka i historicizma. Obradila je sve znacajnije lokalitete u kontinentalnoj Hrvatskoj,
otkrila i atribuirala mnoge umjetnicke spomenike. Osim monografija o gotici (Gotika u Hrvatskoj, u
djelu: Gotika u Sloveniji i Hrvatskoj, 1984) i baroku (Barok u Kontinentalnoj Hrvatskoj, u djelu: Barok u
Hrvatskoj, 1982), objavila je znacajne preglede i sinteze hrvatske umjetnosti (Izmedu gotike i baroka,
1974) te mnogobrojne studije o pojedinacnim likovnim temama. Neumorna terenska istrazivacica,
autorica je niza topografskih pregleda spomenika. Obradivala je povijest razvoj zastite spomenika u
Hrvatskoj i teoretski razradila pojam kreativnoga konzervatorstva.« Horvat, Andela. Hrvatska enciklo-
pedija, mrezno izdanje. Leksikografski zavod Miroslav Krleza, 2021. Dostupno na: http://www.enciklo-
pedija.hr/Natuknica.aspx?ID=26182 (4. 12. 2023.).

* Hrvatska (dalje: HR) Nadbiskupijski arhiv Zagreb (dalje: HR-NAZ), Ostavstina Andele Horvat (dalje:
OAH), putna biljeznica Vademecum 1 (1941. - 1950.).
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jeme kada su oni 1949. godine uklonjeni iz bjelovarskoga parka.® U ovom radu, uz
kraci uvod o povijesti kipova svetaca, dat ¢e se dokazi i ¢injenice koji govore kako su
i zaSto kipovi svetaca maknuti te tko ih je, u konacnici, i uklonio, uz opis Sirega kon-
teksta dogadaja nakon Drugoga svjetskoga rata koji je obiljezio sukob komunisticke
drzave s Katolickom Crkvom.

1. Kratka povijest baroknih kipova svetaca u srediSnjem
parku u Bjelovaru

Austrijski barun general Philip Lewin Beck® po zapovijedi carice i kraljice Marije
Terezije 1756. godine zapocinje gradnju utvrdenoga vojnoga grada Bjelovara otku-
pljivanjem zemljiSta od granicara tako da je do 1758. izgradeno prvih 43 objekta
¢ime je stvorena jezgra grada. Grad je od samoga pocetka zamiSljen kao srediste
Varazdinskoga generalata, a u skladu s vojnom funkcijom najprije se zapocinje s
izgradnjom vojnih objekata i naseljavanjem vojnoga stanovnistva. Godine 1758. Bje-
lovar postaje stoZzerno mjesto Krizevacke (Reg. Crisiensis) i burdevacke granicarske
pjesacke pukovnije (Reg. Georgiensis) Varazdinskoga generalata. Sedam godina
kasnije u grad se seli zapovjednistvo Varazdinskoga generalata. Takoder zajedno s
vojskom u grad se pocinju doseljavati strani obrtnici i trgovci tako da 1768. godine
Bjelovar ima 209 stanovnika (124 Nijemca i 85 Hrvata).” Dvojica redovnika pijarista,
braca Hubert i Ignacije Divi$, dosli su u Bjelovar 1761. godine i otvorili prvu pucku
skolu na durdevackoj pukovnijskoj strani grada. Grad 1764. godine dobiva status
slobodnoga trgovista, a 1771. godine biva proglasen vojnim komunitetom $to je
rezultiralo demografskim i znacajnim gospodarskim rastom. Bjelovarska zupna
crkva sv. Terezije Avilske svec¢ano je otvorena 15. listopada 1771. godine (gradena od
1765.).% Pocela je 1 gospodarska djelatnost, prva pivovara, gradnja ciglane te manje
tvornice tkanine sto je svakako kulminiralo i posjetima austrijskoga cara Josipa II.
Bjelovaru 1775. 1 1782. godine.’ Tako su zapravo ostvarene prve pretpostavke arhi-

° Baricevi¢ pise u znaku pitanja: »Kojem kiparu su se obratili krajiski vojni krugovi kada su se odlucili
uljepsati svoj novi domicil i njegov sredisnji trg?« zakljucujuci da za to za sada nema odgovora. D.
BARICEVIC, Barokni kipovi u bjelovarskom parku, 67.

¢ Philipp Lewin Beck (Mannheim, 25. XII. 1720. — Be¢, 26. 1. 1768.), austrijski general. »U vojnu sluzbu
stupio 1739. i sudjeluju¢i u austrijskoj vojsci, ratovao protiv Osmanlija. Sluzbovanje u Vojnoj krajini
zapoceo je 1745. kao major Slunjske pukovnije, 1748. postao je potpukovnik i zapovjednik Gradiske
pukovnije, 1753. pukovnik Brodske pukovnije. U ime Beca pregovarao 1755. u Severinu s pobunjenicima.
U Sedmogodisnjem ratu sudjelovao u borbama kod Praga i Wroctawa. Godine 1759. postao podmarsa-
lom, a 1763. promaknut u generala topnisStva i postavljen za zapovjednika ujedinjenoga Karlovackog i
Varazdinskog generalata. Zbog svojih postupaka do$ao u sukob sa Saborom, pa je 1768. premjesten u
Cesku.« Beck, Philipp Lewin. Hrvatska enciklopedija, mrezno izdanje. Leksikografski zavod Miroslav
Krleza, 2021. Dostupno na: http://www.enciklopedija.hr/Natuknica.aspx?ID=6518 (4. 12. 2023.).

" D. HABEK, Iz povijesti zdravstva Bjelovara, Zagreb-Bjelovar, 2015., 129.

& M. SLUKAN-ALTIC, Povijesni atlas gradova — Bjelovar, svezak 1., Bjelovar, 2003., 32.

? 1. ERCEG, Dnevnik Josipa II o prilikama u Hrvatskoj i na Jadranskoj obali godine 1755., u: Starine JAZU,
53(1966.), 228-229.


https://en.wikipedia.org/wiki/1761
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tekture kasnobaroknoga i klasicistickoga stila smjestene u prvom prstenu oko grad-
skoga trga, no ti se javni i stambeni objekti iz 18. stoljeca uglavnom zbog kasnijih
pregradnji i izmjena nisu sacuvali u svojoj izvornosti.

U to vrijeme sjeverna Hrvatska bila je bogata spomenicima baroknoga kiparstva
sakralne provenijencije u crkvama, kapelicama, nadgrobnim spomenicima i domo-
vima. Time je zapravo slijedena tradicija velikih i malih gradova diljem srednje
Europe gdje su takvi spomenici nezaobilazno barokno obiljezje. Glavni gradski trg u
Bjelovaru tijekom sedamdesetih i osamdesetih godina 18. stolje¢a dobiva nov,
kasnobarokni izgled kakav je u osnovi poznat i danas. Zapravo je preseljavanje saj-
mista (koje se do tada nalazilo na trgu i sluzilo i za vojne potrebe) iz sredista grada i
gradske jezgre omogucavalo konac¢no uoblicavanje glavnoga gradskoga trga —
Parade Platz. Hortikulturno uredenje glavnoga parka bilo je uvjetovano »pruzanjem
glavnih gradskih ulica koje su se spajale u njegovom sredistu dijeleci povrsinu trga
na Cetiri jednaka Cetvorokuta. Svaki ¢etvorokut sada je omedivao drvored lipa, ¢ineci
okvir buduceg gradskog perivoja.«'® U sredistu trga uredena je ¢esma oko koje su
1777.1 1778. postavljeni pilovi kipova svetaca.

Nesumnjivo je zamisao o postavljanju kipova sakralnoga karaktera na srediSnji
bjelovarski Parade Platz — kasnije Trg Marije Terezije (koji se svojom velikom plohom
upravo cinio idealnom lokacijom) — dosla iz najvisih bjelovarskih vojnih krugova koji
su ne samo stavili na raspolaganje novcana sredstva vec¢ po prilici i odabrali likove
svetaca. U to vrijeme postavljanje javnih vjerskih spomenika uobicajena je praksa u
katolickoj Europi nakon Tridentskoga sabora kao izraz vjerskoga identiteta, pri cemu
je habsburska dinastija posebno poticala njihovo podizanje. Rije¢ je o dobu koje je
izraslo u duhu obrane katoli¢anstva, ali i njegova obnavljanja. Obnova je potaknuta
Tridentskim saborom i njegovim vjernim promicateljima te izvrSiteljima kasnijih
smjernica (i papa i biskupa, kao $to su Karlo i Fridrik Boromejski, i umjetnika koji su
se osjecali zivim dijelovima iste Crkve, odnosno iste vjere).!' Vjerojatno je upravo
pravilna dispozicija sredista trga od pocetka odredila smjestaj kamenih kipova na
Cetirima uglovima toga kriziSta putova bez naglasenoga srediSnjega spomenika
(kasnije je podignuta cesma s kasnoklasicistickim motivima i malom kupolom).
Kipovi su u prosjeku bili visine 1,70 m, ali su zato bili postavljeni na masivnim posta-
mentima te su vjerojatno dosezali nekih Cetiri-pet metara. Nazalost, ime kipara bje-
lovarskih kipova nigdje se do sada u izvorima nije pojavilo iako Baricevi¢ pretpo-
stavlja »da se radilo o znacajnoj kiparskoj snazi, majstoru osobito vjeStom u klesa-
nju kamenih kipova Sto se vidi i po kipovima u drugim gradovima koji se mogu
njemu pripisati«'2,

19 M. SLUKAN-ALTIC, Povijesni atlas gradova — Bjelovar, 44.

S, CVETNIC, Ikonografija nakon Tridentskoga sabora i hrvatska likovna bastina, Zagreb, 2007., 207~
215. Vidi i: B. STOLLBERG-RILINGER, Maria Theresa: the Habsburg empress in her time, New Jersey,
2022.

12 D. BARICEVIC, Barokni kipovi u bjelovarskom parku, 72.
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Prvi u nizu bjelovarskih kipova postavljen je kip sv. Terezije Avilske, zastitnice
carice Marije Terezije i dinastije Habsburgovaca, 15. listopada 1777. godine zaslu-
gom zapovjednistva Varazdinskoga generalata. Vjerojatno je postavljen uz ceremo-
niju i postrojavanje vojnika te takoder uz prigodni govor zapovjednika. Drugi kip koji
je postavljen bio je kip sv. Jurja. Svetac je prikazan u trenutku kada pobjednicki
zavrsava svoju borbu sa zmajem zabadajuci mu koplje u zdrijelo. Kip je podignut 26.
svibnja 1778. godine, a podignula ga je burdevacka krajiska pukovnija u ¢ast svomu
zastitniku.'* Sljedeci u nizu postavljenih kipova vjerojatno je bio sv. Ivan Nepomuk
za kojega imamo godinu postavljanja i dan, ali ne i mjesec (22. ?. 1778.). Neki autori
spominju mjesec svibanj, ali bez navodenja izvora.'* Takoder ne znamo tko ga je dao
postaviti. Prema navodima Dragana Damjanovica »za pretpostaviti je, obzirom na
ikonografski program drugih skulptura postavljenih na bjelovarskom trgu da se i sv.
Ivan Nepomuk referira na nesto konkretno. Kako je rije¢ o svecu ¢iji su kult poticali
Habsburgovci mozda se naSao na trgu kao simbol habsburske vlasti. Druga je
mogucnost da je neki od zapovjednika jedne od dviju pukovnija koje su tada imale
sjediste u Bjelovaru nosio ime toga sveca pa se je htio na taj nacin ovjekovjeciti. U
svakom slucaju ne treba gledati u toj skulpturi nekakvu pretjeranu enigmu (kao $to
se moze pratiti u nekim bjelovarskim medijima) — kipova svetih Ivana Nepomuka u
18. stolje¢u ima posvuda po Hrvatskoj.«!® Neka literatura navodi da je lik svetca
Ivana Nepomuka u nacelu simbolizirao katolicku obnovu.'®

Zadnji od bjelovarskih kipova svetaca postavljen je kip sv. Jelene KriZarice, zastit-
nice Krizevacke pukovnije, koji je dao podignuti Wilhelm Klebeck, zapovjednik te
pukovnije, 27. listopada 1778. godine. Klebeck je inace bio istaknuti austrijski visoki
¢asnik. U 43. godini postaje pukovnik u Krizevackoj granicarskoj pukovniji. Istaknuo
se u austrijskim ratovima po Europi. U ratu s Osmanlijama postaje brigadir te sudje-
luje u juriSu na Beograd (1789.). Dana 9. listopada 1789. godine imenovan je pod-
marsalom. Nakon toga postaje 1794. godine zapovjednik austrijskih trupa u Nizo-
zemskoj, a umirovljen je kao topnicki general.!”

Kipovi su bili i dobro osvijetljeni petrolejskim lampama koje su bile postavljene
na uglovima svih gradskih ulica. Prvi put u kartografskim materijalima mozemo
vidjeti pravilan razmjestaj kipova svetaca na Trgu Marije Terezije na planu Bjelovara
iz oko 1795. godine. Tada se vec¢ nalaze oko sagradene cesme.'® Na prvim fotografi-
jama Bjelovara, snimljenim oko 1855. godine, vidimo neke od kipova svetaca u sre-
diSnjem parku.'” Andela Horvat naglasila je u svom radu iz 1960. godine da su »kipovi

1* D. BARICEVIC, Barokni kipovi u bjelovarskom parku, 61-64.

" D. HABEK, Iz povijesti zdravstva Bjelovara, 137.

5 E-poruka prof. dr. sc. Dragana Damjanovica autoru, 27. IV. 2022.

' Hrvatska umjetnost— Povijest i spomenici, Zagreb, 2010., 430.

7 Das Biographische Lexikon des Kaiserthums Oesterreich, 12. Teil (1864): Klacel — Korzistka, Wien,
1864., 26-27.

'8 M. SLUKAN-ALTIC, Povijesni atlas gradova — Bjelovar, 44.

19 Hrvatska (dalje: HR) Hrvatski povijesni muzej (dalje: HR-HPM), Poklon album generala Civi¢a pl. Rohr-
skog 1859.
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osim umjetnicke i kulturnohistorijske vrijednosti u prvom redu imali urbanisticku
vrijednost«®.

Pitanje je takoder jesu li kipovi tijekom stoljeca postojanja dozivjeli neke restau-
racije. Prva takva dokumentirana restauracija izvedena je 1934. godine Sto znamo po
sacuvanoj staklenoj ampuli koja je pronadena pri restauraciji spomenika 1996.
godine. Restauracija kipova iz 1934. godine izvedena je po nalogu tadasnjega grado-
nacelnika Bjelovara Drazena Kvaternika uz privolu gradskoga zastupstva. Restaura-
cija je izvedena uz suradnju gradskoga inZenjera Viktora Medura i kipara i slikara
Apolonija Levandovskog. Prema studiji iz 1996. godine, ta restauracija nije bila
dobro izvedena.?!

2. Sukob komunistickih vlasti s Katolickom Grkvom nakon
Drugoga svjetskoga rata i sudbina kipova svetaca

Nakon $to su tijekom Drugoga svjetskoga rata porazili sve svoje ratne neprijate-
lje, a poslije onemogucili rad i unistili sve stare oporbene stranke (posebno Hrvatsku
seljacku stranku), komunistima je u nastojanju da potpuno omoguce svoj monopol
u drustvu smetala samo Katolicka Crkva, kao jedino moguce srediSte otpora novoj
vlasti i srediste okupljanja oporbenih djelovanja. Katolicka Crkva svojim opstankom
otvorila je vrata »za prostor formiranja politickog pluralizma« te postala glavnim
kocnic¢arem i mjestom ometanja komunisticke kontrole javnoga Zivota. Nepovjerenje
izmedu Katolicke Crkve u Hrvatskoj i nove komunisticke vlasti bilo je obostrano i
duboko ukorijenjeno. Akmadza navodi da je »program KPJ predvidao odvajanje crkve
od drzave i $kole od crkve, pljenidbu crkvene imovine, te postupnu eliminaciju crkve
iz politickog zivota. (...) Nakon zavrSetka Drugog svjetskog rata Katolicka crkva
tesko je mogla prihvatiti novu vlast samim time Sto se radilo o komunistickoj, a time
i ateistickoj ideologiji nove vlasti, $to je samo po sebi neprihvatljivo crkvenom uce-
nju, ali i zbog toga Sto je znala kakva su programska stajaliSta KPJ prema polozaju
crkvi u drustvu. Isto tako je Crkvi bilo poznato da je KPJ pod izravnim utjecajem
komunistickog rezima u SSSR-u, koji se nemilosrdno obracunavao s vjerskim zajed-
nicama od prvog dana dolaska na vlast. (...) Isto tako Katolicka crkva u Hrvatskoj
bila je rezervirana prema ideji o novoj jugoslavenskoj drzavi, s obzirom na svjeze
rane koje su sjecale kako Katolicku crkvu tako i hrvatski narod na strahovladu u vri-
jeme prve Jugoslavije. (...) Za komuniste je takoder prema temeljnim ideoloskim
postavkama marksizma religija bila glavno ideolosko orude eksploatatora u borbi
protiv potlacenih masa i protiv oslobadanja covjeka. Zato su komunisti Zeljeli, da u
drustvu pod njihovim vodstvom prevlada znanstveni pogled na svijet, a da religija

20 A. HORVAT, O Bjelovaru — gradu oktogonalnog sistema, u: Bulletin. Odjela VII za likovne umjetnosti
JAZU 8(1960)1, 18.

2l HR-AKZBJ, Konzervatorsko-restauratorski zahvati na Cetiri skulpture Gradskog muzeja Bjelovar — sv.
Jelena, sv. Terezije Avilske, sv. Jurja i sv. Ivana Nepomuka, Trifora d. o. o., Varazdin, 1996. — 2000., 4.
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bude privatna stvar svakog pojedinca bez utjecaja na politiku. Komunisti su religiju
i vjerske organizacije smatrali dijelom srusenog vladajuceg sustava koji je nastojao
onemoguciti sirenje komunistickih ideja.«*

S obzirom na to da je rijec o vjerskoj instituciji s velikim utjecajem u narodu,
rezim je nije mogao podvrgnuti svojoj kontroli raznim politickim ni policijskim sred-
stvima. No vjernici i njihove Crkve potiskivani su izvan javnoga Zivota i stavljani pod
ograni¢enja da bi se nadziralo barem njihovo organiziranje i djelovanje. U svojoj
revolucionarnoj fazi komunisticki rezim razvio je negativan stav prema svim vjer-
skim zajednicama, a posebno prema Katolickoj Crkvi zbog njezine navodne nega-
tivne uloge u vrijeme Drugoga svjetskoga rata. Nove vlasti zeljele su diskvalificirati
Katolicku Crkvu i stvoriti uvjerenje u svojim redovima, kao i u narodu, da je Katolicka
Crkva, a posebice njezino vodstvo na celu s nadbiskupom Alojzijem Stepincem
zdusno podrzavalo ustasku vlast i njihovu politiku te da time snosi i odgovornost za
sva zlodjela koja je ustaski rezim pocinio tijekom svoje vladavine.” Zbog smisla za
realnost te medunarodne situacije u svijetu komunisti nisu mogli samo tako zabra-
niti rad Katolicke Crkve, ali se moglo sprijeciti ili ograniciti njezino djelovanje te
djelovanje svecenika, pa i najvisih predstavnika katolicke hijerarhije. Pri tome se
komunisticka vlast sluzila raznim sredstvima, ponajprije provedbom agrarne
reforme, kojom je slabila materijalnu i gospodarsku snagu Katolicke Crkve te raznim
drugim mjerama kojima su se smanjivala njezina prava i uloga u drustvu. Poslije rata
u Bjelovaru su strijeljani mladi franjevci Stjepan Santalab i Ferdo Gassmann, prvi
pod optuzbom da je nastojao organizirati ustasko-teroristicke skupine, a drugi kao
agent njemacke obavjestajne sluzbe Teilkommando EK 4 pod vodstvom SS-a.*

Povjesnicarka umjetnosti Andela Horvat posjetila je Bjelovar zajedno s dr. Lju-
bom Karamanom 10. prosinca (1942.?) te je zapisala da grad krase pravilne ulice,
dok je u sredini dobro izgraden trg s parkom i cetirima kipovima na kamenim posta-
mentima: sv. Jelena, sv. Juraj, sv. Terezija Avilska i sv. Ivan Nepomuk s napomenom:
»Poglavnikov trg uz manje iznimke dobro izgraden.« Tada je izgleda prvi put posjetila
Zbirku Baresi¢ (bjelovarski pasionirani skuplja¢ umjetnina) i kratko je opisala. U
svom idu¢em posjetu Bjelovaru nakon rata Andela Horvat zapisala je u svojoj putnoj

22 M. AKMADZA, Katolicka crkva u komunistickoj Hrvatskoj 1945.-1980., Zagreb — Slavonski Brod, 2013.,
15-18. Vidi i: K. SPEHNJAK, Prosvjetno-kulturna politika u Hrvatskoj 1945. — 1948., u: Casopis za suvre-
menu povijest 25(1993.)1, 73-98., Z. KARAULA, Sprawa Krizewackiego proboszcza Stjepana Kranjcicia
»Zolnierza wojska Stepinacas, Fides, Ratio et Patria. Studia Torunskie, 17(2022.), 107-133., B. JAN-
DRIC, Hrvatska pod crvenom zvjezdom, Zagreb, 2005., 214-236..

2 Vidi: M. MATIJEVIC, »izmedu partizana i pristojnosti«. Zivot i doba Svetozara Rittiga (1873. — 1961.),
Zagreb, 2019.

24 Danas je tesko dodi do istine o njihovu djelovanju tijekom rata. Najvjerojatnije je Santalab bio nevin
strijeljan (20. VII. 1945. u Sumi Lug), dok je Gassmann bio suocen s ozbiljnim optuzbama o suradnji s
njemackim okupatorom, dvaput je pokusao bjezati iz zatvora, prvi put uspjesno, ali je uhi¢en na Dravi
pri prelasku u Madarsku. Strijeljan je 28. studenoga 1946. godine u dvoristu ondasnjega Sudbenoga
stola u Bjelovaru. S. KOZUL, Svecenici Bjelovarskog kraja. Dio. I., Bjelovarski dekanat, Zagreb, 2007.,
182-186. Vise o njemackoj obavjestajnoj sluzbi u NDH: Njemacka obavjeStajna sluzba u NDH, 1. i 2.
dio, Zagreb, 2011.
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biljeznici 22. ozujka 1946. godine: »U parku paviljon brackog kamena, uokolo 4 baro-
kna kipa. Zbirka BariSi¢ ima zastitu. (...).« Nedefiniranoga datuma (ali otprilike
1947./1948. godine) Horvat je u biljeSkama opisala ukratko, ali vrlo detaljno, na
nekoliko gusto ispisanih stranica Sto se nalazi u Zbirci Baresic. Osim toga obisla je
niz bjelovarskih institucija, zgrada, sakralnih umjetnina, crkve itd. te zapisala nji-
hovo stanje i ukratko podatke o njima. Tada je na kraju zapisala da Bjelovar nema
svoju monografiju, a da je arhiv u gradu uglavnom unisten.? Tih godina netko je na
postamentu sv. Jelene Krizarice napisao velikom slovima ime Staljin.?

Krajem 1948. i pocetkom 1949. godine komunisticke vlasti i dalje su se ostro
obracunavale s Katolickom Crkvom. Nakon raskola sa Staljinom i SSSR-om komuni-
sticke vlasti u Jugoslaviji upregnule su jo$ vise snage da dokazu svoju pravovjernost
na putu u komunizam te su se jos zeS¢e okomili na Katolicku Crkvu. Posebno su na
udaru bili lokalni Zupnici i njihove crkve. Tako su npr. u noci 21./22. studenoga 1948.
godine komunisticki omladinci napali zupni stan i crkvu u Cerovlju (kotar Pazin)
kamenjem, pri ¢emu su nanijeli objektima teska ostecenja te prijetili Zupniku da c¢e
sljedeci put »upotrijebiti mitraljeze«?’. Sredinom sijecnja 1949. godine organi vlasti
uz asistenciju policije izveli »su prepad« na zupne urede u Makarskoj i Makarskom
primorju te silom uzeli sve mati¢ne knjige tih zupa i druge priru¢ne knjige.?®

Sto se tice Bjelovara, tu je Gradski narodni odbor (GNO) Bjelovar ocito radikali-
zirao svoju politiku prema Katolickoj Crkvi pocetkom 1949. godine. Tu su aktivisti
plenuma Gradskoga komiteta KPH-a Bjelovar pri izboru novoga Gradskoga narod-
noga odbora Bjelovar krajem 1948. godine isticali da sada slijedi »druga nacionali-
zacija« poduzeca i svih subjekata koji su izbjegli prvoj nacionalizaciji te daljnje uki-
danje svakoga oblika privatnoga vlasnistva. Bio je potreban novi zamah prema
seljackim zadrugama i onemogucavanje svih onih koji prijece planove narodnih vla-
sti.* Tako je 13. sijecnja 1949. godine GNO Bjelovar donio odluku da se bjelovar-
skom franjevackom samostanu oduzmu sve sobe na jednom katu samostana (.
katu) i u prostorije samostana poslao vojne ¢asnike i drZavne namjestenike kao sta-
nare. Vodstvo samostana zalilo se sudskim organima, ali nista nije postiglo te je
moralo 29. sijecnja 1949. isprazniti cijeli kat. Prema nekim navodima, GNO Bjelovar
namjeravao je postupno ukinuti franjevacki samostan u gradu te zgradu prenamije-
niti u dje¢ji vrti¢, jaslice ili stanove za bolnicare ili ¢asnike. Istodobno u bjelovarskoj
bolnici dobile su otkaz na poslu ¢asne sestre milosrdnice sv. Vinka Paulskog (njih

% HR-NAZ, OAH, putna biljeznica Vademecum I (1941. — 1950.).

% HR-AKZBJ, Konzervatorsko-restauratorski zahvati na cetiri skulpture Gradskog muzeja Bjelovar — sv.
Jelena, sv. Terezije Avilske, sv. Jurja i sv. Ivana Nepomuka, Trifora d. o. o., Varazdin, 1996. — 2000., 4.

%7 Hrvatska (dalje: HR) Hrvatski drzavni arhiv (dalje: HR-HDA), fond 310, Komisija za vjerska pitanja
Izvrsnog vije¢a Narodne Republike Hrvatske (KVPNRH), kut. 133, br. 960., Apostolska administratura
Pazin Vjerskoj komisiji NRH, 23. XI. 1948.

% HR-HDA-310, KVPNRH, kut. 133, br. 154/49., Biskupski ordinarijat Split Vjerskoj komisiji NRH, 19. I.
1949.

% Hrvatska (dalje: HR) Drzavni arhiv Bjelovar (dalje: HR-DABJ), fond 349, Gradski komitet SKH Bjelovar,
kut 6., Zapisnik sjednica plenuma »Izbori na Gradski narodni odbor, listopad 1948.
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dvanaest) koje su radile zdravstvenu njegu bolesnika, vodile kuhinju, praonicu, kro-
jacnicu i gospodarstvo te su i stanovale u bolnici.*® Takoder je bila donesena odluka
da se i Zupnom uredu crkve sv. Terezije Avilske oduzmu stanovi, ali stanari su za
razliku od franjevackoga samostana redovito placali stanarinu.*!

U isto vrijeme i druge vjerske zajednice i njihova imovina bila su na udaru novih
vlasti. Tako je Gradski narodni odbor Bjelovar, odnosno njegova Komisija za ekspro-
prijaciju donijela odluku o eksproprijaciji bjelovarske sinagoge 17. sijeCnja 1949.
godine. O tome je predsjednik Zidovske bogostovne opcine Bjelovar obavijestio
Savez zidovskih vjeroispovjednih opc¢ina FNRJ koji je zbog toga prosvjedovao te tra-
Zio obustavu eksproprijacije ili obeStecenje napominjuci da zgrada sinagoge od
1941. odnosno od 1945. godine vise ne sluzi kao vjerski hram, ve¢ kao magazin »za
rinfuznu robu« i druge svrhe mjesnim vlastima u Bjelovaru. Dalje se navodi da je
Savez jos 1946. godine nudio GNO-u Bjelovar objekt sinagoge na prodaju trazeci da
se, ako do toga ne dode, zgrada sinagoge barem ne upotrebljava kao magazin, vec
da se upotrijebi za kulturne svrhe.** Na udaru je bila i Grkokatolicka Crkva. Tako su
u veljaci 1949. godine spaljeni mnogi hramovi te crkve na Zumberku »od nepoznatih
pocinitelja«. O tome je Krizevacka eparhija upozorila nadlezne vlasti u Zagrebu, a i
Vjerska komisija NRH-a apelirala je na vlasti i Ministarstvo unutarnjih poslova da se
takvo Sto mora sprijeciti »jer je to zlocin protiv velike lozinke bratstva nasih naroda
te protiv velike ideje nase narodne borbe«. KriZzevacka eparhija priloZila je i prijetece
pismo koje je ostavljeno u jednom hramu iz kojega ispada da su »palitelji komunisti«
te da je vjerojatan razlog tomu $to je na BoZi¢ »narod u ogromnom broju punio crkve
i nesmetano i sa zadovoljstvom vrsio bogostovne ¢ine«.

Vlasti su pocele ometati i vjersku nastavu u Skolama koja je jos bila dopustena
zakonom. Tako je Kotarski NO Koprivnice 31. sijenja 1949. godine zabranio svim
svecenicima na podrucju kotara drzanje vjerske obuke u Skolama ili izvan nje s prvim
razlogom $to svecenici nisu vise imali valjane dozvole za drzanje vjerske nastave vec¢
su koristili »neke stare dozvole Okruznog NO Bjelovar« te drugim jer su oni, umjesto
da ucenike poucavaju o vjeri, »¢asove vjeronauka upotrebljavali za sve samo ne za
vjersku nastavue, a preko djece se dio svecenika povezivao s njihovim roditeljima
»koristeci te veze za prikrivenu propagandu protiv naSeg danasnjeg drustvenog i
drzavnog uredjenja«*,

Tada je na red u Bjelovaru doSla tema Sto s kipovima svetaca u bjelovarskom
parku. Antun Tkalec, dugogodisnji visoki funkcionar SKH-a Bjelovar, dao je 2000.

%S, KOZUL, Martirologij Crkve zagrebacke, Zagreb, 1998., 205., M. AKMADZA, Crkva i drzava. 1945-
1952., Dokumenti, svezak 1., Zagreb, 2008., 482., D. HABEK, Iz povijesti zdravstva Bjelovara, 321

3 AKMADZA, Crkva i drzava. 1945-1952., Dokumenti, 493.

3 HR-HDA-310, KVPNRH, kut. 133, 30/49., Savez jevrejskih vjerosipovjednih opstina FNR]J Vjerskoj komi-
siji NRH, 18. 1. 1949.

* HR-HDA-310, KVPNRH, kut. 133, 242/49., Ministarstvu unutarnjih poslova Zagreb, 8. II. 1949. Prilog
pismo Krizevacke biskupije od 4. 1. 1949.

3 HR-HDA-310, KVPNRH, kut. 134, 188/49, Kotarski NO Koprivnica Vjerskoj komisiji NRH, 31. IV. 1949.
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godine intervju portalu Bjelovarinfo gdje je naglasio: sTada sam, 1949. godine kao
osamnaestogodisnjak, bio omladinski rukovodilac i prisustvovao sam sjednicama
Gradskog komiteta. Na jednoj sjednici od njih bilo je rijeci o tome Sto da se ucini s
kamenim spomenicima. 1z rasprave se moglo zakljuciti da vecina nije znala $to ti
kipovi predstavljaju, zasto se nalaze u parku i trebaju li tamo ostati ili ih treba ukloniti.
Neki su clanovi komiteta trazili da se o tome ne raspravlja, zalagali se da sve ostane po
starom, kako se ne bi izazvalo negativno raspolozenje gradana. Naime, naglasio je
Tkalec, bilo nam je stalo da svojim potezima pridobijemo povjerenje Bjelovarcana, a
znalo se da dio njih samo ¢eka nasu pogresku pa da bojkotira sve Sto se uradi.«** Novi-
narka Snjezana Szabo nakon intervjua napisala je da ni danas nije jasno kako je doSlo
do rusenja, tko je to ucinio, odnosno ciji je glas prevagnuo: »(...) to gospodin Tkalec
nije mogao reci. Tvrdi da je za njega samoga to ostala tajna, premda ima o cijeloj stvari
dosta svojih pretpostavki. No, naglaSava da vecina ¢lanova Komiteta nije znala da se
dio odlucio na samostalnu ‘akciju’ i jamci da ljudi poput Kovacevica i Segovic¢a nisu
dali svoj glas za uklanjanje kipova. Sto vige bili su ostro protiv, kao i svi bjelovarski
starosjedioci.«*® Tkalec dodaje: »Ono $to jos mogu reci jest da sam se jednog dana i
sam iznenadio vidjevsi da spomenika nema. Ostala su samo postolja. I ona su kasnije
odnesena, a iskoristena su za izradu putova i mostova. Takva su bila vremena.«*”

Uvidom u odgovarajucu arhivsku gradu vidljivo je da se nastupom nove pobjed-
nicke komunisticke vlasti 1945. godine i k tomu nove ateisticke ideologije tadasnjim
visokim bjelovarskim komunistickim duznosnicima pokazalo neprikladno slaviti
nove praznike sa slikama utemeljitelja komunistickoga sustava K. Marxa i V. L
Lenjina te J. V. Staljina u sredisnjem bjelovarskom gradskom parku uz kipove sve-
taca, ali i opcenito su tada postala neprikladna i obiljezja vjerske provenijencije,
posebno na javnim povrSinama. Opcenito, dosla je direktiva iz visih foruma da se
vjerska obiljezja koja se nalaze u sredistu gradova uklone na odgovarajuci admini-
strativni nacin. Nakon rasprave u Gradskom komitetu Bjelovara otprilike sredinom
travnja 1949. donesena je odluka da se kipovi maknu iz sredisnjega parka, Sto je i
ucinjeno 29. travnja 1949. godine »po podne silnom zurbom«*®. Logicki je vidljivo da
je to ucinjeno da se kipovi maknu uoci proslave Medunarodnoga praznika rada 1.
svibnja. Rasprava je bila, Cini se, burna, po spomenutom svjedocenju tadasnjega
omladinskoga rukovodioca Antuna Tkalca, te su neki rukovodedi drugovi upozora-
vali da bi taj Cin izazvao val negodovanja kod gradana, a cilj je komunista upravo
njihovo pridobivanje. Navodno je protiv uklanjanja bio i prvi gradonacelnik Bjelo-
vara poslije 1945. godine Duro Segovi¢, kao i »mnogi bjelovarski starosjedioci«*?,

% Snjezana Szabo, Spomenici ¢ekaju mjesto, a Bjelovar odgovor tko ih je srusio (arhiva autora — ¢lanak
s interneta).

3% puro Segovic i A. Kovacevic bili su visoki funkcioneri lokalne bjelovarske partije. Z. KARAULA, Moderna
povijest Bjelovara 1871.-2010., Bjelovar-Zagreb, 2012., 517.

%7 Snjezana Szabo, Spomenici ¢ekaju mjesto, a Bjelovar odgovor tko ih je srusio (arhiva autora — ¢lanak
s interneta).

% HR-NAZ, Nadbiskupski duhovni stol (dalje: NDS), 3431/49, 6. V. 1949.

* Snjezana Szabo, Spomenici ¢ekaju mjesto, a Bjelovar odgovor tko ih je srusio (arhiva autora — ¢lanak
s interneta).
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U raspravi (koja nije sacuvana) su ocito sudjelovali ¢lanovi Gradskoga narod-
noga odbora i Mjesnoga komiteta KPH-a Bjelovar, ali i neke osobe iz drugih tijela
tadasnjih vlasti poput Kotarskoga komiteta KPH-a i dr. — Ivan Zivoder, Petar Brkovic,
Mate Kirin, Branko Knezevi¢, Milka Ivekovi¢, Marko Mrse, Nikola Peri¢, Ivan Filjak,
Pavao Veldin, Franjo Belak te Josip Samardzija.* No ¢ini se da je konacna odluka
ipak donesena na vrhu u Zagrebu jer u jednom zapisniku Gradskoga komiteta Bjelo-
var iz prosinca 1949. godine i u zapisu iz svojih memoara tadasnji visoki bjelovarski
komunisticki djelatnik Franjo Belak tumaci »da se to moralo napraviti te da ¢e nego-
dovanja gradana proc¢i«*'. Da je negodovanje kod gradana Bjelovara zbog toga ¢ina
postojalo, dokazuje zapis u biljeznici Andele Horvat od 11. svibnja 1949. godine:
»Glede kipova u Bjelovaru, narod ogorcen Sto su maknuti.«* Horvat je fragmente
razbijenih postamenata i ostecene kipove, odbijenih ruku i glava, vidjela u dvoristu
Ivana Baresica.*

Da je odluka o uklanjanju kipova donesena negdje izmedu 20. i 27. travnja svje-
doci dopis bjelovarskoga zupnika Josipa Crnkovi¢a Nadbiskupskom duhovnom stolu
u Zagrebu (prilog 1)

Prilog 1.

ZUPNI URED BJELOVAR
Broj 122/1949.

Predmet: Uklanjanje kipova svetaca iz
sredine parka u Bjelovaru

Precasnomu Nadbiskupskom duhovnom stolu
Zagreb

Prateci sve pojave javnog zivota u Bjelovaru, doznao sam da je G.N.O. odlucio
ukloniti iz sredine parka pred Zupnom crkvom kipove sv. Terezije, sv. Jelene, sv. Ivana
Nep. i sv. Jurja. Ti su kipovi stajali na svom mjestu od 1777-8. kad su ih postavile
ondasnje vojne vlasti i odredi. Interesirao sam se kod G.N.O-a za sudbinu kipova.
Receno mi je da ce biti smjesteni u Gradski muzej, koji za sada imade g. Baresic,
ljubitelj starina i znamenitosti. Nisam uspio da ih se smjesti u crkvenom dvoristu, jer
da oni ¢uvaju starine i znamenitosti, a da ¢e s vremenom biti i sagraden gradski
muzej za sve te i takove starine.

4 HR-DABJ-349, Gradski komitet SKH Bjelovar, kut. 6., zapisnik sjednica plenuma »Izbori na Gradski
narodni odbor, listopad 1948.

4" Memoari Franje Belaka (u posjedu autora).

42 HR-NAZ, OAH, putna biljeznica Vademecum 1 (1941. — 1950.).

D, BARICEVIC, Barokni kipovi u bjelovarskom parku, 59.
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Bez moga pitanja saopéeno mi je da se ti kipovi ne uklanjaju iz parka Sto su to
kipovi svetaca, sto malo vjerujem, nego Sto ¢e po nacrtu za regulaciju grada ovaj

park pred crkvom dobiti drugaciji izgled nego ga danas ima. Ne znam cemu se vec
sada ruse kipovi, a regulacija parka ¢e poceti ne znam kada?

Smatra li precasni naslov oportunim i potrebnim da se protestira proti naumlje-
nom rusenju kipova, koji nimalo ne narusavaju ljepotu grada, neka to hitno ucini
kod Vjerske komisije pri Predsjednistvu Vlade N.R.H jer ¢ujem da se trebalo danas
pristupiti rusenju kipova, ali da je odgodeno do 1. V. 0. g. Dakle moze li se Sto uciniti,
treba hitno uciniti, da se ovi lijepi krS¢anski spomenici spasu odnosno ostave na
svom mjestu.

U Bjelovaru, dne 27. travnja 1949.
Upravitelj Zupe:

Josip Crnkovi¢#

Nadbiskupski duhovni stol brzo je reagirao te je na sjednici od 29. travnja 1949.
godine broj 2333/1949. javio zupnom uredu u Bjelovaru da se svakako nastoji kod
tamosnjih lokalnih vlasti da se kipovi predvideni za uklanjanje izru¢e Zupnomu
uredu Bjelovar ili ako to nije moguce da ih se barem smjesti u muzej. Nadbiskupski
duhovni stol obavjeStava Zupnika Crnkovica da ¢e promptno u tom slucaju reagirati
kod Komisije za vjerske poslove Izvrsnog vijeca (IV) Sabora NRH-a.* Istoga je dana
na adresu Vjerske komisije IV Sabora NRH-a poslan ovaj dopis (prilog 2).

Prilog 2.

Predsjednistvo Vlade NRH
Komisiji za vjerske poslove
Zagreb
Pred zupnom crkvom u parku u Bjelovaru postoji jos od iz g. 1777. kipovi sv.
Terezije, sv. Jelene, sv. Ivana Nepomuka i sv. Jurja. G. N.O je odlucio da te kipove
ukloni, jer da ce se park drugacije urediti. Zupni ured u Bjelovaru trazi, da se ti kipovi
njemu izruce, ali GNO odgovara da Ce se ti kipovi smjestiti u gradskom muzeju, kad
se taj osnuje.

Buduci da bi Zupni ured htio kipove smjestiti na crkveno dvoriste i tako ih osi-
gurati, moli se ugledni Naslov, da u tom pogledu intervenira u tom smislu.

29. 1V. 1949.4

“ HR-NAZ, NDS, 2333/49, 27. IV. 1949.
4 HR-NAZ, NDS, 2333/49, 29. IV. 1949.
4 HR-NAZ, NDS, 3431/49, 29. IV. 1949.
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Na taj je dopis Komisija za vjerske zajednice IV NRH-a reagirala dosta kasnije, ali
je moguce da je u to vrijeme i telefonski obavjestena da su kipovi ve¢ uklonjeni te
intervencija nije ni bila moguca, ako su smatrali da je potrebna. Naime dopisom od
9. svibnja 1949. godine Zupnik Crnkovic javlja Nadbiskupskomu duhovnomu stolu u
Zagrebu da su kipovi uklonjeni sa srediSnjega gradskoga trga (prilog 3).

Prilog 3.

ZUPNI URED BJELOVAR
Broj:122/49
Precasnomu Nadbiskupskom duhovnom stolu
Zagreb

U vezi s ovostranim dopisom od 27. IV, 0. g. br. gornji, te otpisom prec. Naslova
od 29. IV. broj 2333/49. Cast je priopciti da su kipovi vec¢ skinuti 29. travnja po podne
silnom zurbom. Brzojavio sam dr JSosipuC Buturcu, koji mi javlja da je ve¢ prije bio
obavjeSten Konzervatorski zavod o naumljenom rusenju, te da ¢e sada biti stvar
predana sudu radi uniStavanja kult. spomenika.

Fama je po zupi da Ce se rusiti zupna crkva, jer da ce se kroz sredinu parka pro-
duziti Krizevacka cesta i iza crkve spojiti sa Garesnickom. Drzim da to nebi smjelo i
moglo biti, ali se i bojati toga. Pripovjedao mi je jedan starjeSina kapele u N. Plavni-
cama da mu je jedan od gradskih odbornika rekao da je to u planu. Dakle molim na
vrijeme poduzeti potrebne korake da se doista ne nademo pred cinjenicom, koju
onda nece vise nitko sprijeciti. Kipovi su stavljeni kod g. BareSica, sv. Jurju je str-
gnuta glava!

U Bjelovaru, dne 9. svibnja 1949.
Upravitelj Zupe

Josip Crnkovic¢?

Na sjednici Nadbiskupskoga duhovnoga stola javljeno je 13. svibnja 1949. godine
zupnomu uredu u Bjelovaru da je »ovaj Nadbiskupski duhovni stol intervenirao
preko Komisije za vjerska poslove glede spomenutih starih kipova iz parka pred
zupnom crkvom koji su sada smjesteni kod g. Baresi¢a do odgovora na intervenciju,
ako ih g. Baresic prije ne smije isporuciti Naslovu. Na govorkanje o rusenju Zupne
crkve se zasada ne moze nista uciniti, dok nebi stvar bila konkretnija. U ovom
posljednjem slucaju neka vI¢. naslov na vrijeme upozori ovaj Nadbiskupski duhovni

47 HR-NAZ, NDS, 3431/49, 6. V. 1949.
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stol s obrazlozenom predstavkom.«* Komisija za vjerske zajednice IV Sabora NRH-a
javila se tek 15. lipnja 1949. godine Nadbiskupskomu duhovnomu stolu u vezi s
uklanjanjem kipova (prilog 4).

Prilog 4.

NARODNA REPUBLIKA HRVATSKA

PREDSJEDNISTVO VLADE

Komisija za vjerske poslove

Broj: 857/1949. Zagreb, 15. lipnja 1949.

NADBISKUPSKOM DUHOVNOM STOLU
ZAGREB
U vezi dopisa Naslova od 29. IV. 1949. br. 2333/49. primila je ova Komisija od
KNO-a u Bjelovaru slijedeci izvjestaj:
»Pozivom na vas dopis broj 640/1949. od 7. V. 1949. o. g. izvjeScujemo vas, da su
kipovi sv. Terezije, Jelene, Ivana Nepomuka i Jurja, koji su radi uredenja parka na trgu

»Jedinstva« morali biti odande uklonjeni spremljeni na sigurno mjesto, te ¢e u naj-
skorije vrijeme biti pohranjeni u Oblasnom muzeju koji se osniva.«

Prednje se saopcuje znanja radi.
Smrt fasizmu — sloboda narodu!
ZA KOMISIJU
Dr. M. Pallua #

Nakon $to je primio taj dopis Nadbiskupskoga duhovnoga stola, Zupnik Crnkovi¢
posjetio je g. Barisi¢a® i uvjerio se u stanje uklonjenih kipova te nakon toga poslao
dopis prema Zagrebu (prilog 5).

4 HR-NAZ, NDS, 2494/49, 13. V. 1949.

4 HR-NAZ, NDS, 3431/49, 13. V. 1949.

% Ivan Baresi¢ (Bjelovar, 11. XII 1890. — Bjelovar, 8. 1 1968.), zborovoda, sakupljac i vlasnik muzejske
zbirke. »Skolovao se u rodnome gradu i postao gradevni poduzetnik. Od 1907. bavio se glazbom svla-
davsi tehniku sviranja viSe instrumenata, a poslije se posvetio tamburama. Uveo je i neke preinake na
Farkasevu sistemu (6 zica). Bio je zborovoda Hrvatskoga obrazovnog obrtnic¢ko-radnickog drustva
‘Golub’ (osnovano 1887) i nastavnik tamburaskog narastaja. Vodio je i tamburaski zbor Kulturnoga
radnickog drustva ‘Proleter’, a poslije I svjetskog rata tamburasku sekciju Radnickoga kulturno-
umjetnickog drustva ‘Jednakost’. Poslije povratka iz ruskog zarobljenistva poceo je 1919. i komponi-
rati. U rukopisu je sacuvano 120 njegovih djela — valcera, karisika, polka, mazurka, kora¢nica i moder-
nih plesova, a posebno se isticu: Kroz Zivot (u 5 stavaka: Uvertira, Djetinjstvo, Mladost, Starost i Finale),
San o mladosti, Serenada za tenor solo i tamburaski zbor, 1z dana u dan, Mojemu zboru, Glasbena slika
op. 55, Fantazija op. 63. B. je postigao visoku profesionalnost, postao je jedan od najistaknutijih
poznavalaca tambura u bjelovarskom kraju. Kolekcionarstvom se poceo baviti 1932. formirajuci
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Prilog 5.

ZUPNI URED BJELOVAR
Broj: 122/1949. Bjelovar, 7. VII. 1949.

Precasni Nadbiskupski duhovni stol
Zagreb

Savezno s tamosnjim br. 3164. od 24. VI. 0. g. odgovaram da se kipovi iz parka
pred zupnom crkvom nalaze jo$ kod g. Baresica, koji mi je rekao da se radi na osni-
vanju oblasnog muzeja, da dolazi i kustos. Kipovi su u stanju kako sam izvijestio u
dopisu od 9. V. 0. g. i joS nijesu popravljeni. Tko moze vjerovati neka vjeruje da je to
ucinjeno radi uredenja parka. Koliko sam cuo nije to usamljen slucaj, nego se htjelo
kao i drugdje ukloniti ono $to podsjeca na kat. proslost.

U Bjelovaru, dne 6. VII. 1949.
Upravitelj Zupe

Jos. Crnkovic®!

Kipovi su skinuti nestruc¢no te dobrim dijelom devastirani. Da je to tako, pokazuju
fotografije snimljene uoci rusenja 1949. godine na kojima su kipovi u dobrom stanju
na ¢vrstim postamentima. Otpremljeni su u dvoriste Ivana BareSic¢a koji ih je spremio
i Cuvao koliko je mogao.>? Da taj bjelovarski slucaj oko kipova svetaca nije bio pose-
ban, govori podatak od prije godinu dana kada je u svibnju 1948. godine iz srediSnjega
gradskoga trga u Daruvaru uklonjeno monumentalno neogoticko kameno raspelo
(koje se na tom mjestu nalazilo 110 godina — od 1838. godine) pod izlikom da Mjesni
narodni odbor Daruvar na tom mjestu Zeli postaviti spomenik palim borcima NOP-a.
Raspelo je premjesteno na groblje u Doljane, a spomenik ipak nije postavljen na to
mjesto, ve¢ nesto kasnije u perivoj pred dvorcem grofa Jankovica.>

desetljecima zbirku numizmatike, arheoloskih spomenika, etnografije, oruzja, predmeta umjetnickog
obrta, slika i kipova, dokumenata iz proslosti Bjelovara i Vojne krajine (1790-1918), kao i iz zivota
obrtnika (XVIII i prva pol. XIX st.). Muzejsku zbirku od 2800 predmeta otvorio je za javnost 15. XI 1953.
u vlastitoj kuci. Dio oruzja otkupio je poslije Vojni muzej u Beogradu, a nakon Baresiceve smrti zbirku
je preuzeo muzej u Bjelovaru. Dobro je poznavao povijest Bjelovara, sam je stekao znanje potrebno za
sakupljanje kulturno-povijesnog materijala, a vodio je i korespondenciju s kolekcionarima u zemlji.
Bio je pocasni konzervator za bjelovarski kraj, ¢clan Hrvatskoga numizmatic¢kog drustva i njegov povje-
renik za Bjelovar.« Dostupno na: BARESIC, Ivan. Hrvatski biografski leksikon (mrezno izdanje). Leksi-
kografski zavod Miroslav Krleza, 2023. (2. 12. 2023.). Vidi detaljnije: G. JAKOVLJEVIC, O Ivanu Baresi¢u
i njegovoj zbirci, Bjelovarski zbornik, 4/5(1994.), 207-218.

51 HR-NAZ, NDS, 3431/49, 6. VII. 1949

2 D, BARICEVIC, Barokni kipovi u bjelovarskom parku, 60.

5 HR-HDA, Osobni fond Svetozar Rittig, fond 816, kut. 6., Dopis NDS 3053/48 Komisiji za vjerske zajed-
nice od 21. V. 1948.
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3. Obracun vlasti s bjelovarskim Zupnikom
Josipom Crnkovicem

Pocetkom 50-ih godina 20. stolje¢a oznacavanje Katolicke Crkve i njezinih vjer-
nika kao nepocudnih osoba traje i dalje. Gotovo je bilo nezamislivo da bi osoba na
polozaju ili sluzbenik sklopio brak u crkvi ili krstio djecu. U vrijeme crkvenih blag-
dana vodila se evidencija ljudi koji su dolazili u glavnu gradsku crkvu. I u Bjelovaru
su komunisticke vlasti pokusale organizirati prorezimsko svec¢enicko udruzenje koje
raznim povlasticama odvaja od maticne Crkve, cemu se suprotstavio zupnik Josip
Crnkovi¢, upravitelj bjelovarske zupe. Naime komunisti su Zeljeli stvoriti »narodnu
Crkvu« te je staviti pod svoj utjecaj. Da bi to ostvarila, »drzava je uz pomo¢ vlasti
lojalnih svecenika poticala osnivanje takvih udruzenja. Vlast nije prezala ni od naj-
gorih mogucih metoda i pritisaka (ucjene, prijetnje zatvorom i sli¢cno) na pojedine
svecenike kako bi ih prisilila da postanu ¢lanovi navedenih udruzenja.«<** O svojim
poteskocama s komunistickim vlastima Crnkovi¢ je i kao zagrebacki kanonik cesto
obavjestavao i nadbiskupa Stepinca koji se tada nalazio u internaciji u Krasicu.*® S
vremenom je zupnik Crnkovi¢ od slucaja s kipovima u srediSnjem parku postao
lokalnim vlastima »trn u oku«. Sukobi izmedu Zupnika Crnkovic¢a i komunistickih
vlasti nastavljali su se i kulminirali krajem 1952. godine. Zupnika Crnkovi¢a izne-
nada su uhitila rano ujutro 5. listopada 1952. godine Cetvorica sluzbenika UDBA-¢.
Premetacina zupnoga dvora i crkve trajala je od 9 do 17 sati. Jedan od ljudi iz UDBA-
e rekao mu je da je uhicen zbog »neprijateljske propagande i utaje poreza«. Nakon
toga su ga sproveli do istraznoga zatvora gdje je nakon dvaju tjedana ¢ekanja pocelo
ispitivanje koje je trajalo dva mjeseca. Na saslusanje u vezi s Crnkovicem pozivani su
i svecenici iz grada i okolice.*®

Sudenje je odrzano pred Okruznim sudom u Bjelovaru 29. sijecnja 1953. godine.
Zupnik Crnkovic¢ bio je suocen s optuzbom da je »neprijatelj danasnjeg drustvenog
uredenja«, pri ¢emu je navedeno u optuznici njegovo podupiranje ustaske emigra-
cije, odnosno da se Crnkovi¢ hvalio da »Paveli¢ i Artukovi¢ nece biti izruc¢eni nasoj
drzavi. Paveli¢ ima u Argentini svoju vladu i 50.000 () vojske pa moze kontrolirati Sto
se u Jugoslaviji radi.« Takoder da su partizani nakon rata pobili vise ljudi nego sto ih
je poginulo u ratu. Dalje se navodi u optuznici da zupnik Crnkovi¢ predstavnike vla-
sti naziva banditima i pljackaSima te nesposobnim ljudima »koji se ne znaju ni pot-
pisati«. Dio optuZnice bili su i dokazi da je Zupnik Crnkovi¢ izjavljivao da »siromasno
zivi« dok je, prema optuznici, istodobno dobivao vrlo bogate naknade za sprovode te
uz to razlicite darove koje nije prijavio nadleZnim u poreznoj upravi. Osim toga u
njegovoj knjiznici pronadene su knjige ustaske emigracije koje je osobno pisao Ante
Paveli¢ poput Strahote zabluda, Paveli¢ je rijesio hrvatsko pitanje i slicno. Navod u

5 M. AKMADZA, Crkva i drzava. 1945-1952., Dokumenti, 26.

5 J. VRANEKOVIC, Dnevnik. Zivot u Krasicu zasuZnjenog nadbiskupa i kardinala Alojzija Stepinca, Zagreb,
2011., 88.

5 S, KOZUL, Martirologij Crkve zagrebacke, 314.
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optuznici govori da je Crnkovic¢ bio protiv industrijalizacije i agrarne reforme te je
iznosio svojim kolegama sveéenicima da »izmedu crkve i drZzave ne moze doc¢i do
kompromisa. To su najveci neprijatelji nase vjere.« Takoder je poticao svoje podre-
dene da napadaju SRZ i »proricao« njihovo propadanje. Nakon Sto je optuzba iznijela
svoje dokaze, Crnkovic je izjavio da je »djelomic¢no kriv« te da »nikom nije zelio zlo«.
Iz dokumenata sa sudskoga procesa Crnkovicu vidljivo je da su vlasti uspjele raznim
pritiscima privoliti neke svecenike iz Bjelovara i okolice da se na sudu pojave kao
svjedoci i inkriminiraju Crnkovica spomenutim optuzbama. Tako je npr. Petar Kalica-
nec, svecenik iz Sandrovca, dao iskaz da je Crnkovi¢ govorio da zapadne sile ne ce
dopustiti uspostavu komunistickoga uredenja u Jugoslaviji, dok je Ante Kovac, kape-
lan crkve u Bjelovaru, rekao da je optuzeni govorio da je agrarna reforma provedena
nepravilno, da je sukob izmedu Jugoslavije i SSSR-a samo obmana, da u zemlji treba
postojati vise politickih stranaka itd.>” Tesko je danas utvrditi istinu. S obzirom na to
da je pravosude bilo u sluzbi politike, sudenja su uobic¢ajeno u takvim slucajevima
bila brza i u¢inkovita, a o objektivnosti se ne moze govoriti. Zupnik Crnkovi¢ osuden
je na dvije godine i sedam mjeseci zatvora »zbog klevetanja vlasti i iznoSenja laznih
izvjeStaja o prihodima«. Nakon toga je premjesten u zatvor u Staru Gradisku na izdr-
Zavanje kazne. Nakon Zalbe Vrhovnomu sudu NRH-a kazna mu je smanjena na dvije
godine i tri mjeseca. Godinu dana proveo je u istraznom zatvoru u Bjelovaru, a
godinu i tri mjeseca u Staroj Gradiski. Pusten je iz zatvora 15. sije¢nja 1955. godine
i opet je preuzeo zupu Bjelovar.>®

Simptomatic¢no je da u optuznici protiv Zupnika Crnkovi¢a nisu ni spomenuta
svecenicka udruzenja, poput Drustva svecenika sv. Cirila i Metoda, koje je vlast stva-
rala i sponzorirala kako bi podijelila Crkvu na »napredne i narodne svecenike« i
»crkvenu reakciju«. U bjelovarskom kraju ta udruzenja svecenika koja su vlasti orga-
nizirale izvan kontrole Kaptola pocela su se dobro razvijati pomocu Mirka Bureko-
vica, zupnika iz Hrgovljana, te umirovljenih zupnika Poldrugaca, Hanzevackoga i
drugih. Takvomu razvoju zestoko se suprotstavljao zupnik Crnkovic s dijelom aktiv-
nih svecenika i mladega klera. S obzirom na to da je stvaranje svec¢enickih udruzenja
tada bio prioritet rezima, svaki otpor tomu trebalo je skrsiti. Vjerojatno je to jedan
od klju¢nih razloga, uz djelomicno ostale spomenute u optuznici, zbog ¢ega su se
vlasti odlucile na sankcioniranje zupnika Crnkovica i odredile mu zatvorske kaznu.*
I nakon tih dogadaja nastavljala su se sporadi¢na nasilja vlasti prema predstavni-
cima Crkve. Tako su pri posjetu Bjelovaru tih godina, prema jednoj izjavi, biskup
Salis Seewis te u njegovoj pratnji krizevacki zupnik dr. KranjCi¢ i drugi pretrpjeli
nasilje i ¢lanovi SKOJ-a otjerali su ih iz Bjelovara.*®

57 HR-HDA-1596, Vrhovni sud NR Hrvatske, predmet Kz 308/53, Crnkovic Josip.

% Istina je pobijedila, Bjelovarski list, br. 2., 4. 11. 1953, 2., S. KOZUL, Martirologij Crkve zagrebacke, 314.,
HR-HDA-1596, Vrhovni sud NR Hrvatske, predmet Kz 308/53, Crnkovic Josip.

®  Detaljnije u: M. AKMADZA, Biskupi, komunisti i sve¢enicka udruzenja, Zagreb — Sarajevo, 2018., S.
KOZUL, Martirologij Crkve zagrebacke, 314.

0 Arhiv o dr. Stjepanu Kranjci¢u (Krizevci), Izjava vI¢. Blaza Tote, 26/2007.
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4. Kipovi svetaca od rusenja i nemilosti do ponovnoga
postavljanja u srediSnjem gradskom parku

Nakon Sto su kipovi uklonjeni iz parka, kao Sto je spomenuto, nasli su svoje pri-
vremeno utociste u zbirci Ivana Baresica. Vlasti su tvrdile da ¢e se kipovi smjestiti
priviemeno u privatnom muzeju g. Ivana Baresica, a da ¢e po osnutku gradskoga
muzeja tamo biti adekvatno smjesteni. No Oblasni muzej Bjelovar osnovan je iste,
1949. godine. Bio je smjeSten u jednokatnici staroga gradskoga poglavarstva sagra-
denoj 1832. godine. Muzej je osnovan pod nazivom Oblasni muzej na poticaj Obla-
snoga odbora Saveza udruzenja boraca NOR-a. Godine 1962. mijenja ime u Gradski
muzej Bjelovar. Izgleda da su se kipovi zadrzali u Baresic¢evoj zbirci sve do njegove
smrti pocetkom 1968. godine. Nakon toga je sredinom iste godine Gradski muzej
Bjelovar (iako je i prethodnih godina otkupljivao dijelove BareSiceve zbirke) uz
pomoc¢ Republickoga fonda za unapredenje kulturnih djelatnosti SRH otkupio u cije-
losti njegovu zbirku te je ocito tada i u svoj depo dobio i kipove svetaca.®' Oni su se
u losem stanju cuvali u Muzeju sve do 1996. godine kada je donesena odluka o nji-
hovoj restauraciji i ponovnom postavljanju na isto mjesto. Naime padom socijali-
stickoga sustava 1990. godine stekli su se uvjeti vracanja kipova na njihova prijasnja
mjesta u srediSnjem bjelovarskom parku. Kipovi su (tocnije, njihovi ostatci u dijelo-
vima) 1996. godine iz Gradskoga muzeja Bjelovar preneseni na konzervatorsko-
restauratorske radove na obnovi kipova u Varazdin (poduzece TRIFORA d. o. o.
Varazdin). Tu je izvedeno c¢iscenje skulptura i podnozja u cijelosti, kamen je ucvrsci-
van i dezinficiran natapanjem dvije godine u vapnenoj vodi. Svi odvojeni dijelovi
armirani su prokromskom armaturom i zalijepljeni poliesterskom smolom. Nedo-
stajuci dijelovi skulptura i podnoZja (oko 20 dijelova) modelirani su u glini i odliveni
u kamenoj zbuci. Za sv. Jurja napravljeno je koplje od rostfraj materijala.®?

Dana 22. rujna 2000. godine (uoci Dana grada Bjelovara, 29. rujna) kipovi sve-
taca ponovno su postavljeni na svoja povijesna mjesta uz prigodni govor predstav-
nika Gradskoga muzeja Bjelovar Mladena Medara pri ¢emu ih je tadasnji zupnik
monsinjor Franjo Bosnar ponovo posvetio.®

61 JAKOVLJEVIC, O Ivanu Bare$icu i njegovoj zbirci, 216-218.

2 HR-AKRZBJ, Konzervatorsko-restauratorski zahvati na cetiri skulpture Gradskog muzeja Bjelovar — sv.
Jelena, sv. Terezije Avilske, sv. Jurja i sv. Ivana Nepomuka, Trifora d. o. o., Varazdin, 1996. — 2000., 4.

5 Zasjali kipovi u sredisnjem parku. Dostupno na: https://bjelovar.live/foto-zasjali-kipovi-u-sredisnjem-
parku-znate-li-uopce-koga-predstavljaju/ (1. 10. 2023.).


https://hr.wikipedia.org/wiki/1949.
https://hr.wikipedia.org/wiki/Muzej
https://bjelovar.live/foto-zasjali-kipovi-u-sredisnjem-parku-znate-li-uopce-koga-predstavljaju/
https://bjelovar.live/foto-zasjali-kipovi-u-sredisnjem-parku-znate-li-uopce-koga-predstavljaju/







A. STAGLIANO

Ripensare il pensiero. Lettere sul rapporto tra fede e
ragione a 25 anni dalla Fides et ratio

Marcianum Press, Venezia, 2023, str. 307.

Predsjednik Papinske teoloske akademije Antonio Stagliand u svojoj knjizi
Ripensare il pensiero. Lettere sul rapporto tra fede e ragione a 25 anni dalla Fides et
ratio uvodi nas u promisljanje odnosa vjere i razuma u kontekstu potrebe obnove
teologije. Nije sluc¢ajno da je ova knjiga izisla gotovo u isto vrijeme kada i motupro-
prij Ad theologiam promovendam kojim papa Franjo odobrava nove statute Papinske
teoloske akademije pri cemu otvoreno pledira za kontekstualnu fundamentalnu teo-
logiju koja ce biti sposobna citati znakove vremena i interpretirati ih u svjetlu evan-
delja (Ad theologiam promovendam br. 4). Na tom je istom tragu i na$ autor kojemu
papa Franjo u predgovoru knjizi piSe o potrebi teologije s okusom naroda.

Uz Papin predgovor i pogovor Giulia Goggia, potpredsjednika Studijske udruge
Emmanuele Severino, te autorov bogat uvod i zakljucak knjiga je strukturirana u
osam pisama koja A. Stagliano upucuje razli¢itim osobama iz blize i dalje proslosti i
sadasnjosti.

Stagliano u svojoj knjizi zeli ponuditi obnovljenu teologiju koja, prema nasemu
uvidu, ne ¢e napustiti kontinuitet s prethodnom teologijom u smislu liSenosti episte-
moloskoga statusa teologije, nego e teolosku misao izreci na nov i razumljiv nacin.
Zbog toga inzistira na dijalogu koji je sposoban stimulirati razlicite, ali komplemen-
tarne pojmove koji mogu iznjedriti razlicite discipline i tako dovesti do dublje spo-
znaje stvarnosti. Time se, buduci da stvarnost pokazuje vise lica, uvida nuzna potreba
za integracijom razlic¢itih znanja i specijalizacija kako bi se u konacnici izbjeglo nji-
hovu redukciju i monopol.

U osam pisama A. Stagliano iznosi svoju ideju teologije koja u potpunosti kores-
pondira s idejom teologije kako je vidi papa Franjo. Ukratko, to je teologija naroda,
teologija koja se koristi induktivnom metodom, pop-teologija koja nastoji dati javnu
dimenziju teologiji oslobadajuci je akademske institucionalnosti te teologija u izla-
sku koja sluzi evangelizacijskomu poslanju Crkve.

U uvodnom dijelu autor, na tragu A. Rosminija, navodi kako je neoskolasticki
tomizam koji se zatvorio u sebe i ukopao izgubio zivi kontakt s kulturom ljudi. U tom
kontekstu veliko se priznanje duguje enciklici Fides et ratio koja bolje artikulira
odnos izmedu vjere i razuma u odnosu na prije te upucuje na razlicite modele inter-
pretacije (Anselmov, Rosminijev, Newmanov i neke druge). Sirenje prostora racional-
nosti dovodi do svijesti da egzaktne znanosti nisu jedini oblik ljudskoga spoznava-
nja. Takva svijest otvara za teologiju moguénost dijaloga koji se odvija vise na antro-
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poloSkom nego na epistemoloskom planu gdje su u igri pitanje ¢ovjekova smisla,
znacenja njegove slobode i eticke odgovornosti. Upravo to otkriva antropolosku i
socioambijentalnu krizu zbog cega je, prema naSemu autoru, nuzna istinska kul-
turna revolucija kako bi se omogucilo integralnu kulturu koja ¢e se suociti s frenetic-
noscu antropoloske krize. U takvom kontekstu teologija ¢e, kao posrednicka zna-
nost, biti u sluzbi evangelizacijskoga poslanja Crkve. Ona ne ¢e nastojati samo pre-
vesti vjeru u kulturno razumljiv jezik, nego ¢e nastojati interpretirati kulturne instan-
cije proizisle iz drugih znanstvenih podrucja kako bi i one, logikom sinergije, postale
sposobne posredovati krs¢ansku vjeru, a ne ju reducirati. Za ¢ovjekovu buducu
opstojnost na zemlji nisu dovoljna samo tehnoloska rjesenja, nego je nuzan mnogo
Siri pristup koji cilja na znanje o ¢ovjeku koje ¢e znati organski integrirati doprinose
filozofije, etike, teologije i drugih znanosti.

Prosvijetiteljsko poimanje razuma podrazumijeva da ono Sto razum ne prepo-
znaje kao racionalno postaje praznovjerno i infantilno. Zbog toga spekulativni razum
vidi znanost, religiju i umjetnost kao inferiorne oblike koje treba nadi¢i u njihovoj
samosvijesti o vlastitom apsolutnom znanju. Prema nasemu autoru, taj spekulativni
razum nijece epistemolosko dostojanstvo drugim oblicima znanja te se postavlja
kao jednoznacna paradigma smisla, ¢ime mortificira polifoniju oblika razuma suza-
vajuci tako njihove mogucnosti pristupa istini. Pod krinkom nove »dogme», prema
kojoj razum nije sposoban za istinu te se istina kao takva ne moze spoznati, zbog
¢ega treba Casno sumnjati da uopce i postoji, dolazi u krizu sama istina, $to u konac-
nici ima reperkusije i na evangelizacijsko poslanje Crkve i njezinu prisutnost u svi-
jetu. Nijekanje spoznatljivosti istine vodi eklektizmu koji istinu vidi svugdje pomalo,
¢ime ju se fragmentira. Novi areopazi proglasavaju kako istina nema vjecnu vrijed-
nost (historicizam), kako je istina samo ono sto je moguce iskusiti (pragmatizam) te
da se istina sastoji u konsenzusu i da objektivna istina ne postoji (nihilizam). Takvi
pristupi istini otezavaju evangelizacijsko poslanje Crkve. Zbog toga je nuzan dijalog
teologije s filozofijom, znanosc¢u i drugim oblicima spoznavanja kako bi se doslo do
autentic¢ne i pravedne obnove odnosa izmedu istine i razuma.

Predsjednik Papinske teoloske akademije smatra kako je konflikt izmedu znano-
sti i vjere odavno prevladan. No danas se znanost i vjera nalaze pred izazovom nji-
hove konvergencije u jedinstvo. Heterogenost mnogih znanstvenih disciplina negira
duboko jedinstvo stvarnosti i strukture ljudskoga uma.

Nas autor predlaze da teologiju razumijemo radije kao kriticko znanje nego kao
znanost. Referirajudi se na J. H. Newmana, drzi da nijedna znanost na svijetu, ma
koliko Siroka bila, ne moze izbjeci opasnost pogrjeske ako se uzdigne na razinu jedi-
noga tumaca svih stvari koje postoje na nebu i na zemlji. Zbog toga Stagliano smatra
da »ako se teologija u bliZzoj buducnosti vise ne bude imenovala pojmom znanosb,
time se ne bi trebala umanjiti njena uloga razumskog i autenti¢nog istrazivanja o
vjeri, niti znanstvena strukturalna dimenzija njene metode«. On to opravdava time
kako teoloska spoznaja zivi u sigurnosti da je stvarnost preplavljena nadom i otku-
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piteljskim svjetlom koje izvire iz Kristova uskrsnuca. Ta sigurnost nije izravno teo-
loska, nego vjernicka, tj. ne proizlazi iz istraZivanja, nego samo iz vjere. Krs¢anska
vjera dopusta pristup toj sigurnosti, a teologija uci od vjere i ima zadacu kriticki je
usmjeravati. U tom svome pothvatu teologija se moze susreti sa znanstvenom sum-
njom, no nju se ne moze prenijeti na vjeru koja na apsolutan nacin ispovijeda sigur-
nost Bozjega otajstva. U tom bi smislu suvremena teologija trebala ponovno otkriti
knjigu prirode te ponovno pokrenuti novu naravnu teologiju kao prostor konvergen-
cije ne samo teologije i filozofije nego i drugih prirodnih znanosti.

Jedna od novosti koju nas autor spominje u svojoj knjizi jest tzv. pop-teologija
koja programski i metodoloski nastoji dati teologiji novu javnu dimenziju. Pop-teo-
logijom Zeli se povratak teologije iz egzila gdje je dugo vremena bila u kulama od
bjelokosti akademskih institucija, izrazena pretjerano formalistickim znanstvenim
jezikom. Pop-teologija zapravo je jedna nova teoloska perspektiva. Takva bi teologija
trebala postati seoska fontana gdje se svi mogu napojiti zive vode. Teologija kao
ponizna teo-zofija uzvisuje sve aspekte mudrosti (opéega) razuma. Takva teoloska
teo-zofija izbjegava restrikciju vlastitoga podrucja interesa na konceptualna znanja
i njihove znanstvene formulacije. To je teologija koja zna slusati ljudsko. Takva teo-
logija, prema nasemu autoru, treba moci govoriti onkraj konceptualnoga akadem-
skoga ambijenta te traziti novi jezik priopc¢avanja koji ukljuCuje poznavanje vjere
inkarnirane i povezane s kulturnim modelima s kojima narod otkriva i Zivi smisao
vlastitoga Zivota.

Ukratko, to je ideja koju Stagliano zeli predstaviti u svojoj knjizi. Svoj je pothvat
sretno i spretno strukturirao u osam pisama koja ovdje mozemo samo kratko nave-
sti i zaustaviti se na pismu upucenom papi Franji.

U pismu papi Franji Stagliano zahvaljuje na povjerenju koje mu je, kao predsjed-
niku Papinske teoloSke akademije, Papa udijelio kako bi kreativno domislio novo
poslanje akademske teologije koja ¢e biti okrenuta navjeStaju krscanskoga Bog u
danasnjem kompleksnom drustvu te tako pomodi omirisati Otajstvo. Taj se navjestaj
mora artikulirati kroz novi jezik, novi zZar te s novom kritickom svijescu o Istini koja
je ponudena svijetu. Takva bi teologija trebala dislocirati akademsku teologiju kako
bi teolosko znanje postalo okus za zivot, mudrost za zivotne korake i teopsija (bozan-
ska vizija koja humanizira ¢ovjekov Zivot) koja ¢e osvijetliti razum i srca vjernika.
Nova forma teologije ne moze ignorirati konkretni Zivot ljudi, nego radije, umjesto
da ima metafizicko polaziSte, polazit ¢e od konkretne ljudske situacije, ¢ime se i
njezina metodologija mijenja iz deduktivne u induktivnu, Sto za posljedicu ima ocu-
vanje teologije od apstrakcije. Teologija koja ima pred sobom ljude u konkretnim
situacijama ne ¢e se preobraziti u ideologiju. Takva obnovljena teologija postaje
otvorena za interdisciplinarnost i transdiciplinarnost, ¢ime postaje ozbiljan referent
za dijalog s drugim podrucjima znanja: filozofijom, politikom, ekonomijom, pravom
itd. Tako ce teologija pokazati svoju drustvenu dimenziju, a ne biti samo intelektua-
listicka interpretacija. Radi toga predsjednik Papinske teoloske akademije donosi tri
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smjera prema kojima bi se trebala razvijati teologija u buducnosti (i sadasnjosti):
kreativna vjernost Tradiciji, transdisciplinarnost i kolegijalnost.

Nakon pisma papi Franji nas autor pise Tomi Akvinskomu o teologiji kao znano-
sti koja je sluzbenica evandelja i svih znanja. U njemu mu navodi kako je teologija
postala detronizirana kraljica svih znanosti te kako je potreban novi oblik teologije
za nase vrijeme, pri ¢emu se oslanja na teologiju kao mudrost, kako ju je u njezinoj
slojevitosti definirao i sv. Toma. Medu naslovnicima pisama predsjednika Papinske
teoloske akademije naSao se i papa Benedikt XVI. SrediSnja tema pisma pokojnom
Papi jest senzibilnost za istinu kako bi se ponovno probudilo cjelovit razum. Svoje
pismo autor dozivljava kao pop-teolosko pismo o razumljivosti vjere u Boga koji je
ljubav. U pismu filozofu Carmelu Ottavianu nas autor u zamisljenom dijalogu pripo-
vijeda o objavi kao neizostavnoj i jedinoj mogucoj iskri razuma. Jedno od pisama
Stagliand upucuje mons. Vincenzu Romediu, u kojem se bavi pitanjem navjestaja
evandelja u istini i ljubavi u svijetu koji se ve¢ promijenio. Pri tome vidi katolicku
vjeru i Covjekovu kulturu u ¢vrstoj cirkularnosti. Navjestaj evandelja u ljubavi i istini
doprinosi spasavanju svijeta humanizirajuci zivot ljudi nasega vremena. U pismu
Samuelu Tadiniju autor se zaustavlja na filozofskim i teoloskim promisljanjima A.
Rosminija. U pismu Ines Testoni nas autor izvrsno uvida da se medu krs¢anima vise
govorilo o Bogu u apofati¢cnom smislu nego u potvrdnom. Posljednje pismo u ovoj
knjizi Stagliano upucuje Blaiseu Pascalu o razumljivom osjeéaju istine srcem kako bi
se mislilo vjerujudi. Pri tome posebno naglasava vjeru kao naocale za infracrveno
svjetlo.

Knjiga A. Stagliano znalacki je spretno oblikovana. Preko pisama razlicitim filo-
zofima i teolozima ovaj autor nastoji u kontekstu obnovljenoga odnosa izmedu
razuma i vjere doprinijeti obnovljenoj teologiji koja ne ce biti samo intelektualisticka
interpretacija, nego ¢e zahvaljujudi svojoj sposobnosti dijaloga s drugim oblicima
spoznavanja postati referenta drustvena instancija. To ¢e joj omogucditi, prije svega,
pozornost na kontekst i konkretnu situaciju u kojoj Zive naslovnici krs¢anske poruke.
Time Ce se teologija osloboditi sputanosti akademskih institucija koje ju odvlace od
konkretnosti, zbog ¢ega postoji opasnost pretvaranja u ideologiju.

Cini nam se da ovu knjigu treba svakako citati paralelno s nekim dokumentima
pape Franje u kojima Papa predlaze ponovno oblikovanje teologije. Tu mislimo, prije
svega, na apostolsku konstituciju o crkvenim sveucilistima i fakultetima Veritatis
Gaudium, programsku encikliku Evangelii gaudium i nedavno objavljeni motuproprij
Ad theologiam promovendam.

Hrvoje Kalem



Adrese autora — Addresses of the Authors

Doc. dr. sc. Emanuel Petrov, Katolicki bogoslovni fakultet, Sveuciliste u Splitu,
Zrinsko-frankopanska 19, 21 000 Split, Hrvatska, donepetrov@gmail.com

Asst. Prof. Emanuel Petrov, Ph.D., Catholic Faculty of Theology, University of
Split, Zrinsko-frankopanska 19, 21000 Split, Croatia, donepetrov@gmail.com
Dr. sc. Gina Sparada, Katolicki bogoslovni fakultet, Sveuciliste u Splitu, Zrinsko-
frankopanska 19, 21 000 Split, Hrvatska, ginasparadal @gmail.com

Gina Sparada, Ph.D., Catholic Faculty of Theology, University of Split, Zrinsko-
frankopanska 19, 21000 Split, Croatia, ginasparadal@gmail.com

Prof. dr. sc. Snjezana Dobrota, Filozofski fakultet SveuciliSta u Splitu, Poljicka
cesta 35, 21 000 Split, Hrvatska, dobrota@(ffst.hr

Full Prof. Snjezana Dobrota, Ph.D., Faculty of Humanities and Social Sciences,
University of Split, Poljicka cesta 35, 21000 Split, Croatia, dobrota@ffst.hr
Margareta Sablji¢, univ. mag. praesc. educ., Djecji vrti¢ Radost, Hercegovacka
ulica 22, 21 000 Split, Hrvatska, m.sabljic99@gmail.com

Margareta Sablji¢, MA in Preschool Education, Kindergarten »Radost«, Hercego-
vacka ulica 22, 21 000 Split, Croatia, m.sabljic99@gmail.com

Josipa Klarendi¢, univ. mag. prim. educ., Osnovna $kola Jurja Dalmatinca, Stipe
Nini¢a 27, 22 000 Sibenik, Hrvatska, josipa.ivic2@skole.hr

Josipa Klarendi¢, MA in Primary Education, Primary School »Juraj Dalmatinac,
Stipe Ninica 27, 22000 Sibenik, Croatia, josipa.ivic2@skole.hr

Assoc. Prof., Richard Pavli¢, Ph.D., Catholic University of Croatia, Ilica 242,
Zagreb, Croatia, ripavlic@gmail.com

Izv. prof. dr. sc. Richard Pavli¢, Hrvatsko katolicko sveuciliste, Ilica 242, Zagreb,
Hrvatska, ripavlic@gmail.com

Bruno Rukavina, M. Pol. Sc., Frankopanski trg 2, 53270 Senj, Croatia, bruno.
rukavina.fpzg@gmail.com

Bruno Rukavina, spec. pol. (Specijalist za vanjsku politiku i diplomaciju), Fran-
kopanski trg 2, 53 270 Senj, Hrvatska, bruno.rukavina.fpzg@gmail.com

Ryan A. Brandt, Ph.D., Grand Canyon University, 3300 West Camelback Road -
Phoenix, AZ 85017, USA, Ryan.Brandt@gcu.edu

Dr. sc. Ryan A. Brandt, Grand Canyon University, 3300 West Camelback Road -
Phoenix, AZ 85017, SAD, Ryan.Brandt@gcu.edu

Visiting Prof. Joshua Farris, Ph.D., Katholisch-Theologische Fakultat, Ruhr Univer-
sitat Bochum, Universitatsstrafse 150, 44801 Bochum, Germany; professor at Kai-
ros University, USA, joshua.r.farris@gmail.com


mailto:donepetrov@gmail.com
mailto:donepetrov@gmail.com
mailto:ginasparada1@gmail.com
mailto:dobrota@ffst.hr
mailto:m.sabljic99@gmail.com
mailto:josipa.ivic2@skole.hr
mailto:bruno.rukavina.fpzg@gmail.com
mailto:bruno.rukavina.fpzg@gmail.com
mailto:bruno.rukavina.fpzg@gmail.com

308 33(2025.)2

Doc. dr. sc. Joshua Farris, Katolicki bogoslovni fakultet, Ruhr Universitat Bochum,
Universitétsstrafse 150, 44 801 Bochum, Njemacka; profesor pri Kairos University,
SAD, joshua.r.farris@gmail.com

Petra Plantosar, univ. mag. paed. et univ. mag. educ. hist., Katolicki bogoslovni
fakultet u bakovu, Sveuciliste Josipa Jurja Strossmayera u Osijeku, Petra Prera-
dovi¢a 17, p. p. 54, 31 400 bakovo, Hrvatska, pkolesaric97@gmail.com

Petra Plantosar, MA in Pedagogy, MA in History, Catholic Faculty of Theology,
Josip Juraj Strossmayer University of Osijek, P Preradovica 17, PO. box 54, 31400
bakovo, Croatia, pkolesaric97@gmail.com

Dr. sc. Zeljko Karaula, Zavod za znanstvenoistrazivacki i umjetnicki rad HAZU
u Bjelovaru, A. B. Simi¢a 1 b/, p.p. 111, 43 000 Bjelovar, Hrvatska,
historik2000@gmail.com

Zeljko Karaula, Ph.D., Institute for Scientific Research and Artistic Work in Bjelo-
var, A. B. Simica 1 b/I, PO. box 111, 43000 Bjelovar, Croatia, historik2000@gmail.
com


mailto:pkolesaric97@gmail.com




ISSN 1330-2655

9 771330 265001






