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Zivot Josipa Flavija i
pitanje pouzdanosti njegovih djela

Boris Havel
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Fakultet politi¢ckih znanosti Sveucilista u Zagrebu

boris.havel@fpzg.hr
UDK: 94(33) Flavius J.
Pregledni znanstveni rad
https://doi.org/10.32862/k1.17.2.1
Sazetak

U ¢lanku su prikazani Zivot i djela Josipa Flavija, najvaznijega Zidovskog
povijesnicara iz prvoga stoljeca poslije Krista. Flavije je bio sudionik Prvoga
Zidovskog ustanka protiv Rimljana, a nakon zarobljavanja i prorostva Ves-
pazijanu da Ce postati carem, suradnik, pregovarac i prevoditelj njegovu sinu
Titu. Zbog izravnog sudionistva u mnogim zbivanjima koja opisuje u Zidov-
skom ratu to je njegovo djelo od neprocjenjive vaznosti za uvid u motive, tijek
i slom ustanka. Kao helenizirani Zidov u Zidovskim je starinama i u rasprav-
nici Protiv Apiona predstavio Zidovsku povijest od najranijega biblijskog raz-
doblja i apologetiku Zidovstva te je opovrgavao protuzidovske optuzbe rasire-
ne u grcko-rimskom svijetu. Njegova djela stoga predstavljaju i dragocjen dio
helenisticke Zidovske filozofske i teoloske misli staroga vijeka. Iz krs¢anskog je
ocista Flavijeva najveca vrijednost u opisima Judeje u vrijeme prije, tijekom
i nakon Isusova Zivota na zemlji i nastanka prve Crkve. Iz njegovih se djela
pruza najsiri, najopsezniji i najdublji izvanbiblijski uvid u drustvene, politic-
ke i vjerske prilike u kojima je nastalo krs¢anstvo.

Kljucne rijeci: Josip Flavije, Judeja, Zidovi, Zidovstvo, Izrael, Jeruzalem, Dru-
gi hram, rano krséanstvo, Testimonium Flavianum
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1. Uvod: prvo stoljece poslije Krista i njegov ljetopisac

Prvo stoljece poslije Krista moze se smatrati najvaznijim stoljeem staroga vijeka,
ako ne i ¢itave pisane ljudske povijesti. To je vrijeme Isusova zemaljskog Zzivota,
smrti na krizu i uskrsnuca, nastanka kr$c¢anstva, rodenja Crkve i pocetka Sirenja
Radosne vijesti iz Jeruzalema i Judeje do svih krajeva svijeta.! To je i vrijeme kad
je djelomice prestalo postojati zidovstvo kakvo se do tad, s prekidima, razvijalo
i postojalo skoro tisu¢u godina. Od vremena Davidova sina Salomona Izraelova
se vjera, kasnije Zidovstvo,” razvijalo oko Hrama u Jeruzalemu u kojem su se
obavljali najvazniji obredi zajednice. Hram je bio sredi$nje mjesto bogostovlja,
pomirbenih Zrtvenih prinosa, Zidovske vjerske hijerarhije te nacionalnoga i poli-
tickog identiteta. Onamo su se tijekom blagdana slijevale rijeke Zidovskih hodo-
¢asnika iz Judeje, Galileje i dijaspore. U drugoj polovici prvoga stoljeca judejski
su se Zidovi pobunili protiv rimske vlasti, zaratili s najve¢om silom toga doba i
izgubili. Godine 70. poslije Krista Rimljani su zauzeli i opustosili Jeruzalem, a
Hram spalili do temelja. Zbog tih su zbivanja zapoceli teoloski procesi u zidovstvu
koji su djelomice zadirali u srz dotadasnjega shvac¢anja nacionalnog otkupljenja,
pravednosti, mesijanizma, zakona i kanona. O tim su zbivanjima i o njihovim
posljedicama sacuvani brojni spisi, od kojih valja izdvojiti knjige Novoga zavjeta
za kr$¢anstvo i rabinske knjizevnosti za zidovstvo. No o okolnostima u kojima je
nastalo kr$¢anstvo i drugi mesijanski pokreti u Judeji, poglavito se zna zahvalju-
ju¢i djelima Josipa Flavija. Sli¢no vrijedi i za okolnosti koje su prethodile Prvome
zidovskom ustanku te za njegov tijek i slom. Izmedu razdoblja Isusove sluzbe i
Prvoga zidovskog ustanka postoji vazna poveznica, a to su mesijanska ocekivanja
koja su duboko prozimala Judeju. Bez Flavija bismo o brojnim klju¢nim zbivanji-
ma toga doba znali, danasnjim pojmovljem rec¢eno, samo naslove i pokoji podna-
slov. Zahvaljuju¢i Flaviju prostor je ispod mnogih naslova i podnaslova popunjen
bogatim sadrzajem. Nezamislivo je istrazivati nastanak krsc¢anstva bez uvida u
Flavijeve knjige. To su shvacali ve¢ najraniji crkveni uditelji, pa su Flavijeva djela
prepisivali i tako ih od zaborava sacuvali poglavito kri¢ani. Medu Zidovima je
Flavije dugo bio zanemarivan i zapostavljan jer ga se prvenstveno shvacalo kao
prebjega i nacionalnog izdajicu. Njegova vrijednost za izuc¢avanje zidovske povi-
jesti prepoznata je razmjerno nedavno, nakon to su medu Zidovima zbog zbiva-
nja povezanih s uspostavom Drzave Izrael preispitani njegovi politicki postupci
tako da ih se manje povezuje s veleizdajom, a vi$e s obrascem postupanja koji
je svojstven politickom realizmu, pragmati¢nosti, razboritosti i nastojanju da se
zidovstvo sacuva od zatora, slican onomu proroka Jeremije ili rabina Johanana
ben Zakaija. Ugledni zidovski povjesni¢ar Solomon Zeitlin stoga Flavija naziva
najvaznijim zidovskim povjesni¢arom svih vremena (Zeitlin 1978, 393), a stru¢-

1 DjLs.
2 O razdoblju za koje je prikladno rabiti pojam ,,zidovstvo® vidi Havel 2022, 17, 339, 440-441 itd.
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njak za ranokr$¢ansku knjizevnost i Flavijeva djela Steve Mason ljetopiscem
Judeje prvoga stoljeca bez premca (Mason 2009, 7). Ukratko, o najvaznijem sto-
lje¢u staroga vijeka, na duhovno najvaznijem ozemlju staroga vijeka, znamo puno
zahvaljujuci djelima jednoga ¢ovjeka. Tko je, dakle, bio Josip Flavije, te $to je — a
Sto nije — napisao?

2. Zivot Josipa Flavija

2.1. Josipovo obiteljsko podrijetlo i mladost

Hebrejsko je ime Josipa, poslije Josipa Flavija, Josef ben Matatijahu (1n"nnn 12 nov),
odnosno Josip sin Matijin. Ime Flavije preuzeo je u cast svojega pokrovitelja
Flavija Vespazijana, nakon $to je Vespazijan postao carem. Zbog toga ga se u ovo-
me ¢lanku najprije naziva Josipom, a kasnije, od vremena kad je u Rimu poceo
pisati, Flavijem.? Josip se rodio u Jeruzalemu prve godine Kaliguline vladavine, 37.
godine poslije Krista, u svecenickoj i plemickoj obitelji. Po ocu je bio potomak
»prvoga od dvadeset Cetiri [svecenicka] reda“? $to je red Aronova potomka
Jojariba.’ Po majci je bio potomak loze Hasmonejaca, vladarske dinastije proizisle
iz obitelji $to je predvodila Makabejski ustanak, oslobodila Judeju od Grka i zau-
stavila njezinu prisilnu helenizaciju, ocistila oskrnavljeni Hram® te nakon pola
tisucljeca judejske podc¢injenosti stranim vladarima - kaldejskim, perzijskim,
ptolemejskim i seleukidskim — obnovila zidovsku drzavnost. Iz Flavijeva rodo-
slovlja proizlazi da su mu predci bili tradicionalni Zidovi hebrejskih imena
(Simun, Matija, Josip), od &ega se Flavije udaljio te je trojici sinova nadjenuo hele-
nisticka imena Hirkan, Just i Agripa.

Mladi je Josip, prema vlastitu svjedocenju, bio sklon u¢enju, darovit umnoscu i
odli¢nog pam¢enja. Naucio je greki jezik kao malo tko od njegovih sunarodnjaka,
tako da je i djela poslije pisao na grékome.” Ve¢ kao Cetrnaestogodisnjemu djecaku

3 U mnogim je jezicima u uporabi grcka (Iwonmog) ili latinska (Iosephus) inacica njegova imena
Josephus, Josipus, Josefus itd. U hrvatskome je, kao i u hebrejskom, u uporabi isto ime koje se
nalazi i u Bibliji, u pri¢i o Josipu sinu Jakovljevu, koje je not» (Post 30,24 itd.). Buduc¢i da se radi
o uobic¢ajenom imenu, smatram da je na hrvatskom radi jasnoce prikladnije rabiti ime Josip
Flavije, ili samo Flavije kad je jasno o kome je rije¢, nego samo Josip.

4 Vita 1:2 (Flavije 2011, 151. Budu¢i da su Flavijeva djela Vita i Contra Apionem prevedena na
hrvatski, u ¢lanku su u zagradi navedene i stranice toga izdanja).

5 11Ljet24,7.

1 Mak 4,52-59. Posveta zrtvenika (oltara), odnosno hanukat ha-mizbeah (namn naan) uvrijeZzena
je sintagma na hebrejskome jeziku koja se nalazi u Bibliji (Br 7,10, 11, 84, 88; 2 Ljet 7,9) te u
rabinskoj knjizevnosti (Midra$ raba i drugdje). Taj se dogadaj slavi na zidovski blagdan Hanuke
odnosno na ,,Blagdan posvecenja“ kako se naziva u Novom zavjetu (Iv 10,22).

7 Antiquitates Iudaicae 20:262-263.
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dolazili su mu veliki svecenici i zidovski starjesine da bi se s njime, zbog njegove
velike u¢enosti, posavjetovali o tumacenjima zakonskih odredba. Mason pak upo-
zorava kako su price o ,¢udu od djeteta” bile ¢este u legendama toga doba (Mason
2001, 14-15) pa se moze pretpostaviti da je Flavije u njima nasao nadahnuce za
kreativhu doradu ovoga dijela svojega zivotopisa. Slicnih mastovitih crtica ¢ija je
svrha uljepsavanja slike o sebi u kasnijim je Flavijevim djelima bilo jos podosta. U
$esnaestoj se godini Josip pozelio pridruziti najboljoj od tri zZidovske sljedbe, koje
su ¢inili farizeji, saduceji i eseni. Kako bi saznao koja je najbolja, upoznao je sve tri
tako $to je neko vrijeme Zivio medu njima. Kad je ¢uo za stanovitoga Banusa, koji
je zivio isposnickim Zzivotom u pustinji, pridruzio se njemu. S tim je Banusom,
koji nije poznat iz drugih vrela, a iz Flavijeva je opisa izvjesno da se radilo o esenu,
proveo tri godine. U devetnaestoj se godini vratio u Jeruzalem, gdje je nastavio
zivjeti prema nacelima kojih su se drzali farizeji te je poceo sudjelovati u javnome
i politickom zivotu Judeje.®

2.2. Josipov put u Rim

U dvadeset $estoj godini Josip je sudjelovao u poslanstvu koje ¢e ga se duboko
dojmiti - stigao je u Rim. Bilo je to u vrijeme Feliksove prokurature u Judeji.
Feliks je neke svecenike optuzio i poslao u Rim da se opravdaju pred tadasnjim
carem Neronom. Josip je sa zidovskim izaslanstvom iz Judeje krenuo u Rim kako
bi pomogao u njihovu oslobadanju. Vjerojatni razlog Josipova odabira za sudje-
lovanje u toj poslanickoj misiji bilo je njegovo znanje grckoga i osobito latinskog
jezika ¢ije je poznavanje medu judejskim Zidovima bilo razmjerno rijetko (Jordi
2000, 420). Stigavsi u Rim, Josip je uspio do¢i do carice Popeje Sabine, koju je
uvjerio u neduznost optuzenih svecenika. Svecenici su oslobodeni, a Josip je ste-
kao visok ugled medu zidovskim prvacima i u Jeruzalemu i u Rimu. Velikim dije-
lom zbog te uspjesno obavljene zadace, Josipa je 66. godine, nakon $to se u Judeji
rasplamsao ustanak protiv Rimljana, zidovsko Veliko vije¢e imenovalo vojnim
zapovjednikom Galileje. Time mu je iskazano veliko povjerenje: Galileja je, uz
Jeruzalem, bila najvaznije podrucje obrane s obzirom na to da se pocetak rimskih
protuudara ocekivao preko tih sjevernih krajeva.

2.3. Josipovo sudjelovanje u ustanku, zarobljavanje i posvojenje u dom Flavijevaca

Josip se pokazao sposobnim organizatorom, sréanim zapovjednikom i spret-
nim manipulatorom. Pod njegovim je nadzorom utvrdeno 19 mjesta i gradova u

8 Vita 1:12 (Flavije 2011, 151-153).
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Galileji i na Golanu (Aviam 2007, 372), obavljena je zetva, uskladistena je hrana,
prikupljeno je oruzje i obuceni su unovaceni zidovski vojnici. Sve se to zbivalo
dok su drugi pretendenti na Josipov zapovjednicki polozaj zbog svojih ambici-
ja ugrozavali ne samo uspjeh obrambenih osnova i jedinstvo galilejskih Zidova
nego i Josipov zZivot. Nesloga i medusobna trvenja razdirali su Galileju kad su u
proljece 67. onamo stigle prve rimske postrojbe na celu s Vespazijanom i udarile
na ustanike. Promisljenim i opreznim potezima Vespazijan je brzo zauzimao jed-
no po jedno utvrdeno zidovsko uporiste, pri cemu se ve¢ina utvrdenih gradova,
pocevsi od Gadare,’ predala. Bitku s Rimljanima zapodjenuli su samo stanovnici
Jotapate, Jate, Migdala, Gamle i Tabora. U srpnju 67. povela se odlucujuca bitka
pred Jotapatom, u koju se bio povukao i Josip. Nakon sto je i taj grad pao, Josip se
s Cetrdeset suboraca skrio u obliznju $pilju, ali su ih Rimljani otkrili. Josip je pred-
lozio predaju, $to su ostali ustanici odbili, pa je odluceno da svatko ubije svojega
susjeda dok tako svi ne izginu. Slijed je bio odreden kockom, a bacanje je kocke
vodio Josip. Kad su na Zivotu ostali jo§ samo on i jedan ustanik — nedvojbeno
zahvaljujuci Josipovoj vjestini u kockarskim smicalicama - Josip je suborca nago-
vorio da se predaju Rimljanima.

Josipa su vezana doveli pred Vespazijana. Vespazijan ga je bio naumio poslati
Neronu, ali mu je Josip prorokovao da ¢e uskoro on postati carem i vladarem sve-
ga svijeta,' §to je u tom trenutku, izmedu ostaloga zbog Vespazijanova nizega ari-
stokratskog podrijetla, izgledalo neostvarivo. No kad se nedugo potom Josipovo
prorostvo obistinilo (nakon Neronova samoubojstva uslijedila je kratkotrajna
vladavina trojice careva, Galbe, Otona i Vitelija, a potom su rimske legije u Egiptu
Vespazijana proglasile carem), Vespazijan ga je najprije oslobodio iz zatocenistva i
uzeo u sluzbu, a poslije ga je primio i u obitelj. Vespazijan je otiSao u Rim, a Josip je
ostao s njegovim sinom Titom, koji je iz Galileje preko Samarije i primorja krenuo
u daljnja osvajanja Judeje i Jeruzalema. Izmedu Tita i Josipa razvilo se prijateljstvo
koje ¢e potrajati do Titove smrti 81. godine. Josip je tijekom opsade Jeruzalema
Rimljanima sluzio kao tumac i pregovarac. Nekadasnje je Zidovske suborce poku-
$avao uvjeriti da poloze oruzje i predaju se na $to su ga, sklonjeni iza visokih
jeruzalemskih zidina, obasuli pogrdama, kamenjem i strijelama. Zbog prelaska na
stranu Rimljana Josip je postao veoma omrazen medu Zidovima. Nedugo nakon
pada Jeruzalema i svr$etka rata Josip je od Vespazijana primio rimsko gradanstvo
i mirovinu te se preselio u Rim. Uzeo je prezime svojih pokrovitelja Flavije i do
kraja zivota ostao na rimskome dvoru. Godina je njegove smrti nepoznata, ali se
opcenito smatra da je umro izmedu 100. i 110. Judeju vjerojatno vise nikada nije
vidio (Rajak 2003, 11).

9  Bellum Iudaicum 3:132.
10 Bellum Iudaicum 3:398-402.
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3. Flavijeva djela

3.1. Zidovski rat

Prvo i po mnogo¢emu najvaznije djelo koje je Flavije napisao je Zidovski rat.
Prema vlastitu navodu, djelo je napisao na ,,jeziku nase zemlje“ $to je, pretpostav-
lja se, aramejski, a potom ga je preveo na grcki ,,radi onih koji Zive pod rimskom
upravom”'" Neki povjesnicari smatraju da je Flavije to djelo izvorno napisao na
grékome, koriste¢i se nekim nacrtom $to ga je ranije pripravio na aramejskom,
ali se ne moze govoriti o izravhom prijevodu (Hata 1975, 89-108). Do toga je
zakljucka dosao i dio znanstvenika koji u djelu razabiru utjecaj hebrejskoga i ara-
mejskoga, primjerice u sintaksi. Postojanje sintaktickih i drugih jezi¢nih ,,semit-
skih obrazaca“ moze se objasniti Flavijevim djelovanjem u dvojezi¢noj (ili vise-
jezi¢noj) kulturi, u okviru koje su se semitski re¢eni¢ni obrasci uvlacili u greki i
obratno,'* ili pak hebrejskim i aramejskim vrelima koja je koristio u pisanju (Jordi
2000, 429-432). Usto, nikakva aramejska inacica Zidovskog rata nije pronadena
(Mason 2016b, 15-17), ¢ak ni redak ili ulomak. Poneki je povjesnicar zagovarao
pretpostavku kako je inacica Zidovskog rata na staroslavenskome jeziku ustva-
ri prijevod s aramejskoga (Leeming 2016, 390-391), ali ve¢ina znanstvenika tu
moguénost odbacuje.”® Zidovski je rat prvo Flavijevo djelo koje je, ve¢ u 4. ili 5.
stoljecu, prevedeno na latinski kao Bellum Iudaicum (Levenson i Martin 2016,
324). Latinski su naslovi danas uobic¢ajeni u navodima svih Flavijevih knjiga u
znanstvenim radovima, pa se sukladno tome rabe i u ovome ¢lanku.

Zidovski je rat podijeljen u sedam knjiga. U njima je opisan Prvi zidovski
ustanak protiv Rimljana koji je trajao od pocetka 66. do pada Masade 73. poslije
Krista (Drugi zidovski ustanak pod vodstvom Bar Kohbe odvijao se 132. - 135.).
U maniri marljiva povjesnicara Flavije je uvodno podrobno iznio pozadinu poli-
tickih prilika u Judeji $to su prethodile, a uvelike i uvjetovale zbivanja koja su
vodila do raspirivanja ustanka. Djelo je otvorio opisom nasilne vladavine seleu-

11 Bellum Iudaicum 1:3.

12 Sli¢ni utjecaji medu jezicima postoje i danas. Primjerice, useljenje Zidova u Izrael na hebrej-
skom se naziva alija (™), a glagol useliti (samo u ovom slucaju) je laalot (mby5) pa se ,useliti
u Izrael“ ispravno kaze laalot le-Israel (5xw"> mbyb), laalot arca (nx x mbpd) ili laalot le-erec
Israel (5xwr yax5> mbyb). Na engleskom se pak jeziku ,,useliti u Izrael“ kaze make aliyah jer glagol
od glagolske imenice alija (aliyah) u engleskom, naravno, ne postoji. S vremenom je ta engleska
sintagma usla i u razgovorni hebrejski jezik kao laasot alija (n5y mwy5) sto doslovno znaci
»uciniti useljenje“ umjesto prirodnijega, to¢nijega i ljepSega hebrejskog oblika ,,useliti®

13 Vise o staroslavenskoj inacici Zidovskog rata vidi dalje u tekstu, u poglavlju 5.2. (Nedvojbena
krséanska dorada: Slavenski Flavije).
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kidskog kralja Antioha IV. Epifana i susljednoga Makabejskog ustanka sredinom
drugoga stolje¢a prije Krista.'* Zidovske starine jo$ nisu postojale ni u zamisli, pa
opis Makabejskog ustanka u Zidovskom ratu, koji je kasnije podrobnije obradio u
Zidovskim starinama, valja promatrati u okviru nastojanja da predstavi kontinu-
itet zbivanja od vremena obnove judejske drzavnosti, a mozda i kako bi pokazao
da Rimljani nisu bili prvi protiv kojih su Zidovi podignuli pravedni ustanak.'s
Naglasavao je istinitost onoga $to je opisivao i nametljivo ustrajavao na vlasti-
toj nepristranosti. U predgovoru Zidovskog rata Flavije pise: ,Ne ¢u, kako bih se
suprotstavio onima sto uzvisuju djela Rimljana, oti¢i u drugu krajnost pa uzvisiva-
ti djela svojih sunarodnjaka, nego ¢u to¢no izloziti djela i jednih i drugih.“'® Vazan
razlog Flavijeva naglasavanja da je dogadaje opisao istinito i nepristrano jest nje-
gova uloga u tim zbivanjima, koju je nastojao objasniti i opravdati, ali bezuspjesno
jer su je Zidovi tada i kasnije drzali izdajnickom i ne¢asnom. Zidovski rat Mason
naziva ,djelom politickog realizma u kojemu autor razaznaje da mo¢nici Zele i
moraju vladati“ (Mason 2023, 208). Zanrovski se moZze smatrati i tragedijom.
Opisane su teske nevolje i nesrece $to su pogodile judejske Zidove i Jeruzalemce
tijekom opsade grada, a opisi su prozeti suosjecanjem i emocijama, te beznadem i
prepustanjem sudbini. Sudbina ili sre¢a (toxn) u Zidovskom se ratu spominje oko
devedeset puta (Mason 2023, 189) te se rimske pobjede i okrutnosti, kao i zidovske
nesrece, viSe ili manje izravno pripisuju njoj.”” Flavije na taj na¢in odgovornost za
uni$tenje dijela svojega naroda i njegovih svetinja svrac¢a s Rimljana na apstraktne
sile, ili pak na one Zidove koji nisu shvacali koliko je bilo nerazumno ustati protiv
nepobjedive rimske drzave. Izgledni razlog Flavijeva upustanja u pisanje te povi-
jesti Vespazijanov je nagovor a mozda i zapovijed. Djelo Zidovski rat objavljeno je,
prema uobicajenomu datiranju, izmedu 75. i 79. godine kad je Flavije imao oko
Cetrdeset godina (Feldman 1999, 903), premda Feldman na istom mjestu (1999
903-904) obrazlaze i mogu¢nost da je Zidovski rat objavljen nakon 79. godine.'

14 Bellum Iudaicum 1:31 i dalje.
15 Antiquitates Iudaicae 12:237 i dalje.
16 Bellum Iudaicum 1:9.

17 Flavijeva uporaba toga pojma, i to kao klju¢noga za razumijevanje rimsko-zidovskog rata, otkri-
va njegov otklon od svetopisamskog shvacanja svijeta i prozetost njegove misli helenizmom. U
hebrejskoj se Bibliji, naime, pojam sudbine ili sre¢e uopée ne pojavljuje (Havel 2020Db).

18 U novijoj studiji o Flaviju navodi se da je Zidovski rat ,,znatno dovrsen® 79. a »potpuno® 81.
godine (Edwards 2023, 4).
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3.2. Zidovske starine

Kronoloski drugo ali opsegom prvo Flavijevo djelo jesu Zidovske starine.” To je
djelo u dvadeset knjiga i Sezdeset tisu¢a redaka® napisano na grckome jeziku*!
i objavljeno 93./94. godine za vladavine cara Domicijana kad je Flavije bio u
pedeset $estoj godini Zivota.”> Djelo je poglavito poznato u latinskome prijevodu
Antiquitates Iudaicae koji se kadgod pripisivao svetomu Jeronimu (Kletter 2016,
370) premda, prema pisanju Kasiodora (oko 485. - 585.), Jeronim nije prevo-
dio Flavijeva djela.® U Zidovskim starinama Flavije je opisao povijest Zidovsko-
ga naroda od biblijskih vremena do dogadaja koji su prethodili izbijanju Prvoga
zidovskog ustanka.** Obiljezje toga djela Flavijevo je pridavanje obrisa heleniz-
ma svetopisamskoj povijesti. Primjerice, Flavije je izbjegavao isticanje ¢udesa u
obliku u kojemu su opisana u Bibliji, a ondje gdje ih je spomenuo, popratio ih
je napomenom da svakome pripada pravo na vlastito misljenje (Feldman 1999,
907). Edwards ukazuje i kako je, primjerice na temelju opisa biblijskih junaka
Josipa i Estere, zamjetno da Flavije naglasava apologetiku prije negoli etiku® te
da od ¢itatelja ne ogekuje da spozna ,.kako ispravno postupati nego da su Zidovi
narod plemenita podrijetla® (Edwards 2023, 175). Flavije je nastojao dokazati
spojivost zidovske misli s helenistickom, $to je bio njegov nacin suprotstavljanja
neprijateljstvu prema Zidovima koje se §irilo diljem Rimskoga Carstva. Sli¢nu je
viziju imao i Flavijev suvremenik Filon Aleksandrijski (oko 25. prije Kr. - oko 50.
poslije Kr.), ali Filon je bilo vise filozof nego ljetopisac. Car Domicijan (81. - 96.),
koji je Rimom ovladao nakon Tita, pred kraj je zivota poceo progoniti Zidove,
odnosno one koji obavljaju ,,zidovske obrede, pa je, prema nekim izvorima, samo
njegova smrt sprijeila da se Zidovi u dijaspori ne dignu na ustanak. Ako je Flavije

19 Prijevod naslova ovoga Flavijeva djela moZe biti i Judejske starine, ali je rjesenje Zidovske starine
bolje jer se radnja ne zbiva samo u Judeji. Hebrejski je prijevod naslova ommmn mmmp (kadmo-
nijot hajehudim), $to takoder upucuje na narod, a ne na zemlju (Schwartz 2007, 4). Na gr¢kome
se jeziku ista rije¢ odnosi i na Zidove i na Judeju, o ¢emu podrobnije vidi u: Havel 2022, 45-47,
361-363, 560.

20 Antiquitates Iudaicae 20:267.

21 Contra Apionem 1:1 (Flavije 2011, 15).

22 Antiquitates Iudaicae 20:267; Edwards 2023, 4.

23 Cassiodorus, 2004, 149-150. Ovaj je ulomak iz Kasiodorova djela Udzbenik bozanskih i svje-
tovnih znanosti, kako upozoravaju Levenson i Martin, jedino vrelo o okolnostima prevodenja
Flavijevih Zidovskih starina, Protiv Apiona i Zidovskog rata na latinski (Levenson i Martin 2016,
323). Prema Feldmanu (1984, 851) Flavije je na latinski preveden na Kasiodorov poticaj.

24 Antiquitates Iudaicae 20:267-268. Knjiga Zidovske starine zavr$ava opisom druge godine Floro-
va upravljanja Judejom i dvanaeste godine vladavine cara Nerona.

25 Edwards ovdje nudi usporedbu dviju tema, ali valja biti na oprezu i ne umanyjiti ¢estotnost etic-
kih poruka u Flavijevim djelima. U popisu tema koje navodi Mason dihotomija ,vrlina i poroka“
na prvom je mjestu (Mason 2003, 186).
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svojim djelom naumio uvjeriti Domicijana da su zidovska vjera, obicaji i obredi
odraz plemenite stare civilizacije, prozeti mudro$cu i izvornoscu ali ne i snovima
o politickome prevratnistvu, u tome nije uspio.

3.3. Protiv Apiona

Jos izravniju obranu zidovstva kao drevne filozofije Flavije je predstavio u rasprav-
nici Protiv Apiona (Contra Apionem). U tome djelu, izgledno zadnjemu i jamac-
no najvjestijemu $to ga je napisao (Barclay 2016, 75), Flavije je opovrgnuo neke
vrlo bizarne optuzbe Grka i drugih pogana® na ra¢un Zidova, primjerice onu o
Antiohovu pronalasku grékoga zatocenika u Hramu kojega su Zidovi tovili za kla-
nje.”” Flavije je u tome djelu nastojao dokazati kako su zidovska vjera i ,filozofija“
stariji od grcke, pa stoga zavrjeduju postovanje i medu nezidovima.

3.4. Josipov Zivot

Flavijevo djelo Josipov zivot (Vita), kako Tessa Rajak objadnjava, nije autobiografi-
jau dana$njemu smislu rijeci, pa ni biografija u drevnom smislu ,,popisa moralnih
vrijednosti covjeka“ (Rajak 2003, 12). Ono se poglavito sastoji od apologije njego-
vih postupaka. To je jedino Flavijevo djelo koje nije prevedeno na latinski u 5. i 6.
stoljecu, nego poslije (Mason 2001, xv). Izvorno je objavljeno pred kraj Flavijeva
zivota, mozda kao dodatak Zidovskim starinama, a Flavije u njemu ponovno opi-
suje neke pojedinosti Prvoga zidovskog ustanka, osobito one koje se odnose na
pocetak ustanka u Galileji. To se djelo, osim $to je Flavijev ,,hvalospjev samome
sebi®, smatra stilski lo$ijim od drugih njegovih djela; ono je ,,zbrkano, pristrano,
nepostojano, s neto¢nim referencijama i nemarno iznesenim vaznim podatcima®
(Feldman 1999, 914). U autobiografiji je bio toliko zauzet uljepSavanjem svojega
imidza da niz podataka nije uskladio s onim §to je ranije napisao u Zidovskom
ratu (Mason 2003, 169) uklju¢uju¢i kronologiju (Cohen 2002, 3-7). U vrijeme
njegova objavljivanja Flavije je ve¢ uvelike bio omrazen medu sunarodnjacima
kao izdajica i bjegunac iz ustanicke vojske, a Zivotopis, koji je takvu sliku o njemu
trebao promijeniti, nije polucio uspjeh.

Djela Protiv Apiona i Josipov Zivot preveo je s grckoga izvornika na hrvatski
Luka Vukusi¢, a objavio 2011. Bet Israel. Zidovske starine i Zidovski rat nisu pre-
vedeni na hrvatski jezik.

26 Kako Flavije navodi, prve su pogrde na ratun Zidova uputili Egipéani (Contra Apionem 1:223;
Flavije 2011, 63).

27 Contra Apionem 2:89-98.
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3.5. Djela koja su se pripisivala Josipu Flaviju

Osim spomenuta cetiri djela, u Whistonovu se engleskom prijevodu Flavijevih
djela nalazi i jedno pod nazivom Josipova rasprava s Grcima o hadu, za koje se
danas sa sigurno$c¢u zna da ga nije napisao Flavije, nego vjerojatno Hipolit Rimski
(oko 170. - 235.), ranokr$¢anski pisac, biskup i mucenik koji je poslije progla-
$en svetcem. Medu ostalim knjigama $to su se pripisivale Flaviju valja izdvoji-
ti Cetvrtu knjigu o Makabejcima, koju su Flaviju pripisivali Euzebije i Jeronim
(Charlesworth 1985, 533) te Josipona, u kojemu je opisana povijest Zidova do
razdoblja Drugoga hrama, a koju je sredinom 10. stoljeca ili nesto kasnije sastavio
nepoznati pisac (Feldman 1984, 62-66).

3.6. Obrojcavanje Flavijevih djela

Pri obiljezavanju navoda iz djela Josipa Flavija poznate su i razli¢ito se rabe Cetiri
razine teksta. Primjerice, Zidovske su starine podijeljene na: 1) knjige, 2) poglavlja,
3) potpoglavlja, 4) redak. Cetvrta se razina odnosno ,redak“ kadgod sastoji od
vi$e od jedne recenice pa taj naziv mozda nije uvijek najprikladniji, ali s druge
strane radi se o najmanjoj jedinici obroj¢avanja.

Djela je na knjige podijelio Flavije.?® Podjela knjiga na poglavlja vrlo je stara
pa se nalazi ve¢ u Kasiodorovim djelima. No ta su poglavlja dugacka pa jedno
poglavlje kadgod zauzima i nekoliko stranica. Zbog toga se u Whistonovu prije-
vodu nalazi jo$ i podjela na potpoglavlja, a u novijim izdanjima dodana je i 4. razi-
na, odnosno broj retka ili recenice, to je obroj¢avanje poznato kao Nieseov sustav
obrojc¢avanja, prema Benediktu Nieseu (1849. - 1910.), najpoznatijem tadadnjem
priredivacu Flavijevih djela na njemackom jeziku. Niese je taj sustav uveo u izda-
njima objavljenima potkraj 19. stolje¢a (Farmer 1984, 307). Njegovo je obrojcava-
nje preuzeo izdavac Loeb Classical Library u engleskom prijevodu Flavijevih djela,
pa se stoga jo$ naziva i Loebov sustav obroj¢avanja. U ovom su ¢lanku Flavijeva
djela u podrupku citirana samo prema Nieseovu obrojc¢avanju, tako da se iza latin-
skoga naslova navodi broj knjige i retka, ali ne i broj poglavlja i potpoglavlja. To
je, naime, najodredeniji na¢in navodenja. Primjerice, redak Antiquitates Iudaicae
12:130., prema Whistonovu bi sustavu obrojcavanja glasio Antiquitates Iudaicae
13:3.3,, §to je razmjerno neodredeno jer ukljucuje retke od 129. do 144., koji su u
izdanju iz 1998. Whistonova prijevoda rasporedeni na tri stranice (Whiston 1998,
379-381). Flavijeve knjige koje su prevedene na hrvatski (Protiv Apiona i Josipov
Zivot) u hrvatskom izdanju ne sadrzavaju podjelu na recenice prema Nieseovu
sustavu obroj¢avanja, nego samo podjelu na knjige i poglavlja. Ipak je pri njihovu
citiranju u ovome clanku, jednako kao i kod velikih djela, naveden broj knjige i

28 Bellum Iudaicum, predgovor 30, Antiquitates Iudaicae 20:267.
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retka Nieseova sustava, kao i stranica na kojoj se u hrvatskome prijevodu nalazi
citirani dio, kako je objasnjeno u podrupku 4.

4. Historiografska vrijednost Flavijevih djela

4.1. Flavijeva metoda i osobna pristranost

Josip Flavije jedan je od prvih povjesnicara koji se u opisima povijesnih doga-
daja pozivao na nacela koja su u znanstvenome pisanju povijesti danas klju¢na,
a to su objektivnost i relevantnost vrela. U njegovim se djelima doista moze
zamijetiti da su ta nacela nerijetko bila okvir unutar kojega se kretao, osobito u
pitanjima koja se nisu odnosila na sporne dijelove njegova zivota i karijere. U
Zidovskom ratu, primjerice, koristio je Vespazijanove i Titove zabiljeske, djela
Nikole Damascenskoga, pisma Agripe II., svjedoc¢anstva zidovskih zatocenika,
prezivjelih ili prebjega (Villalba i Varneda 1986, 267), a usto je Cesto opisivao zbi-
vanja u kojima je osobno sudjelovao ili kojima je svjedocio. Opisivao je povije-
sne kontekste, krajolike, zdanja, meduljudske odnose, dvorske spletke, te porive,
karaktere, ambicije, strahove, svjetonazore i promisljanja aktera. Upustao se u
politicka, drustvena, vojna, povijesna, teoloska i psiholoska tumacenja zbivanja i
ljudi. Premda se u opisima zidovskog ustanka historiografska metoda ispreplece
s proracunatos$cu i pristranoscu, njezino se postojanje zbog toga ne moze olako
zanemarivati. Pristranosti postoje i u djelima danasnjih povjesnicara ukljucujuci
one najuglednije. Teoreti¢ar povijesne znanosti John Tosh u djelu The Pursuit of
History objasnjava kako ,,profesionalni povjesni¢ari pomno ispituju djela jedni
drugih u potrazi za pristranostima“ (Tosh 2000, 31-32), ali pristranosti ne poisto-
vjecuje nuzno s urusavanjem znanstvenih standarda. U pisanju povijesnih djela
stanovita se pristranost gotovo podrazumijeva. Primjerice, ako su o nekoj temi
vrela brojna, nuzno je napraviti izbor onih koja ¢e se uvrstiti i onih koja ne ce,
pri ¢emu je subjektivno vrjednovanje vrela od strane povjesnicara neizbjezno.
Korelacija izmedu izbora vrela i poruke koju povjesnicar Zeli naglasiti logi¢na je i
sama po sebi ne umanjuje vrijednost istrazivanja. Malo je povjesnicara koji sma-
traju da je povijesno istrazivanje samo sebi svrha, ali ne iznese svaki povjesnic¢ar u
cijelosti svrhu svojega pisanja. U hrvatskoj historiografiji svrhovitost uradaka veci-
ne autora, osobito ako je rije¢ o suvremenim temama, u nacelu se podrazumijeva.
Hrvatski povjesnicari nerijetko piSu o temama ¢iji su bili sudionici, poput raspada
bivse drzave ili Domovinskog rata, u kojima se razabire njihova obiteljska, identi-
tetska, ideoloska, politicka, interesna i druga povezanost, ili o temama koje osim
znanstveno obraduju i aktivisticki. Ve¢ samo ime autora i naslov povijesne teme
poti¢u medu C¢itateljima stanovita ocekivanja i dovoljni su za pokretanje rasprave
o autorovim misljenjima, stavovima, namjerama i pristranostima. Na koncu je tu
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svjetonazor, temeljno shvacanje bitka, sebe, svijeta, drustva, Boga, prirode, sud-
bine, epistemologije, aksiologije, ciklicnog ili linearnog tijeka povijesti itd. koji
se u odredenoj mjeri zrcali u svemu $to Covjek stvara. Povjesni¢ar moze biti svje-
stan svojega svjetonazora i pripadajucih predrasuda te ograniciti njihov utjecaj na
metodu istrazivanja, no to su moderna promisljanja o znanstvenim standardima
na temelju kojih se ne moze olako prosudivati drevne tekstove. Autorov svjeto-
nazor u historiografskom djelu ne samo da je prisutan ($to se podrazumijeva)
nego nerijetko odreduje njegovu temeljnu pretpostavku. Tosh, primjerice, objas-
njava kako je Leopold von Ranke ,vjerojatno posljednji veliki povjesnicar koji
je vjerovao kako je svrha istrazivanja poput njegovih otkriti Bozje djelovanje u
ljudskoj povijesti, a od 18. stoljec¢a povijest se ¢esto tumacila u okvirima sekula-
rizirane vjere u stalni napredak koji vodi u budu¢nost ,trijumfa razuma i ljudske
srece” (Tosh 2000, 6, 136). Flavijevim povijesnim djelima valja pristupiti imajuci
sve to na umu. Razmatranju o njegovim metodama i pristranostima pogrjesno je
pristupiti kao da postoji i kao da je danas dosegnuto savrsenstvo historiografske
objektivnosti, pa se iz pozicije toga ideala uocava u ¢emu sve Flavije podbacuje.
Ne postoji djelo, drevno ili moderno, koje nije moglo biti napisano metodoloski
preciznije, ideoloski nepristranije, sadrzajno objektivnije, stilski ujednacenije, ili
misaono dosljednije. Stoga drzim kako je za ovaj uvodni tekst o Flaviju, o kojemu
se na hrvatskom jeziku malo pisalo i koji je prosje¢nom hrvatskom ¢itatelju nepo-
znat, od osobite koristi uz kritiku istaknuti i ono Sto pridonosi vjerodostojnosti,
privlacnosti i relevantnosti Flavijevih djela.

Flavije je niz osoba opisao slikovito, realisti¢no, u $irokome spektru boja navo-
deci njihove lose i dobre strane, poroke i vrline, necasne i ¢asne postupke, lupestva
i junastva, premda je njegovo zavr$no misljenje o njima razmjerno odredeno i
uglavnom se dade jasno razabrati. Brojna se zbivanja i osobe u njegovim povi-
jesnim knjigama ne mogu olako i pojednostavnjeno svrstati na ,,dobre“ i ,,lose"
nego zrcale ,,;slozenost ¢ovjeka“ (Mason 2016a, 540-541). Stoga u odredenoj mjeri
odrazavaju svetopisamsku sliku covjeka koja je slozena i u kojoj su crno-bijeli
prikazi osoba, naroda i zbivanja razmjerno rijetki (usp. Havel 2019b). Gdjekad je
pokusavao proniknuti u pobude povijesnih junaka te postaviti njihovu osobnost
i djela u kontekst vremena i okolnosti u kojima su Zivjeli. Primjer takva Flavijeva
pristupa predstavlja opis kralja Heroda Velikoga. Flavije ga, slicno kao i Novi
zavjet, opisuje kao beskrupuloznoga, poremecenog zlo¢inca, ali ga to ne sprjecava
da navede i Herodove graditeljske pothvate te opise njegove vladarske, vojne i
upravne vjestine. Postoje i brojni dijelovi Flavijevih knjiga koji sadrze o¢ito nedo-
sljedne i necjelovite podatke. Primjerice, podrijetlo Marijamne II., Zene Heroda
Velikoga i kéeri velikog svecenika, spominje se razli¢ito na razli¢itim mjestima
(Smallwood 1962, 32-34). Neka imena nisu pisana ujednaceno, neka su lose i
neujednaceno preslovljena iz hebrejskoga ili aramejskoga na greki, neke se vaz-
ne osobe — poput jednoga od voda ustanka u Jeruzalemu Josipa ben Goriona -
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gube iz pric¢e pa njihova sudbina ostaje nepoznata, a neki su navodi iz drugih
vrela preuzeti povr$no i nemarno (Ilan i Price 1993, 189-208). Opisi zidovskih
ustanickih skupina i voda s jedne, te rimskih zapovjednika i vojskovoda poput
Tita s druge strane, vrlo su pristrani i nerijetko otkrivaju Flavijev osobni poriv
da kroz njih ¢itatelju predstavi apologetsku sliku svojih odluka i postupaka. No
neke su Flavijeve opise zbivanja iz vremena Prvoga zidovskog ustanka u 20. sto-
lje¢u neocekivano potvrdili arheoloski nalazi (Yadin 1998, 16). Otkrice svitaka
s Mrtvog mora potvrdilo je postojanje sljedbe esena o kojima je Flavije pisao u
Zidovskom ratu (Schwartz 2016, 428), a arheoloska su iskapanja isla u prilog i
njegovim opisima zadnjih branitelja Masade te postojanja jeruzalemskoga treceg
zida (Ben-Arieh i Netzer 1979, 140), koji je dotad bio poznat samo iz Flavijeva
pera. Yadin, koji je 1960-ih predvodio arheoloska iskapanja na Masadi, opetovano
potvrduje to¢nost Flavijevih navoda, pa i u nekim opisima koji se doimaju nevje-
rojatnima. Primjerice, neobic¢an pljusak koji je na Masadi od Zedi spasio obitelj
Heroda Velikoga i njihove pratitelje* dozivjeli su i zabiljezili arheolozi. Arheolozi
su iskusili i ¢udnu, neocekivanu promjenu smjera vjetra zbog koje je izgorio dio
ustanickoga zida ¢ime se pred Rimljanima otvorio prostor za prodor u Masadu
(Yadin 1998, 32-35).% Bitku za Masadu zbog toga neki povjesnicari smatraju
»najvelicanstvenijim slu¢ajem o kojemu je arheologija omogucila provjeru toc-
nosti Flavijeva izvje§¢a® (Feldman 1999, 905). Povjesnicar i arheolog Mordechai
Aviam navodi kako su arheoloska iskapanja potvrdila i Flavijeve opise opsade i
pada galilejskih gradova Jotapate (Jodfata) i Gamle, pri cemu je iskapanje Jotapate
vodio osobno (Aviam 2007, 372-384).

Flavije je nedvojbeno marljivo prikupljao ¢injenice i razmjerno vjerno opisi-
vao dogadaje koje je smatrao vaznima. Od neprocjenjive je vrijednosti to $to je
bio sudionik i svjedok mnogih klju¢nih zbivanja opisanih u Zidovskom ratu ili je,
kao u opisu bitke za Masadu, podatke mozda prikupio iz prve ruke od prezivjelih
sudionika. Cimbenik njegova opusa koji valja uzeti s ve¢im oprezom njegova je
prosudba zidovskih voda i skupina, o kojima cesto pise sukladno tome jesu li ili
nisu bliski njegovim postupcima i shvacanjima ustanka. Profesor zidovske povije-
sti Uriel Rappaport objasnjava kako postoje najmanje Cetiri razine Flavijeva Zivota
i djelovanja koje ga odvajaju od prianjanja uz istinu: osobni (njegova uloga u ratu i
osobni imidz), politicki (njegova obrana ,,stranke” kojoj je pripadao u ratu), naci-
onalni (briga za dobrobit zidovskoga naroda, kako ju je on razumio) i napokon
njegova sluzba Flavijevcima (Rappaport 1994, 282). Svaka je od ove Cetiri razine
nuzna za razumijevanje Flavija kao povjesnicara. Svaka njegova knjiga i gotovo
svaki opisani dogadaj mogu se, po pitanju historiografske vjerodostojnosti, razli-
¢ito tumaciti primjenjujudi jednu ili vise tih razina kao bridnjak kroz koji se ¢itaju.

29 Bellum Iudaicum 1:286-287.
30 Bellum Iudaicum 7:310-400.
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Iznad ove Cetiri razine u obzir valja uzeti razlike izmedu dijelova u kojima Flavije
opisuje zbivanja svojega doba, kojima je nazocio ili je imao pristup vjerodostojnim
i opseznim vrelima s jedne, te zbivanja iz ranijih razdoblja Zidovske povijesti, za
¢ije je prikazivanje valjalo posegnuti za raznolikim i ¢esto neuskladenim vrelima
s druge strane. U nekim opisima tih ranijih razdoblja do izrazaja kadgod dolazi
njegov uvid u prvorazredna vrela, kao u spomenutom opisu vladavine Heroda
Velikog, a kadgod povrsnost, nemar, nedosljednost i zbrkanost. Primjer takva
opisa, koji ,pokazuje njegovu slabost kao povjesnicara“ odnosi se na razdoblje
ptolemejske i pocetak seleukidske vladavine u Judeji (Schalit 2007, 439).

4.2. Problem Flavijeva opisa branitelja Masade

Flavijev opis rimskoga zauzimanja posljednjega zidovskoga ustani¢kog upori-
$ta na Masadi primjer je s jedne strane njegove historiografske to¢nosti koju je
potvrdila arheologija, a s druge njegovih pristranosti glede ustanika i Rimljana.
Masadu je zauzeo Eleazar ben Jair, zapovjednik ratoborne zidovske skupine bode-
zara, koji je pobjegao iz Jeruzalema nakon $to je pogubljen njegov stric Menahem,
sin Jude Galilejca. Vecina je Zidova koji su se nasli na Masadi pripadala bodezari-
ma, odnosno revniteljima, ¢etvrtoj zidovskoj sljedbi koju Flavije ¢esto opisuje kao
razbojnike i nasilnike®' odgovorne za nesrecu sto je pogodila Zidovski narod.”> U
opisu njihova otpora na Masadi navodi kako je ime revnitelji - odnosno zeloti
- izvedeno od revnovanja za dobro, koje njima prili¢i samo u surje¢ju poruge.”
Ovdje je nuzno postaviti pitanje jesu li ti revnitelji doista bili samo razbojnicka
druzina, kako ih uglavnom opisuje Flavije, ili pak skupina Zidovskih domoljuba
koji su ustali protiv strane sile koja je poharala njihovu zemlju. Flavijeva su dje-
la jedino povijesno vrelo o zidovsko-rimskome sukobu na Masadi, a Flavija su
zidovski sunarodnjaci, kao $to smo vidjeli, drzali za izdajicu. Ve¢ je to dovoljan
razlog za sumnju u njegov opis pokreta i ljudi koji su mu bili politicki i ideoloski
protivnici. U obzir valja uzeti jo$ jedan Flavijev motiv, koji bi se mogao nazva-
ti njegovom Zivotnom misijom, a to je prikazivanje Zidova kao mirnoga, pro-
svijetljenog naroda ¢ija je odanost Rimu neopravdano dovedena u pitanje zbog
prevratnickoga djelovanja nekolicine ratobornih, ne¢asnih huskaca. Zato nositelj
pobune u njegovu izvjes¢u nije zidovski narod, potaknut Zeljom za politickom

31 Flavije rabi razna imena za ustanic¢ki zidovski pokret, pa se tako kadgod naizmjeni¢no koristi
imenima bodeZari i revnitelji a najée$¢e ime kojim ih naziva je razbojnici (Anotrc) (Hengel 1989,
24).

32 Flavije navodi i da je Juda Galilejac zacetnik Cetvrte sljedbe, da je njihovo vjerovanje istovjetno
farizejskomu osim $to visoko vrjednuju slobodu i kao jedinoga gospodara prepoznaju Boga
(Antiquitates Iudaicae 18:4-10, 23-25). No u opisu ih triju sljedba na pocetku Zidovskoga rata
ne spominje (usp. Bellum Iudaicum 2:119-166).

33 Bellum Iudaicum 7:270.
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slobodom ili ostvarenjem mesijanskih ocekivanja, nego skupina razbojnika, koja
uz Rimljane napada i zidovske sunarodnjake, i to radi pljacke, a ne zbog ideolos-
koga nesuglasja. Kako je usto pisao pod pokroviteljstvom rimskih vladara koji su
i poharali Judeju, a dio su ¢itateljstva ¢inili i Zidovi, Flavije je puno toga nepomir-
ljivoga morao pomiriti, a neobjasnjivoga prigodno rastumaciti. Sve to uzevsi u
obzir, ne iznenaduje $to zZidovske pobunjenike ustrajno prikazuje kao razbojnike,
Rimljane kao silu koja je primila blagoslov s neba da ognjem i macem procisti u
nepravdi ogrezle judejske Zidove, a sebe kao glas bozanskoga prorostva i dobro-
hotne, miroljubive mudrosti (usp. Rappaport 1994, 282).

Na temelju Flavijeva opisa opsade i pada Masade moze se, vjerojatno lakse
nego na temelju bilo kojega drugog dijela Zidovskog rata, dovesti u pitanje nje-
gov prikaz pobunjenika kao razbojnicke druzine. Arheoloski nalazi do kojih su
znanstvenici dosli tijekom iskapanja na Masadi Sezdesetih godina prosloga stolje-
¢a, kad je pronadena velika koli¢ina predmeta povezanih s postojanjem i krajem
posljednjega zidovskog uporista, potvrduju Flavijev opis zbivanja, ali ne i ideolos-
ki profil ustanika. Ondje su, medu ostalim, pronadeni ostatci svitaka s ulomcima
svetopisamskih knjiga, vjerskim tekstovima iz poslijebiblijskoga razdoblja kao $to
je Ben Sira (Sirah) te prostorija koja je vjerojatno sluzila kao sinagoga. U toj je
prostoriji pronaden dio Knjige proroka Ezekiela, pohranjen u prostoru koji je slu-
7io kao gniza. Gniza (nr) je mjesto na kojemu pobozni Zidovi pohranjuju oste-
¢ene, istrosene ili neuporabljive spise vjerskoga sadrzaja. Takve je spise, prema
zidovskomu zakonu, zabranjeno unistiti, nego ih se pokapa. Na Masadi su tijekom
arheoloskih iskapanja koja je predvodio Yadin pronadeni dijelovi ¢etrnaest svi-
taka s biblijskim i deuterokanonskim tekstovima te s tekstovima esenske sljedbe
(Yadin 1998, 189). Da je skupina na Masadi bila obi¢na razbojni¢ka druzina, malo
je izgledno da bi gradili sinagogu, odrzavali vjerske obrede te drzali svete spise i
pohranjivali ih u gnizu. O toj se pretpostavci, dakako, dade raspravljati. Bilo bi
anakronisti¢no ustvrditi kako je neka skupina, zato §to je razbojnicka, istodobno
i nevjernicka jer nevjere u Judeji toga doba, u obliku kakav se pojavio u kasnijim
razdobljima i izvan Judeje, nije bilo. Medu pronadenim svitcima jedan, mozda
vi$e od ostalih, baca drukcije svjetlo na revnitelje s Masade od onoga u kakvom
ih opisuje Flavije. Svitak koji je za arheologe bio najvece iznenadenje sadrzavao je
retke Pjesme subotnjih Zrtvovanja na hebrejskome jeziku istovjetan redcima pro-
nadenima medu svitcima s Mrtvoga mora, u ¢etvrtoj kumranskoj $pilji. Buduci
da je rije¢ o tekstu kumranske sljedbe, vjerojatno sljedbe esena, a ne o biblijsko-
me, deuterokanonskome, apokrifnome ili pseudoepigrafijskome tekstu koji bi
bio rasprostranjen, namece se pitanje otkud on na Masadi? Yadin navodi kako
je i prije toga pronalaska jedan manji dio povjesnic¢ara smatrao kako su revnitelji
bodezari koji su drzali Masadu bili pripadnici kumranske sljedbe. On smatra da
je vrlo izgledno kako je barem dio boraca s Masade pripadao esenima. U prilog
toj tvrdnji navodi Flavijev spomen stanovitoga Ivana Esena, jednoga od zapovjed-
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nika sredi$njih judejskih krajeva Loda, Jafe i Emausa.* Yadin postavlja pitanje
je li izgledno da samo jedan pripadnik esena bude sudionik pobune i da se k
tomu uzdigne do polozaja zapovjednika? Prema njegovu misljenju, nije. Dapace,
izglednije je da je i stanovit broj esena sudjelovao u Zidovskome ustanku. Nakon
$to su sva ostala ustani¢ka uporista diljem Judeje uniStena, preostali su se eseni
skupa s pripadnicima drugih skupina nasli na Masadi, kamo su ponijeli i svoje
svete tekstove (Yadin 1998, 174). Ako je ta pretpostavka to¢na, njome se opovr-
gava i uvrijezeno shvacanje, preuzeto poglavito iz djela Filona Aleksandrijskoga,
kako su eseni bili mirotvorna sljedba, ¢iji sljedbenici nisu posjedovali oruzje ni
u kakvu obliku, pa ¢ak ni komade oruda koji bi se mogli uporabiti za borbu te
kojima je sudjelovanje u ratu, kao i fizicko sukobljavanje opcenito, bilo strano.*
Yadin i ovdje predlaze objasnjenje prikladnije judejskim prilikama iz razdoblja
Drugoga hrama: eseni se nisu mijesali u ratove za koje su smatrali da ih je pota-
knulo i nadahnulo ljudsko castohleplje. Za takve su ratove drzali da teoloski nisu
opravdani. Ali su se, nakon §to su prepoznali zidovski ustanak protiv Rimljana
kao odraz Bozje volje, tomu ratu pridruzili.** Ovakvo videnje esena u skladu je s
opreznim stajaliitem koje je vladalo medu Zidovima, osobito medu onim dijelom
koji je bio najrevniji u obdrzavanju zapovijedi, kada je rije¢ bila o upustanju u
oruzani sukob s nositeljem vlasti. I prije su se u povijesti Izraela i Judeje medu
Zidovima javljale dvojbe treba li se ili ne treba latiti oruzja kada vlasti nasiljem
nasrnu na njihov narod, pri ¢emu klju¢no pitanje nije bilo tko je na vlasti, nego
za$to je na vlasti. Strancu za kojega se moglo pretpostaviti da vlada u skladu s
bozanskom voljom pripadala je pokornost, dok se bespravnom prisvojitelju vlasti,
pa bio on i Zidov, pokornost uskradivala. Takve su dvojbe primjerice zabiljezene
u vrijeme kaldejskoga osvajanja Judeje i Jeruzalema te u vrijeme zidovsko-seleu-
kidskih sukoba. Dvojba o zakonitosti kraljevske vlasti Antioha Epifana rijeSena je
njegovim nasrtajem na Hram, nakon koje je ve¢ina judejskih Zidova, uklju¢ujuéi
kolebljive, pobozne hasidejce, pristala uz hasmonejske ustanike. Ako se eseni i
nisu pridruzili ustanku protiv Rimljana od samoga pocetka pa je Ivan Esen bio
iznimka, nakon rimskoga je paljenja Hrama i unistenja Jeruzalema esenski odabir
strane na temelju tumacenja Bozje volje bio uvelike olaksan. Slijedom toga, moze
se pretpostaviti kako su zidovski branitelji Masade velikim dijelom bili predani
zidovskoj vjeri i politickoj nezavisnosti kao odrazu Bozje naklonosti, a ne razboj-
nici. Tesko je zamisliti esene, vi¢ne isposni$tvu, molitvi i predanu radu na prepi-
sivanju i prouc¢avanju svetih $tiva, kako obilaze Judeju, nasumice ubijaju ljude te
pljackaju i pale Zidovska naselja. Tesko je zamislivo i da bi takvi pobozni Zidovi u

34 Bellum Iudaicum 2:567.
35 Filon, Quod Omn. Prob. 78-79 (Philo 2008, 689); vidi i Hyp. 11:2 (Philo 2008, 746).

36 Usp. Yadin 1998, 173-174. Yadin (1988, 174) smatra da je pronalazak svitka dokaz da su eseni
sudjelovali u ustanku te ne misli da je izgledno da se samo jedan od njih, Ivan, prikljuc¢io usta-
nicima i uzdignuo do razine zapovjednika.
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redovima svoje vojske, koja se nade u bezizlaznome okruzenju na Masadi potpu-
no ovisna o Bozjoj potpori, dopustali prisutnost suboraca koji ¢ine zlodjela. Bozja
pomog, kako je opisano u brojnim svetopisamskim i drugim zidovskim vrelima,
nije dolazila u logor u kojemu su vladali grijeh i bezakonje.

Ovdje se valja prisjetiti i Flavijevih Cestih optuzba na racun revnitelja da su na
razli¢ite nacine oskvrnuli Hram, $to je u konacnici dovelo do njegova unistenja.
Na petnaest mjesta u Zidovskom ratu Flavije optuzuje revnitelje za onecis¢enje
Hrama i za svetogrde (Regev 2011, 279-293). Usto ih na brojnim drugim mjesti-
ma optuzuje za necudoredno postupanje, gramzivost, bahatost, nemilosrdnost,
Castohleplje, nasilje i svaki oblik bezakonja. Ali Flavije u Zidovskom ratu izno-
si i razlog za zidovsku pobunu, a to je ocekivanje da ¢e se ispuniti mesijansko
prorostvo:

Ono $to ih je viSe od svega drugoga potaknulo da pokrenu ovaj rat bilo je
jedno nejasno proroc¢anstvo koje se nalazi i u njihovim svetim spisima, o tome
kako ¢e ,,u to vrijeme vladarom svekolike naseljene zemlje postati ¢ovjek iz nji-
hove zemlje“. Zidovi su ovo proro¢anstvo primijenili kao da se odnosi upravo
na njih, pa su i mnogi mudraci bili zavedeni njihovom odlu¢no$éu.?”

Flavije odmah potom objasnjava kako se ovo prorostvo odnosi na Vespazijana,
koji je doista i postao vladarom Rimskoga Carstva dok je bio u ,,njihovoj zemlji“
Judeji. Istodobno se u tumacenju ustanka kao slijeda dogadaja potaknutih mesi-
janskim ocekivanjima Flavije priblizava opisu iz pera poganskih povjesnicara
Tacita i Svetonija. Tacit je u Historijama posvetio cijelo poglavlje opisu ,,kobnih
znamenja“ koja je judejski narod krivo protumacio te se zbog njih podignuo na
ustanak.” Tacit, kao ni Svetonije, nije razumio ni zidovstvo ni mesijanstvo, ali
mu je bilo jasno da se zidovski ustanak temelji na ocekivanju ispunjenja neka-
kvih davnih prorostava pa je razabrao religiju kao njegovu pokretacku silu. Tacit
je Zidove opéenito opisivao pogrdno, ali nije spominjao ni razbojnike ni lupeze
kao poticatelje i nositelje zidovske pobune (Feldman 1999, 904-905). S druge su
strane i u nekim talmudskim zapisima ustanici opisani kao okrutni i nemilosrd-
ni neprijatelji ne samo Rimljana nego i vlastite brace. Rabin Johanan ben Zakai
ukorio je necaka, vodu ustanika u Jeruzalemu, jer su ustanici svojim postupcima
stanovnike grada izvrgnuli pogibli od gladi, na $to se ovaj pravdao da bi ga, poku-
$a li neSto poduzeti da stanovnicima olaksa nevolje, ubili njegovi suborci.”
Opsada Masade upucuje na to da Rimljani nisu Stedjeli truda kako bi sprijecili
da itko od branitelja izide i drugdje, mozda, nastavi raspirivati ustanak. Zbog toga

37 Bellum Iudaicum 6:312-313, Hengel 1989, 238.
38 Historije 5:13 (Tacit 2007, 632).

39 Babilonski Talmud, Gitin 56a:15. Naziv »1ima (birjonei od birjon) oznacuje razbojnike i zlikovce,
a etimologija je te rijeci nepoznata (Zeitlin 1978, 136), usp. Babilonski Talmud, Brahot 10:2-4.
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su ve¢ na pocetku opsade oko utvrde podignuli opsadni zid,* koji je djelomice
o¢uvan do danas. Da su Zidovi na Masadi bili obi¢ni razbojnici, a ne borci pota-
knuti vjerskom i ideoloskom gorljivosc¢u, golem graditeljski pothvat podizanja
opsadnoga zida duljine oko 4,5 kilometara, koji se dijelom proteze strmim i tesko
pristupacnim terenom (Gwyn 2011, 68), bilo bi tesko opravdati. Takav se rimski
stav prema braniteljima Masade razlikuje od Titova, koji je za opsade Jeruzalema
Zidove opetovano pozivao da odustanu od pobune, izidu iz grada i predaju se, a
zauzvrat im je jamcio Zivot i slobodu. Mnogi su Jeruzalemci zato napustili ili su
pokusali napustiti ustanike. Medu takvima je bio rabin Johanana ben Zakai koji
se sa skupinom mudraca preselio u Jamniju (Javne) i ondje utemeljio novo sredi-
$te zidovskoga duhovnog zivota.*’ Mogudi razlog razli¢ita pristupa braniteljima
Jeruzalema (a prije toga i utvrdenih ustanickih gradova u Galileji) i Masade jest
rimsko stjecanje drukcijega uvida u opseg, razlog i dubinu Zidovske buntovnosti.
Mozda su Rimljani u vremenu izmedu pada Jeruzalema i pocetka opsade Masade
procijenili da pobuna nije bila ograni¢ena ni vremenom ni prostorom, nego
uvjetovana vjerskim, mesijanskim ocekivanjima, pa su i njezino Sirenje shvatili
kao ozbiljniju prijetnju. Flavije o mogucoj rimskoj promjeni u shvac¢anju prirode
ustanka ne pise nista, ali rimska promjena odnosa prema Zidovima opkoljeni-
ma iza tesko osvojivih bedema otvara $irok prostor za nova promisljanja, pitanja,
nagadanja i pretpostavke.

4.3. Zidovski stav o Flaviju

Glasoviti zidovski povjesnicar Solomon Zeitlin Flavija naziva ,judejskim
Tukididom® te pise kako je ,,Flavije nedvojbeno najve¢i povjesnicar zidovskoga
naroda“ (Zeitlin 1978, 393). No takav je zidovski stav o Flaviju nastao tek u dru-
goj polovici 20. stoljeca i uvelike odstupa od misljenja kakva su o njemu medu
Zidovima bila uvrijezena tijekom vecega dijela povijesti. Zidovi su Flavija prezi-
rali, a njegova djela zanemarivali ili im prilazili s izrazitim nepovjerenjem jer je
bio ,,izdajica i prevrtljivac pa je ,,prirodno upitati se je li bio i lazac* (Yadin 1969,
12). Takvo su misljenje o Flaviju tradicionalno vise oblikovali njegovi prorim-
ski politicki postupci nego percepcija razine Flavijeve metodoloske ispravnosti i
¢injeni¢ne to¢nosti. Sire prepoznavanje vrijednosti Flavijevih djela medu Zidov-
skim je povjesni¢arima oprezno zapocelo potkraj 19. i pocetkom 20. stoljeca.
Prvi prijevodi na hebrejski pojavili su se 1860-ih, kad ih je Kalman Schulman
(1819. -1899.) prevodio s njemackoga (Feiner 2019, 145), a prvi hebrejski prije-
vodi s grékoga izvornika tijekom 1920-ih kad su u Cetiri sveska objavljeni Zidovski

40 Bellum Iudaicum 7:276.

41 Rabin Johanan ben Zakai iz opkoljenog je Jeruzalema 70. godine u dogovoru s Rimljanima us-
pio izvesti miroljubive Zidovske umnike i odvesti ih u primorski grad Jamniju ¢ime je, smatra se,
Zidovstvo sac¢uvao od zatora (viSe o tome vidi u: Havel 2022, 810-811, 867-869).
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rat, Protiv Apiona i Josipov Zivot. Prve knjige Zidovskih starina prevedene su na
hebrejski i objavljene u prvoj polovici 1940-ih (Feldman 1984, 34-35), a prema
Schwartzu (2016, 427) dostupnost je toga djela zasluzna za pocetak promjene
Flavijeva imidza medu Zidovima jer ga je predstavilo kao njegovatelja i zagova-
ratelja zidovskih vrijednosti, tradicije i identiteta. Uslijedilo je razdoblje zidov-
ske ambivalentnosti prema Flaviju, osobito u vrijeme kad su arheoloska iskapa-
nja pocela upucdivati na njegovu historiografsku vaznost, ali njegovo shvacanje
kao izdajice jo$ nije bilo poljuljano. Yadin je tako o njemu napisao da je ,,sjajan
povjesnicar i nesretni Zidov* (Yadin 1998, 15). Potpuna ,,rehabilitacija Flavijeva
imidza“ medu Zidovima zbila se tijekom 1970-ih i 1980-ih godina kao posljedica
zidovskoga povijesnoga iskustva prethodnih desetlje¢a, od Holokausta do obnove
zidovske drzavnosti i ratova s Arapima, osobito rata 1973. i valjanja u ,libanon-
skom blatu® 1980-ih koji su medu Izraelcima promijenili idealizirana shvacanja
rata, Zrtve i pobjede (Schwartz 2016, 431). Flavija se pocelo promatrati u svjetlu
zasluga za ocuvanje zidovske duhovne i intelektualne bastine koja bi, da je ustra-
javao u proturimskoj ratobornosti, bila izgubljena. Flavijeva se ostavstina time
pocela vise povezivati s onom proroka Jeremije* i rabina Johanana ben Zakaija, a
manje prebjega i izdajice (Schwartz 2016, 432).

U 20. se stolje¢u vazan dio cionistickoga i izraelskoga kolektivnog identiteta
poceo temeljiti na simbolu Masade. Cionisticki je pjesnik Jichak Lamdan (1899. -
1954.) 1927. objavio poemu koja zavrsava rije¢ima ,,Nikada vise Masada pasti ne
¢e!“ (Schwartz, Zerubavel i Barnett 1986, 155). Prica o Masadi postala je ,,simbol
zidovskoga junastva i moderne Drzave Izrael“ te ,,metafora Drzave Izrael: osa-
mljene, pod opsadom i sa svih strana opkoljene neprijateljima“ (Magness 2019,
197-198). Pripadnici nekih postrojba izraelske vojske danas na Masadi prisezu
uz rije¢i Lamdanove poeme ,Nikada vise Masada pasti ne ¢e ¢ime prisezu da ce
Drzavu Izrael ¢uvati od propasti, a time i zidovski narod od unistenja. Flavije je
kao autor price o posljednjem uporistu drevne zidovske drzavnosti*’ tako stekao
mjesto medu zidovskim velikanima, ne zahvaljuju¢i svojim apologetskim autobi-
ografskim ekshibicijama, nego Zidovskom povijesnom iskustvu 20. stoljeca.

4.4. Krséanski stav o Flaviju

Flavijevu su historiografsku vaznost najprije prepoznali kr§¢ani. Crkva je skoro
u potpunosti zasluzna za oc¢uvanje Flavijevih djela (Schalit 2007, 441), ukljucu-
judi i vazne dijelove zidovske povijesti koji se osim u njima ne spominju nigdje
drugdje u zidovskim tekstovima, poput bitke za Masadu (Schwartz, Zerubavel i

42 O Jeremijinim pozivima da se Jeruzalem preda Kaldejcima vidi: Havel 2022, 273-282.

43 Bar Kohbin pokret koji je poceo $est desetlje¢a nakon pada Masade bio je ustanicki i uglavnom
se ne smatra dijelom zadnjega drevnoga drzavotvornog razdoblja Judeje koje je trajalo od dola-
ska Hasmonejaca na vlast do sloma Prvoga zidovskog ustanka.
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Barnett 1986, 148). Njegova se djela spominju ili navode u patristici, medu osta-
lim u djelima Justina, Melitona Sardskog, Teofila Antiohijskog, Hipolita Rimskog,
Klementa Aleksandrijskog, Origena, Euzebija i Ivana Zlatoustog. Sveti Jeronim
Flavija je nazvao ,,grckim Livijem® (Huntsman 1996, 393), sli¢no kao i Kasiodor,
koji za njega pise da je ,,skoro drugi Livije“ (Cassiodorus 2004, 149). Najvazniji
razlog njihova zanimanja za Flavijeva djela svakako je to $to pruzaju besprimjeran
izvanbiblijski uvid u Zivot i prilike koji su vladali u Zidovskim zemljama, a koji su
iznjedrili kr§¢ansku vjeru. Zahvaljujuci Flaviju Isusovo se naucavanje moze sta-
viti u $iri povijesni kontekst, koji evandelja ne pruzaju, kao i drustvene, vjerske,
kulturne, gospodarske, politicke i medunarodne prilike unutar kojih je rodena
Crkva. Flavijeva djela pruzaju uvid u razvoj zidovske misli od pocetka helenistic-
koga razdoblja u Judeji pa su, uz knjizevnost pseudoepigrafije,** jedinstvena pove-
znica izmedu starozavjetnoga i novozavjetnog doba. Relevantni opisi iz Flavijevih
djela u znatnoj se mjeri podudaraju s novozavjetnima i potvrduju vjerodostojnost
evandelja. To se, prema kr§¢anskim tumacenjima, odnosi i na prorostva o unis-
tenju Jeruzalema i Hrama, najvece nesrece zidovskoga naroda toga doba, koju su
kr§cani vidjeli kao posljedicu zidovske nevjere u Isusa kao Mesije. Zbog svega su
toga krsc¢ani proucavali, prepisivali i pohranjivali Flavijeva djela te ih sacuvali od
zaborava. Cak je i Flavijev zivotopis, koji je razmjerno kasno preveden na latinski,
»hajstarija poznata autobiografija iz antickoga doba koja je sacuvana u izvornome
obliku“ (Feldman 1999, 913). Mason uocava kako su se kr§¢ani koristili Flavijevim
djelima ,,s odusevljenjem” jer su njegovo pisanje drzali korisnim, ali do Euzebija
nisu objasnjavali zasto ih smatraju vjerodostojnima (Mason 2009, 13-14).

4.5. Flavijev karakter

Medu pitanjima na koja danasnji znanstvenici pokusavaju ponuditi odgovor u
okviru promisljanja o historiografskoj vrijednosti njegovih djela jest, tko je Flavije
bio kao osoba? Uvodno valja uociti kako se pitanje osobnosti drugih velikih drev-
nih povjesnicara, poput Tukidida, Tacita ili Diona, ne postavlja na slican nacin
niti se iz o¢ista njihova karaktera vrjednuje ono $to su pisali. S druge strane ve¢ina
njih u svojim djelima nisu bili toliko zauzeti sobom niti su u tolikom opsegu bili
sudionici zbivanja sto su ih opisivali, kao $to je bio Flavije.

Njegova djela upucuju na znatizeljna, spretna, domisljata i odvazna ¢ovjeka
sklona avanturizmu pa i hazarderstvu. Krasili su ga upornost, vizionarstvo i snaz-
na volja, ali ne i fanati¢nost; dapace, dobro je znao kad je bolje uzmaknuti, odu-
stati od cilja ili potraziti obilaznicu. Pragmati¢nost i interes uglavnom je stavljao
ispred idealizma, ali je domisljato izbjegavao ispasti ¢astohlepni, ambiciozni opor-
tunist. Darovito$c¢u, rjecitos¢u i $armom po potrebi se koristio manipulativno,

44 Uvodno o pseudoepigrafiji vidi: Havel 2022, 34-35.
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kako medu Zidovskim suborcima tako i pred rimskim prvacima. Bio je dovoljno
mudar da razabere koja strana pobjeduje, pa je s time spretno uskladivao poteze
i interese. No ne moze se olako zakljuciti kako je u tome postupao hladno prora-
¢unato. Dapace, Citatelja je nastojao uvjeriti kako se nepatvoreno, srcem i dusom
svrstava uza stranu koja je nositeljica pravednosti. Sasvim je izgledno kako je prije
toga vec¢ uvjerio samoga sebe da je tako. Rappaport smatra kako je nezadovoljan
postignué¢ima i pred Rimljanima i pred Zidovima, ¢itateljima i sebi predstavljao
vrline svojega ,,idealnog ega“ (Rappaport 2007, 71) koji nije odgovarao stvarnosti.
Surova stvarnost i nagon za prezivljavanjem prisiljavali su ga na donos$enje odluka
koje je valjalo kreativno pomiriti s uzvisenim zidovskim idealom pravednosti i
osje¢ajem duznosti, a kreativnost je bila njegova jaca strana. Flavijevo presutno
ili izravno ispricavanje rimskih zlodjela tijekom gusenja zidovskog ustanka, ali i
dozivotna misija da opravda zidovski narod, upu¢uju na dusu rastrganih, podvo-
jenih identiteta. Neugodna je pitanja brzo otvarao i zatvarao, a najradije presuci-
vao. Primjerice, o svojim je Zenama pisao malo (Goodman 1994, 337), osobito o
zeni koja je ostala u opkoljenom Jeruzalemu, koju je mozda napustio i oZenio se
drugom. S druge strane, nedvojbeno je da su mu sebi¢nost, proracunatost, opor-
tunizam i identitetska podvojenost omogucili da prezivi burna zbivanja, shvati ih,
okrene u svoju korist, zabiljezi i ostavi u bastinu. Koliko knjizevna darovitost moze
supostojati s identitetskom podvojenosti, sebicnim oportunizmom, pa i mracnim
stranama pisceve licnosti, Hrvatima je poznato iz primjera Ive Andrica.* Flavije
je bio vise nego dovoljno darovit, lakorjeciv, pronicav, analiti¢an, relevantan, inte-
ligentan i prilagodljiv, da su se narastaji Citatelja — s iznimkom Zidova - poglavito
bavili njegovim djelima, a ne njegovim karakterom. No u modernim znanstvenim
istrazivanjima pitanje njegove osobnosti, karaktera, motiva i identiteta postalo je
nezaobilazno.

5. Testimonium Flavianum

5.1. Spominje li Flavije Isusa kao Mesiju?

Flavije je na viSe mjesta pisao o osobama koje u novozavjetnim knjigama zau-
zimaju sredi$nje mjesto, $to je znanstvenike poticalo na propitivanje autentic-
nosti tih ulomaka. U Zidovskim starinama, primjerice, Flavije opisuje ubojstvo
Ivana Krstitelja u prekojordanskoj utvrdi Makerontu. Ivan je opisan kao pobo-
zan i pravedan covjek, a zbog njegova je ubojstva, prema zidovskom vjerovanju,
kralj Herod Antipa pretrpio Bozju kaznu u vidu vojnog poraza od Nabatejaca.*®

45 Vidi, primjerice, Nemec 2016.
46 Antiquitates Iudaicae 18:116-119.
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Ozbiljnih razloga za dvojbu u autenti¢nost toga ulomka nema. Zanimljivo je
usporedivati Flavijev s jedne, te Matejev i Markov opis Ivanova ubojstva s dru-
ge strane, ali medu njima nema proturjecja i u nacelu se moze ustvrditi kako
Flavijev opis upotpunjuje novozavjetni (usp. Feldman 1984, 673-679). Drugdje
u Zidovskim starinama Flavije spominje Jakova ,brata Isusa, zvanoga Krist“¥ I
to je reCenica koju vec¢ina danasnjih znanstvenika prihvaca kao izvornu Flavijevu
(Feldman 1984, 704; Whealey 2016, 353). Onaj pak dio koji se ¢esto smatra spor-
nim poznat je pod nazivom Testimonium Flavianum ili Flavijevo svjedocanstvo.
Nalazi se takoder u Zidovskim starinama, u Flavijevu opisu Pilatove uprave nad
Judejom. U njemu se spominje djelovanje Isusa iz Nazareta, a glasi ovako:

U to se vrijeme pojavio Isus, mudar ¢ovjek, ako uopée prili¢i nazvati ga ¢ovje-

kom. Jer on je ¢inio éudesnva djela i bio uciteljem onih koji su radosno primali

istinu. K sebi je privukao Zidove, a uz njih i mnoge Grke. On je bio Krist, i

kad ga je Pilat, na poticaj nasih prvaka, osudio na kriz, oni koji su ga ljubili

ne napusti$e ga. Njima se ukazao ponovno, Ziv, tre¢i dan, prema onome §$to

su bozanski proroci pretkazali o ovoj i o tisu¢ama drugih ¢udesnih stvari gle-

de njega. Do dana danasnjega nije iS¢ezlo pleme kr§¢ana koje je nazvano po
njemu.*

Vjerodostojnost Flavijeva svjedocanstva ili nekih njegovih dijelova dio povje-
snicara dovodi u pitanje.* Origen (oko 185. - oko 254.) u djelu Contra Celsum,
napisanome sredinom 3. Stoljeca, navodi kako Flavije ne prepoznaje da Isus jest
Mesija, $to na prvu upucuje da se Flavijevo svjedocanstvo nije nalazilo u inacici
Flavijeve knjige kojom je raspolagao. Ali ve¢ Euzebije (oko 265. — 340.) zna za
ovaj Flavijev ulomak o Isusu te ga prema hrvatskome prijevodu Crkvene povijesti
ovako prenosi:

U isto se doba pojavio Isus, mudar ¢ovjek, ako ga uopce treba nazvati ¢ovje-
kom. Cinio je ¢udesna djela. Bio je ucitelj ljudi koji s uzitkom prihvacaju istinu.
Za sobom je povukao mnoge Zidove, ali i mnoge Grke. Isus je bio Krist. Pilat
ga je prijevarom nasih ljudi podigao na kriz. Oni koji su ga prvi ljubili, to nisu
prestali ¢initi. Opet im se tre¢i dan pokazao ziv. Proro$tva bozanskih proroka o
njemu su rekla to i bezbroj drugoga. Pleme krs¢ana koji se po njemu zovu nije
sve do sada iS¢ezlo (Euzebije 2004, 239).

L. H. Feldman, jedan od najuglednijih stru¢njaka za Flavijeva djela, upozorava
kako je izmedu Euzebija i Jeronima jedanaest kr$¢anskih autora pisalo o Flaviju,
ali nijedan nije spomenuo Flavijevo svjedocanstvo (Feldman 1999, 911-912), $to
upucuje da je rije¢ o umetnutom ili doradenom dijelu Flavijeva teksta. Mason
usto ukazuje kako najstariji prijepisi Flavijevih djela potjecu iz devetoga i desetog
stoljeca (Mason 1993, 167), §to povecava izglede da su u nekom opsegu dorade-

47 Antiquitates Iudaicae 20:200.
48 Antiquitates Iudaicae 18:63-64; Havel 2022, 682; usp. Bozikovi¢ 1981, 472.
49 Vidi, primjerice, osvrt na taj ulomak u: Klausner 1926, 55-58.
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ni. S druge strane, taj se ulomak nalazi u svim postoje¢im ina¢icama Zidovskih
starina (Feldman 1999, 911). U Jeronimovu pak tekstu O znamenitim muZevima,
pisanu oko 392. i sacuvanu u inacici iz Sestoga ili sedmog stoljeca, dio Flavijeva
svjedocanstva u kojem se spominje Isus glasi da se za njega ,vjerovalo da je bio
Krist“ (Whealey 2016, 346-347).

Pretpostavka da je dio Flavijeva svjedocanstva kasnija kr§¢anska dorada, a ne
Flavijev izvorni ulomak, ne moze se dokazati, kao $to se ne moze ni opovrgnuti.
Nagadanja da se radi o kr§¢anskoj krivotvorini zastupali su mnogi ako ne veci-
na znanstvenika potkraj 19. stolje¢a (Whealey 2016, 354) u vrijeme kad se vje-
rodostojnost i drugih drevnih spisa vaznih za razvoj krsc¢anstva pocela stavljati
pod upit. U omjeru u kojem se radi o ideoloskom osporavanju vrela kr§¢anstva,
historiografska je rasprava besplodna. Misljenje kako se u cijelosti radi o krivo-
tvorini nikad nije bilo opceprihvaceno, a danas vise nije ni ve¢insko. Manji dio
znanstvenika smatra kako je Flavijevo svjedocanstvo u cijelosti vierodostojno.” T u
tom se sluc¢aju dakako moze postaviti pitanje pristranosti. Branjiva je i prihvatlji-
va pretpostavka da je Flavijevo svjedocanstvo u odredenoj mjeri doradeno, ali ne
u cijelosti umetnuto (Eisler 1930, 21-30; Mason 1993, 163-175; Feldman 1999,
911-912; Whealey 2016, 345-355 itd.) te da je Flavije o Isusu napisao da se za
njega ,vjerovalo da je bio Krist® Taj se zaklju¢ak moze izvu¢i na temelju drugih
vrela, poput spomenutoga Jeronimova teksta te razmjerno nedavno otkrivenim
ulomcima na arapskom i sirskom jeziku (Whealey 2008, 587-588). On ne uma-
njuje historiografsku vrijednost Flavijeva svjedocanstva jer je jasno da Flavije nije
bio kr$c¢anin. Tako postavljena recenica objasnila bi i Origenovo opazanje kako
Flavije ne prepoznaje da Isus jest Mesija (Whealey 2016, 352).

5.2. Nedvojbena krs¢anska dorada: Slavenski Flavije

U razmatranju ovoga slozenog pitanja valjalo bi, radi usporedbe, ukljuciti one ina-
Cice Flavijevih djela za koje se nedvojbeno zna da su krivotvorene. Kako izgleda
Flavijev tekst srocen u kr§¢anskoj pisarnici dade se, mozda ponajbolje, zakljuciti
iz djela poznata pod naslovom Slavenski Flavije. To je prijevod Zidovskog rata na
staroslavenski jezik koji vjerojatno potjece iz 11. stoljeca, a najstariji danas pozna-
ti rukopis napisan je 1463. (Leeming 2016, 391). Premda su neki povjesnicari
zagovarali pretpostavku da je taj prijevod nastao od izgubljene aramejske inacice
Zidovskog rata (3to bi, da je to¢no, bilo spektakularno za izucavanje Flavijevih
djela), danas je uglavnom opceprihvac¢eno da su ga stvorili kr§¢ani, mozda ,u
ideoloskoj borbi protiv Hazara“ (Feldman 1999, 918; Leeming i Leeming 2003,
75-76).°' U njemu se, osim izbacenih ulomaka, nalazi niz umetnutih nedvojbeno

50 Za opsezan pregled razlic¢itih misljenja i tumacenja do 1980. vidi: Feldman 1984, 679-703.
51 Vidijos: Zeitlin 1929, 1-50; Zeitlin 1948, 171-180; Meier 1990, 78; Leeming 2016, 390-401 itd.
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kr§c¢anskih dijelova, a osim protuzidovskih misli ukljucuje i dijelove o dolasku
mudraca na Herodov dvor, Ivanu Krstitelju, ,,cudotvorcu® Isusu itd.”* U Flavijevim
se pak djelima koja se danas smatraju izvornima ne razabiru sli¢ni ,,kr§¢anski ide-
oloski“ ulomci, s mogu¢om iznimkom tvrdnje da Isus jest bio Krist (umjesto da
se to za njega vjerovalo). Nagadanja o mogucoj krs¢anskoj doradi Flavijevih djela
izvan te reCenice stoga nemaju puno smisla.

6. Zaklju¢na opazanja

6.1. Vrijednost Flavijevih djela u usporedbi s vrelima o Drugom zidovskom
ustanku

Djela Josipa Flavija najdragocjenija su historiografska vrela za uvid u prilike i pre-
viranja u Judeji tijekom prvoga stoljeca poslije Krista. Poglavito zahvaljujuci nje-
mu to je burno i za kr§¢ane najvaznije razdoblje drevne judejske proslosti ujedno i
najpoznatije. Koliko bi historiografija drevne zidovske Judeje bez Flavija bila siro-
masna i okljastrena pokazuje sljedeci i posljednji veliki dogadaj u njoj, Bar Kohbin
ustanak 132. - 135. Premda je nakon Bar Kohbina ustanka (a ne nakon Prvoga
zidovskog ustanka i unistenja Hrama 70. godine kako se cesto misli) zidovski
narod protjeran iz svoje zemlje, a zidovska politicka misao odbacila aktivni mesi-
janizam i svela se na ,pasivno ¢ekanje bozanske eshatoloske intervencije (Havel
2020a, 224) koje je u zidovskoj politickoj teologiji potrajalo donedavno, ljetopisca
sli¢na Flaviju nije bilo, pa su spoznaje o Bar Kohbi i njegovu pokretu do arhe-
oloskih iskapanja u drugoj polovici 20. stoljeca bile krajnje siromagne. Usprkos
bogatim arheoloskim otkri¢ima o tome se ustanku ni dan danas ne moze sklopiti
cjelovit mozaik nego mu se tu i tamo pridoda pokoji vazan komadi¢. Prije druge
polovice 20. stoljeca nije se znalo ¢ak ni ime vode Drugoga Zidovskog ustanka, a
jos uvijek je neodgonetnuto jesu li ustanici tada od Rimljana zauzeli Jeruzalem ili
nisu (Havel 2019a, 481-482).

6.2. Bogatstvo Flavijeva opusa i interdisciplinarnost

Sirina Flavijeva znanja, moguénosti pristupa prvorazrednim vrelima i sacuvani
opus bez premca su kad je u pitanju judejska povijest staroga vijeka. Povijest $to ju
je zabiljezio toliko je opsezna i bogata zbivanjima, kontekstima, nazivljem, imeni-
ma, zemljopisom, taktikama, spletkama, emocijama, psiholoskim analizama, sva-
kovrsnim podatcima, raznolikos¢u vrela i spisateljskom kreativnoscu da je tesko

52 Usporedni tekst staroslavenske i gréke inadice Zidovskog rata u prijevodu na engleski nalazi se u:
Leeming i Leeming 2003, 107-639.
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ne biti zadivljen onime $to je stvorio, a jo$ teze ocekivati besprijekoran uradak.
Flaviju su tijekom stvaranja grckih rukopisa na raspolaganju vjerojatno bili brojni
urednici i lektori, ali je malo izgledno da je uza se imao ikoga priblizno upucena u
zidovsku i judejsku povijest, jezike i kulture, tko bi mu bio od ve¢e pomo¢i kad je
rije¢ o sadrzaju. Osim golema znanja krasili su ga darovitost u opazanju i pisanju
te mastovitost i izvornost koje je kadgod koristio kako bi uljepsao neciji imidz
(uglavnom svoj) ili nekoga ocrnio (uglavnom svoje protivnike), ali ipak najce-
$¢e kako bi gréko-rimskom svijetu priblizio zidovsku teolosku i filozofsku misao,
kako ju je on shvacao. Posebice je objasnjavao one zidovske neobi¢nosti koje su
se u heleniziranom svijetu lako mogle smatrati bizarnima i izroditi jo$ bizarnije
protuzidovske objede. Smislio je, izgledno je, rije¢ ,teokracija®, koja se prvi put
u povijesti pojavljuje u njegovu djelu i rabi za opis politickoga uredenja Judeje
(Baron 1952, 152).>* Neupitno je njegov opus od neprocjenjive vaznosti za uvid u
razdoblje o kojemu pise kao izravni svjedok te za godine koje su tomu razdoblju
prethodile s obzirom na to da je raspolagao povijesnom gradom i vrelima koja
u obliku u kojem ih je on koristio uglavnom nisu sacuvana. Tome valja prido-
dati i Flavijevo osobno poznanstvo s nekima od najvaznijih pokretaca tadasnjih
politickih zbivanja, $to mu je omogucilo uvide o kakvima vecina povjesnicara,
tada i danas, moze samo sanjati. Flavije je poznavao vecinu zidovskih prvaka iz
ustanickog razdoblja, kao i brojne rimske uglednike u Judeji i u Rimu, od vremena
Neronove vladavine do kraja razdoblja koje opisuje. Prijateljevao je s judejskim
kraljem Agripom II. i rimskim carevima Vespazijanom i Titom. Flavije je kao
malo tko bio upoznat sa zidovskom povije$¢u i svjetonazorima, s helenistickom
kulturom, povijes¢u grcko-rimskoga svijeta i njegovim nacinom razmisljanja,
filozofijom te hebrejskim, aramejskim, latinskim i gr¢kim jezikom. Prema svakoj
od tih kultura osjecao je privrzenost, ni prema jednoj nije gajio odbojnost, i svaku
je na stanovit nacin dozivljavao kao svoju. Sve to ¢inilo ga je prikladnim za stva-
ranje komparativnih analiza kao malo koga u antickoj, pa i kasnijoj povijesti. K
tome se provjerljivi podatci $to ih Flavije iznosi uvelike podudaraju s onima §to
se nalaze u djelima drugih povjesnicara, poput Polibija, Livija, Tacita, Svetonija
ili Diona, te u novozavjetnim knjigama. Zato se moze zakljuciti da pogrjeske,
manjkavosti, nedosljednosti, povremeni nemar, nerijetka pristranost i karakterne
mane ne umanjuju izvanrednu vrijednost Flavijevih djela, pa ih ne bi trebalo ni
zanemarivati ni prenaglasavati, nego nastaviti istrazivati. Imaju¢i u vidu suvre-
meni razvoj interdisciplinarnosti, kad se historiografija, arheologija, teologija,
politologija, psihologija, jezikoslovlje i druge grane drustvenih i humanistickih
znanosti isprepli¢u kao nikada prije, zavrsni sud o Josipu Flaviju i njegovu opusu
jos je jako daleko.

53 Contra Apionem 2:165 (Flavije 2011, 119). Flavije ovdje nastoji razlu¢iti drzavno uredenje Izra-

ela (Zidova), ¢iji je zakonodavac vlast i mo¢ predao Bogu, od uredenja drugih naroda kojima
vladaju monarsi, oligarsi i ,narodne mase*
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Boris Havel

Life and Reliability of Josephus: An Introduction

Abstract

The article presents an introduction to the life and works of Josephus, the most
important Jewish historian from the first century AD. Josephus played an active
role in the First Jewish revolt against the Romans. After he was captured, he proph-
esied to Vespasian, his captor, that he would become the emperor. When he did,
Josephus was enlisted as an associate, negotiator, and interpreter to Vespasian’s son
Titus. Josephus’ work The Jewish War is of utmost importance for understanding
the revolt because of Josephus’ direct involvement in many events described in it.
It gives valuable insights into the rebels’ motives, the war’s course, and the even-
tual Jewish defeat. As a Hellenized Jew, Josephus presented Jewish history from
the earliest biblical times and composed some of the best apologies of Judaism. He
also refuted anti-Jewish accusations spread throughout the Greco-Roman world
in the Antiquities of the Jews and the treatise Contra Apionem. His works may be
considered the most valuable source of Hellenistic Jewish philosophical and theo-
logical thought of classical antiquity. Looking at it from a Christian perspective,
Josephus is highly valued for his detailed descriptions of Judea before, during,
and after the time of Jesus’ life on earth and the establishment of the Church. His
writings provide the most comprehensive extrabiblical description of the social,
political, and religious context in which Christianity and the Church were born.
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Sazetak

Svrha je psalama 93-100 u Cetvrtoj knjizi Psaltira da promicu pripovijest o
YHWH-inoj kraljevskoj vlasti nad svemirom. Bez obzira na njihovo porije-
klo, njihov trenutan redoslijed u Knjizi 4 ublaZava ocaj koji se javlja u psalmi-
ma poput Psalma 89, kojim zavrsava Knjiga 3. Kao vrsta pripovijesti koja se
koristi u liturgiji, ovi psalmi razvijaju likove i radnje koje se koncentriraju na
YHWH-inoj kraljevskoj vlasti i ispravnom poretku svijeta, Sto zauzvrat kori-
sti Izraelu i, po njima, cijelom svijetu. Sluze kako bi dalje razvili pripovijest o
njegovoj vlasti nad svemirom.

Kljucne rijeci: Psalmi, naratologija, BoZja kraljevska vlast

Uvod

U svojoj knjizi Das Thronbesteigungsfest Jahwds und der Ursprung der Eschatologie,
izdanoj 1922. godine, Sigmund Mowinckel slavno je zagovarao postojanje godis-
njeg blagdana ustolicenja Izraelova Boga koji bi bio analogan blagdanu Akitu u
Babiloniji. Rekonstruirao je taj blagdan na temelju tragova u mnogim psalmima,
a posebice onima koji eksplicitno spominju YHWH-inu kraljevsku vlast (Ps 47;
93-100), ali i drugima koji sadrze slicne motive. Identificirao je neke religijske

1 Rad je vezan uz projekt: Narativ i metanarativ biblijskog Psaltira i biblijske psalmodije: kako pri-
povijest u biblijskoj poeziji sluzi prijenosu sadrZaja i poruke (voditelj: dr. sc. Danijel Berkovi¢).
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ideje koje animiraju taj rekonstruirani festival i te tekstove, i $to je mozda najza-
nimljivije, ustvrdio da ,,Fest und Kult gehéren daher zusammen® (,,blagdan i kult
pripadaju zajedno”) (Mowinckel 1922, 19). Dalje je opisao kult, a stoga i mjesto
radnje u psalmima o YHWH-inoj kraljevskoj vlasti kao ,,dramu“. Medutim, nije
se radilo o obi¢noj drami, nego o drami koja je i stvarala i odrazavala stvarnost,
ili jednom rije¢ju, sakramentu.” Mowinckel je nastavio istrazivati narav kulta kao
drame, ukljucujuci psiholoske dimenzije izvedbe.

Kao $to studenti nauce na kolegijima o Psalmima, Mowinckelova ideja o jed-
nom blagdanu koji je uprizorivao i dramatizirao YHWH-inu kraljevsku vlast nije
bila opceprihvacena. U obliku u kojem ju je predlozio, njegova je hipoteza mno-
gim znanstvenicima izgledala previse $pekulativnom. Ipak, na temelju nekoliko
nedavnih procjena vidi se da je bio na pravom tragu kad je trazio kultno mjesto
za izvedbu ovih psalama o kraljevskoj vlasti i takoder za razumijevanje bozanske
kraljevske vlasti kao necega $to se pripovijeda i izvodi, a ne necega $to je stati¢na,
objektivna stvarnost koju samo treba priznati. Datiranje Psalama 47 i 93-100 te
bliskost njihova medusobnog odnosa ostaju upitni iako njihovo razumijevanje
mozda ne mora ovisiti o slaganju s tim tockama. Naprotiv, ustvrdio bih da su ovi
psalmi koherentni kao nacin pripovijedanja o YHWH-inoj kraljevskoj vlasti pro-
tiv potencijalnih suparnika, bilo ljudskih bilo bozanskih (Roberts 2005, 97-115;
Clifford 2014, 326-337).

I dalje stoji Mowinckelovo osnovno shvacanje da psalmi o YHWH-inoj kra-
ljevskoj vlasti igraju ulogu u drami, ili bolje receno, pripovijesti te se kao takvi
trebaju razumjeti ne kao opis objektivne stvarnosti, nego kao diskurs u kojemu
sudjeluju bozanski i ljudski akteri. Bozanska kraljevska vlast, bas kao i ona ljud-
ska, zahtijeva ne samo postupke monarha nego i opetovane potvrde publike koja
sudjeluje u liturgijama. Te liturgije opisuju likove koji se kre¢u jedan u odnosu na
drugoga prema odredenim ciljevima. Kraljevska vlast takoder treba neprijatelje,
potencijalne ili stvarne. Ukratko, bozanska kraljevska vlast moze biti predmetom
pripovijesti.

Medutim, $to mislimo pod ,,pripovijes¢u“? Postoje brojne definicije, ve¢ pre-
ma tome kako se shvaca uloga radnje (tj. niza dogadaja), publike te odnosa izme-
du pripovjednog ¢ina, pripovjednog proizvoda te pripovjednog sadrzaja (price).
Ovdje ¢u se osloniti na utjecajnu naratologinju Moniku Fludernik (2009, 6), koja
kaze da je pripovijest ,,reprezentacija moguceg svijeta u jezicnom i/ili vizualnom
mediju, u ¢ijem je sredistu jedan ili viSe protagonista antropomorfne prirode koji
su egzistencijalno ukotvljeni u vremenskom i prostornom smislu i koji (uglav-
nom) izvode ciljno usmjerene radnje (radnje i strukture zapleta)®. Pritom ¢u raz-

2 Mowinckel u djelu Psalmenstudien II, 21, pise: ,Nicht lediglich ein gespieltes Drama, ein Spiel,
sondern ein wirkliches und Wirklichkeit hervorbringendes Drama, ein Drama, das mit realer
Kraft das dramatisierte Ereignis verwirklicht, eine Wirklichkeit, aus der reale Krifte hervorstra-
hlen, oder mit anderen Worten ein Sakrament.
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motriti neke psalme koji govore o kraljevskoj vlasti, odnosno Psalme 93-100, kao
pripovijest u nekoliko faza. Prvi korak bit ¢e postavljanje Psalama 93-99 posebice
unutar $irega konteksta Cetvrte knjige Psaltira (Ps 90-106). U drugom koraku ¢u
identificirati narativne elemente u tim psalmima: zamisljeni svijet koji stvaraju,
likove i strukturu radnje. Na kraju ¢u nastojati pokazati da pripovijest u ovom
obliku koji imamo, iako funkcionira na svojemu sadagnjem mjestu u Cetvrtoj
knjizi kao odgovor na pitanja postavljena u Psalmu 89 o YHWH-inoj sposobnosti
da dobro upravlja svijetom, ima logicki prethodnu funkciju potvrdivanja bozan-
ske kraljevske vlasti u odnosu na sve koji dolaze. Drugim rije¢ima, YHWH-ini
malak psalmi posluzili su kao poticaj za stvaranje Knjige 4, a ne obrnuto.

1. Cetvrta knjiga Psalama kao jedna pripovijest

Mowinckel, kao i mnogi poslije njega, a posebice kriticari forme, gledali su na
Psalme 93-99 ili 93+95-99 kao na povezanu zbirku iako su on i njegovi neposred-
ni nasljednici bili nakloni mi$ljenju da su pojedini psalmi manifestacije zanrova i
stoga ignorirali smisleno oblikovanje Psaltira kao cjeline ili zbirki unutar njega.’
Pod utjecajem djela Geralda Wilsona i nekih drugih, novija znanost odlu¢no se
okrenula prema pristupima koji nastoje razumjeti knjigu kao smislenu cjelinu,
a ne kao ogranic¢enu u znacaju na formu ili sadrzaj svakoga pojedinog psalma
ili podzbirke psalama (Wilson 1985; McCann 1993; Howard 1993). Posebice u
pogledu Psalama 93-100, nova znanost dobro ¢ini kad istrazuje odnos izmedu
ovih tekstova i pjesama koje im prethode i koje ih slijede u Cetvrtoj knjizi Psaltira.

Hossfeld i Zenger, primjerice, prihvacaju popularno glediste da Psalmi 93-100
¢ine smislenu cjelinu koja od prije postoji na svome sadasnjem mjestu u Psaltiru,
dok su Psalmi 90-92 smislena cjelina sabrana kako bi nadopunila raniju inacicu
Psaltira, koja obuhvaca Psalme 2-89 (Hossfeld i Zenger 2005, 5-7; Ndoga 2014,
149-159). Po tom gledistu, Psalmi 90-92 predstavljaju poveznicu izmedu dviju
zbirki.

deClaissé-Walford, Jacobson i Tanner (2014, 38) mozda su radikalniji u svome
shvacanju jer cijeli Psaltir razumiju kao pripovijest o Izraelovoj povijesti, time
da Treca knjiga (Ps 73-89) izvjeitava o tragi¢nome koncu monarhije, a Cetvrta
(Ps 90-106) o obnovi naroda nakon izgnanstva u Babiloniju. Svaki psalam ¢itaju
zasebno, ¢esto na veoma suptilan nacin, gledajuci kroz narativhu mrezu za koju
vjeruju da je oblikovala formiranje Psaltira kao cjeline.

Ovo stajaliste nije daleko od onoga Samuela Terriena, koji je tvrdio da Treca
knjiga, a napose Psalmi 73 i 89, tvori stozer oko kojega se ostatak Psaltira okrece.
Kao $to kaze (2003, 24): ,,0vi [psalmi] na sebi nose znakove mudrosne polemike,

3 Primjerice, Mowinckel posvecuje samo pet stranica razvoju Psaltira kao zbirke zbirki u svomu
poznatom Psalms in Israel’s Worship (2004, 2:193-197).
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ali su takoder natopljeni tragi¢nim osjecajem ljudskog postojanja kao i uronjeno-
sti u teologiju herojske plemenitosti, i bozanske i ljudske...“ Ove tvrdnje imaju
smisla, iako se zbog Terrienova uopcujuceg tumacenja ne smije zamagliti pravi
fokus ovih tekstova koji je zapravo na partikularnosti Izraelova iskustva tijekom
prisilnih migracija i povrataka sredinom prvoga tisucljeca prije Krista. Drugim
rije¢ima, i opce i partikularno moraju zadrzati svoje mjesto u ispravnom tumace-
nju tekstova.

Ovim ne zelim po tko zna koji put izloziti stanje rasprave o evoluciji Psaltira ili
mjesta ovih psalama u njemu. Dovoljno je primijetiti da se ¢itanje Psalama 93-100
kao psalama o YHWH-inoj kraljevskoj vlasti unutar Sirega niza psalama dobro
uklapa u suvremene promjene u biblijskoj znanosti. Ono $to zelim naglasiti jest
da te psalme i njihovu objavu YHWH-ine kraljevske vlasti treba razumjeti unutar
Sirega konteksta psalama kao tekstova koji su se izvodili. Prakse izvodenja i svrhe
psalama o YHWH-inoj kraljevskoj vlasti vjerojatno su se s vriemenom razvijale,
a njihovo uvrstavanje u Cetvrtu knjigu Psaltira mozda je izmijenilo te svrhe iako
je ponekad tesko opisati to¢nu narav tih izmjena.* Ne bi bilo opravdano tvrditi
da su Psalmi 93-100 nastali tijekom Izraelova postmonarhijskog razdoblja jer je
zamisao bozanske kraljevske vlasti mnogo starija u Izraelu, kao i u ostatku staro-
ga Bliskog istoka. Medutim, izbor i smjestaj ovih psalama na njihovu trenutnom
mjestu izmedu drugih psalama ¢ini se namjeran i smislen. Ova kombinacija psa-
lama smisleno odgovara na posebice traumati¢no razdoblje u Izraelovoj povijesti.

Prihvatimo li Terrienovu ideju da Psalmi 73 i 89 zajedno ¢ine stozer oko kojega
se Psaltir okrece, nalazimo knjigu koja proslavlja ,kako je dobar Elohim Izraelu®
(Ps 73,1) i poziva isto to bozanstvo da se ,,sjeti... sramote slugu svojih® (Ps 89,51).
Psaltir nikad do kraja ne rjesava - dapace, odbija rijesiti — napetost izmedu hva-
le i protesta, tjerajuci tako i svoje Citatelje i Boga da Zive u napetosti u pogledu
povijesti. Izrael ispovijeda svoju nadu u Bozju dobrotu i priznaje svoje grijehe (Ps
78), medutim, takoder se Zali na trpljenje koje je grijeh uzrokovao i o¢ekuje od
YHWH da ublazi te patnje. Ne dogada se nikakvo kona¢no rjesenje tih napetosti
niti se moze dogoditi u ovom zivotu bududi da povijest nikad ne dostize utopiju.
Medutim, zajednici koja $tuje potreban je jezik kojim ¢e mo¢i ovladati tom nape-
to$¢u, a mozda je i sasvim eliminirati. Cetvrta knjiga pruza im taj jezik.

Stoga ima smisla ukratko opisati narativni tijek Cetvrte knjige. Psalmi 90-92
odgovaraju na Psalam 89 koji je zapravo tuzaljka o gubitku kralja priznaju¢i Boga
kao ,,okrilje“ (Ps 90,1) i moj ,,zaklon® i ,,utvrdu® (Ps 91,2), navode¢i i metakomen-
tar na sime psalme: ,,Dobro je slaviti YHWH-u“ (Ps 92,2) (vidi Steymans 2005,
265-276). Opet, ako govorimo o ovim psalmima kao o ,,odgovorima“ na Psalam
89, to ne podrazumijeva da su sastavljeni nakon njega, nego da njihovo uvrstava-

4 Na primjer, uvr$tavanje Psalma 96 u 1. knjigu Ljetopisa 16 u skra¢enom obliku, medu ostalim,
pokazuje da se tekst mogao koristiti na vi$e nacina. Vidi raspravu u: Schnocks 2019, 223-240;
Magonet 2014, 161-177.
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nje u Cetvrtu knjigu predstavlja takav odgovor. Ovi psalmi nastanjeni su likovi-
ma koji brane pravednike (Ps 91,11-12), dok ¢e njihovi neprijatelji ,,propasti“ (Ps
92,10). Opstanak pravednika nagovjestava obrat ocaja zbog gubitka monarhije
koji vidimo u Psalmu 89 (Ps 92,13-14, u ¢emu ¢ujemo odjek ili anticipiranje Ps 1).
Ukratko, Babilonci nece imati zadnju rijec u zivotu YHWH-ina naroda.

Ako Psalmi 90-92 ¢ine most do psalama o YHWH-inoj kraljevskoj vlasti,
onda Psalmi 100-106 predstavljaju izlaz od njih. Psalam 100 podcrtava doseg
bozanske kraljevske vlasti pozivajuci ,,zemlju svu“ da slavi YHWH-u. Psalam 101
koristi ljudskoga kralja, sad obnovljenog nakon debakla opisanog u Psalmu 89,
kao glasnogovornika za posvec¢enost pravdi u zemlji. Psalam 102 moli YHWH-u
da pomogne onome koji se moli u vrijeme nesrece, ili kao §to pise u podnaslovu
kada ,nevoljnik... svoju tugu izlijeva“ (Ps 102,1). Psalam 103 odgovara na ovaj
bozanski ¢in spasenja pozivaju¢i molitelja wa1 da ,,blagoslovi (»>12) YHWH-u,
odnosno da zahvali dobrom bozanstvu na pomoc¢i. Psalam 104 prosiruje ovaj
osjecaj zahvalnosti i ¢udenja proslavom slozenosti i ljepote prirode. Kona¢no,
Psalmi 105-106 prepricavaju povijest Izraela i Judeje, medutim, na mnogo veseliji
nacin nego $to to ¢ini Psalam 78, a vjerojatno u odgovoru na taj raniji psalam.

Govoreci o ,narativnhom tijeku“ ovih psalama ne Zelim re¢i da se likovi mije-
njaju ili da se moze razaznati jasna potka radnje. Pripovijest je stati¢na, kao $to
se moze i ocekivati u liturgijskom tekstu. Bas kao sto Isus uvijek umire i ustaje
od mrtvih u kr§¢anskoj himnodiji, ovdje YHWH uvijek ostaje kraljem, YHWH-
ini neprijatelji ostaju neprijateljima, svijet je i dalje kazaliste YHWH-inih djela, a
pjevaci psalama uvijek moraju odluciti do koje ¢e mjere prihvatiti rijeci koje pje-
vaju. Ritualna izvedba ne postize narativno napredovanje, nego osjecaj istinitosti
pripovijesti, njene ,,datosti“ §to se publike tice.

Ova datost javlja se zato §to, kolektivno gledano, ovi tekstovi stvaraju vrstu
pregovaranja izmedu razli¢itih glasova (pjevaca, stovatelja u Judeji, ostalih ¢lano-
va ljudskog roda i nebeskih bi¢a) o objavi bozanske kraljevske vlasti. Gledano s
razlicitih tocaka stajalista, psalmi u Cetvrtoj knjizi odgovaraju na kretanje Trece
knjige od potvrde Jeruzalemova ljudskog vladara kojom zavrsava Druga knjiga
u Psalmu 72 do tuzaljke zbog njegova poraza (a time i gazenja narodnih snova o
hegemoniji ili barem neovisnosti) u Psalmu 89. Cetvrta knjiga potvrduje nasta-
vak YHWH-ine kraljevske vlasti, a stoga i opstanak YHWH-ina naroda ¢ak i na
novom mjestu gdje se nalaze (Wilson 2010, 757-760).

Ovim rasprava dolazi do Psalama 93-100 kao dijela $irega tijeka tekstova.
Psalmi 93, 97 i 99 pocinju tvrdnjom 15n mm (,YHWH je kralj“) dok Psalmi 96 i 98
zapocinju s mmb 1w (,,pjevajte YHWH-i“). Drugim rije¢ima, redoslijed ovih psa-
lama stvara moguc¢nost za Izrael kao zajednicu Stovatelja da potvrdi stvarnost
YHWH-ine kraljevske vlasti dok istovremeno priznaje da se drugi mogu buniti
protiv nje. Potvrda stvarnosti bozanske vlasti pretvara je u Zivotnu ¢injenicu na
koju kongregacija mora odgovoriti. Psalam 95 zapocinje pozivom, takoder kon-
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gregaciji $tovatelja, da zapjevaju: ,,jer velik je YHWH, Bog na$ (5111 5x), kralj veliki
nad svim bogovima®“ (Ps 95,3). Poziv na §tovanje kralja bogova upucuje na velici-
nu razmjera koncepcije ovih psalama. YHWH-ina vlast nije ogranicena na Izrael
ili ¢ak ljudski rod, nego obuhvaca sve.

Prividni izuzetak u ovom redoslijedu psalama je Psalam 94. Medutim, redosli-
jed Psalama 93-100 mogao bi se razumjeti kao struktura koja sadrzi ,,utor i klin®
s tim da Psalam 94 povezuje dva odvojena skupa 75n mm» hvalospjeva (93; 95-99).
Iako, kao sto je pokazao Howard, Psalam 94 sadrzi mnoge tematske poveznice s
okolnim tekstovima, razlikuje se od njih po zanru i onim sto bismo mogli nazvati
»glasom®. Mnoge Howardove poveznice prilicno su uobicajene rijeci te, kako
biljezi, Psalam 94 takoder ima sli¢ne poveznice s ,mnogim nesusjednim psalmi-
ma“ (Howard 1993, 123). Ova ¢injenica mora upucivati na to da je Psalam 94
izvorno postojao neovisno o Psalmima 93 + 95-99 te da im je bio dodan kao dio
urednickog procesa stvaranja Cetvrte knjige. S jedne strane, poloZaj Psalma 94
izmedu ostalih pokazuje visoku razinu umjetnicke i teoloske intencije. Psalam 94
remeti potvrdu YHWH-ine kraljevske vlasti iako je u konacnici potvrduje. Taj nas
psalam podsjec¢a da ne prihvacaju svi bozansku vlast kao danu. Psalam 94 zavrsa-
va (gotovo) nije¢udi prikladnost saveza izmedu YHWH i ,bezboznog sudista®
(nn xo2; Ps 94,20), odnosno zapetljanosti izmedu Judeje i stranih sila. Ovdje je
YHWH bozanski car koji smije sklapati savez s dobrim prijestoljem, ali ne sa zli-
ma. Ovdje imamo slike medunarodne politike sredinom prvoga tisucljeca prije
Krista u kojoj su savezi i protusavezi sluzili svrhama i slabih i snaznih drzava.
YHWH nije kralj kao drugi kraljevi jer nikad ne mora napraviti kompromis u vezi
sa svojim nacelima kako bi ostao na vlasti. Drugim rije¢ima, Psalam 94 ,,odgova-
ra“ okolnim psalmima iako ih preoblicava.

2. YHWH-ini malak psalmi kao pripovijest

Kao §to Cetvrta knjiga predstavlja donekle koherentnu pricu ili promisljanje o
prici (tj. metanaraciju u naratoloskom smislu), Psalmi 93 i 95-99 sadrze mnoge
elemente pripovijesti u smislu Fludernikove, na $to upu¢uje njihova prethodna
kratka skica u redoslijedu. Kolektivno gledano, oni opisuju zamisljeni svijet, navo-
de vazne likove, dodjeljuju im razlikovne osobine i stvaraju radnju koju prostorno
i vremenski slijede. Ova radnja takoder postoji kao podtekst u Cetvrtoj knjizi.
Zamisljeni svijet. Glavni likovi ovih psalama uklju¢uju YHWH-u, htonske sile
(rijeke i mora kao u ugaritskoj mitologiji, ali i nebo i zemlju) (Ps 93,3-4; 95,5; 96,1-
2.5.11; 97,6a; 98,7-9), izraelsku/judejsku publiku (¢esto oznacenu kao ,,mi“) (Ps
95,1-2.6-7; 98,3), druge bogove (Ps 95,3; 96,4; 97,7.9),’ Izraelove buntovne pretke
(Ps 95,8-9; usp. 99,7), Izraelove velikane iz proslosti (Mojsije, Aron i Samuel; Ps

5 O znadenju o>x (,,bogovi®), vidi: Hamilton 2019. What are Elilim?
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99,6), narode (Ps 96,3.9(?).10.13; 97,1.6b; 98,2.3; 99,1-2; usp. 47,8-9), Sion i gra-
dove u njegovoj bliskoj okolici (Ps 97,8; 99,2), kao i pravednike ili ,poboznike
YHWH-ine“ (Ps 97,10-12). Ovi likovi, o kojima ¢emo uskoro malo vise govoriti,
nastanjuju svijet u kojemu nepregledne kozmicke sile dovedene u red u original-
nom stvaranju svijeta ostaju podlozne svome suverenu YHWH-i. Mogu podiza-
ti ,glase svoje“ (Ps 93,3-4), ali ta buka ne prijeti osnovnom svjetskom poretku.
Iskonska borba nece se ponoviti.

Medutim, nesto je posebno zanimljivo u vezi sa zamisljenim svijetom ovih
tekstova. Iako je YHWH vladar nad narodima, ne spominje se naziv specifi¢cnoga
naroda, a kraljevska vlast bozanstva proteze se na cijeli svijet, opet bez ikakva
specificno navedenoga podrucja. Nejasnoca referenci upucuje na zelju da se govo-
ri o zaista univerzalnoj vlasti, dakle ne onoj koja bi bila podlozna peripetijama
politickih promjena. Izbjegavajuci suvisne povijesne pojedinosti te radije govoreci
o bozanskoj sferi, psalmi stoga mogu sluziti liturgijskoj svrsi u mnogim povije-
snim kontekstima. Ovi tekstovi u isto su vrijeme nepovijesni (u smislu da mogu
djelovati u mnogim kontekstima) i povijesni (u smislu da su bili sastavljeni u spe-
cificnim kontekstima, a ponovno koristeni u drugima, a posebice u perzijskom
razdoblju kad je Cetvrta knjiga bila sabrana i izvodena).

Zaista, jedino mjesto koje se po imenu spominje u ovim psalmima je Sion
(Ps 99,2), koji postaje lokacijom bozanske pravde, i u osvetnom i reparativnom
smislu. Sa Siona, YHWH odgovara vapajima naroda koji trazi zastitu od neime-
novanih (stoga, bilo kojih) zlikovaca (99,6-8; usp. Ps 94). Zanimljivo, glavni medu
onima koji ,zazivaju YHWH-u“ su Samuel, Mojsije i Aron, likovi koji su djelovali
drugdje, a ne na Sionu, ali ¢ija je uspomena i moralna bastina bila povjerena bri-
zi svecenika i drugih koji su boravili na Sionu. Drugim rije¢ima, grad je postao
magnetom za Izraelove tradicije, pa ¢ak i one koje su nastale na drugim mjestima
u Izraelu/Judeji, kao i njihove nade za bolju budu¢nost. Doduse, gotovo sav, ako
ne i sav Psaltir pretpostavlja Sion kao mjesto svoje izvedbe. Ipak, imenovanje pret-
hodno neimenovanog, iako pretpostavljenog, mjesta ima dramati¢nu svrhu.

Nema snaznog razloga za cestu pretpostavku da takva pozornost pridana Sionu
upucuje na to da se radi o vremenu poslije takozvanog izgnanstva u Babilonu. To
moze biti tako, ali tesko je zamisliti da se sionska tradicija pojavila niotkuda u
vrijeme kad je grad lezao u rusevinama ili je bio obnovljen samo si¢usan dio nase-
lja u ranom perzijskom razdoblju. Mnogo je vjerojatnije da psalmi odrazavaju
trajnu vaznost sionskih tradicija dok su se razvijale prije, tijekom i poslije Sestoga
stoljeca pr. Kr.

Likovi. Ve¢ sam naveo imena klju¢nih likova u ovim psalmima. Najvaznije
je YHWH i kolektivna zajednica $tovatelja. Tekstovi u najvecoj mjeri govore o
YHWH-i tako $to pozivaju Stovatelje da gledaju u njega, da primijete razlicite
druge likove, zajedno s njihovim pri¢ama te da razumiju uloge koje oni igraju u
drami bozanske kraljevske vlasti. Primjerice, evokacija mora i drevnih bliskoi-
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sto¢nih prica o stvaranju kao pobjedi nad vodenim silama u Psalmu 93 ne samo
da pokrece sjecanja kongregacije na takve stare price o stvaranju putem borbe
(usp. reference na ubijanje zmaja u Jobu 9,13; 26,12; Ps 40,5; 87,4; 89,11; 1z 51,9),
nego i ponovno potvrduje njihovu trajnu relevantnost. Sli¢no tomu, sjecanje na
ove price o Izraelovim precima, bilo da je negativno (Ps 95,8-10) ili pozitivno (Ps
99,6-7), tjera kongregaciju da sebe vidi kao dio stolje¢ima duge drame u koju gle-
da. Izrael djeluje na pozornici, ali i sjedi u gledalistu drame. Njegov pogled pada
na bozanskog aktera YHWH-u dok u isto vrijeme gleda u sebe.

Komentiraju¢i djelo Gerarda Genettea, Manfred Jahn govori o ,ivanjskoj foka-
lizaciji“ kao narativnoj moguc¢nosti. Taj oblik pripovijedanja ,obiljezava najdra-
stinije smanjenje narativnih informacija jer se ogranicava na ‘vanjska gledista;
izvjeS¢ujuci o onome $to bi se moglo vidjeti i ¢uti virtualnom kamerom® (Jahn
2007, 98). Kao sto Jahn istice, opet slijede¢i Genettea, narativni fokus u pripovi-
jesti moze se promijeniti, a ,,kamera“ vrlo rijetko ostaje stacionarna. Uzmemo li
ovaj na$ primjer, YHWH-ini malak psalmi usvajaju takav fokus, i pokazuju pano-
ramu likova koji $e¢u vidnim poljem zajednice $tovatelja, s tim da nikad dublje ne
istrazuju njihove osobnosti, pobude ili sudbine. Fokus ostaje na bozanskom kralju
i Stovateljskoj proslavi njegove kraljevske vlasti sa Siona.

Na opcenit nacin, metoda fokalizacije pripovijesti u tekstovima podsjeca na
jedan drugi bliskoisto¢ni medij, a to su scene predstavljanja u kraljevskim pala-
¢ama. U takvim scenama kraljevi prijatelji i neprijatelji paradiraju po kamenom
zidu, uvijek podlozni kraljevoj mo¢i (bilo dobrovoljno ili ne), uvijek upucéujuci na
neodoljivu ispravnost te moci, koja dolazi iz bozanske sfere i podrzava ispravan
poredak ovoga svijeta.® Ta se veza moze Ciniti manje o¢iglednom za psalme o koji-
ma govorimo, ali nekoliko znanstvenika istaknulo ju je u drugim tekstovima kao
$to je Izaija 60-61 i Estera (Strawn 2007; Machinist 2018; Hamilton 2021). Ta je
usporedba ovdje prikladna zato $to ovi psalmi zamisljaju YHWH-u na prijestolju
na nebu i na zemlji, odnosno u hramu u Jeruzalemu (Ps 93,1). Pripovijest se moze
odviti po mnogim sredstvima, a konvencije jednoga sredstva mogu utjecati na
druge. Opis likova kao dio scena kraljevske vlasti, koji se pojavljuje na reljefima,
takoder se javlja i u tekstovima, kao $to je ovdje slucaj.

Ovim zelim re¢i da je vec¢ina likova u YHWH-inim malak psalmima namjerno
plosna te da sluze kako bi oblikovali krajobraz kojim se bozanski kralj krece. Oni
nisu razvijeni i ne mogu se razviti zato §to moraju igrati istu nepromjenjivu ulo-
gu ako ¢e bozanska kraljevska vlast nastaviti postojati. Izuzetak ovomu pravilu je
sima kongregacija. Stovatelji koji pjevaju ove psalme moraju odluéiti hoce li imiti-
rati svoje gundave pretke u pustinji, svoje susjede mnogobosce ili nadnaravne sile
koje su se prije bunile protiv YHWH, s jedne strane, ili velike junake svoga naroda

6 O ovoj je temi napisana opsezna literatura. Korisnu zbirku eseja koji isticu glavna pitanja moze
se nac¢i u Bach i Fink 2022.
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kao $to su Mojsije, Aron ili Samuel, s druge. Njihovo sudjelovanje u pripovijesti o
YHWH-inoj kraljevskoj vlasti u izvedbi ovih psalama podrazumijeva da su doni-
jeli, ili bi trebali donijeti, tu odluku.

Radnja. Da nastavimo s kategorijama Fludernikove, vazno je razmotriti radnju
ovih psalama. Osim toga $to zajednica pripovijeda o svome podloznom sudjelo-
vanju u YHWH-inoj vlasti, $to se dogada u ovim psalmima?

U nedavno objavljenom eseju, Jorge M. Blunda Grubert (2019) shvaca Psalme
93 + 95-100 kao sredi$nji dio Cetvrte knjige te stoga kao odgovor na raspad
monarhija Izraela i Jude. On tvrdi, kao i mnogi znanstvenici prije njega, da je
»odgovor* Cetvrte knjige naglasavanje uloge bozanskoga monarha YHWH kao
zamjene za ljudsku monarhiju, a postmonarhijsko razdoblje kao povratak na ono
predmonarhijsko (zbog ¢ega se Mojsije javlja vise puta u Knjizi 4). Istina je, kao
$to smo ve¢ primijetili, da Knjiga 4 odgovara na pad domace judejske monar-
hije u ruke Babilonaca i preinacuje Izraelovu pri¢u okrecuéi je u smjeru nade u
Psalmima 105-106, zaklju¢ku knjige. Ocaj koji vidimo u Psalmu 89 (ili, sli¢no,
u Tuzaljkama) ustupio je mjesto pogledu koji je vise obojen nadom $to se tice
proslosti i budu¢nosti. S druge strane, za razliku od Izaije 40-55, nijedan psalam
u Knjizi 4, a sigurno ne u YHWH-inim malak psalmima, ne ocekuje da ¢e stra-
na vlast postati sredstvom bozanske milosti. Dok Blunda Grubert povezuje ove
psalme s Izaijom 40-55, prikladnija usporedba bili bi odlomci u Izaiji 56-66, koji
opisuju YHWH-inu kraljevsku vlast kao operativnu u svijetu koji je u konacnici
bez poganske kontrole (vidi Iz 66,22-24), ne obecavajuci obnovu ljudskog vladara
nad Judom.

Znaci li to da su ovi tekstovi smatrali izraelsku/judejsku monarhiju teoloski i
politicki zastarjelom ili samo sekundarno vaznom? Podrazumijeva li odsutnost
ljudskoga kralja u Psalmima 90-106 (s izuzetkom Ps 101) predanost nemonarhij-
skom obliku vlasti ili samo predstavlja ustupak nesigurnosti trenutka, neku vrstu
osiguravanja? Svakako, u bliskoisto¢nom kontekstu ljudski kralj obi¢no se pred-
stavljao kao podvladar bozanskoga podrucja, povjerenik zemaljskoga podrucja
glavnog bozanstva. To se glediste u raznim oblicima javlja i u kraljevskim psalmi-
ma (Ps 2; 18; 20; 21; 45; 72; 89; 101; 132 i 144) i drugdje (2 Sam 7). Moze se dogo-
diti da se tumacenju Sutnje YHWH-inih malak psalama po ovom pitanju prida
prevelika pozornost, medutim, ona ipak mora nesto znaciti. Nejasnoca tekstova
dopusta liturgijsku upotrebu u razlic¢itim kontekstima, ¢ak i ako bi se izraelska
monarhija nekako obnovila (kao sto je nakratko bilo za vrijeme Hasmonejaca).

Ova nejasnoca vraca nas na pitanje Sto se dogodilo u pripovijesti koju sada
izvodi kongregacija koja pjeva ove psalme. Knjiga 4 pripovijedala je o vremeni-
ma predaka i izgnanstva iako je naglasavala oslobodenje i obecanje, a ne davanje
zakona (Ps 105-106). Takoder je pripovijedala o iskonskom vremenu stvaranja
(Ps 93; 104). Pretpostavlja nesre¢e osmoga stoljeca prije Krista, ali ih kao takve
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ne navodi. Ova Sutnja posebno iznenaduje ako je Knjiga 4 stvarno odgovor na
Psalam 89 (i, op¢enitije, Knjigu 3).

Na ovu se $utnju nadovezuje jo$ jedna. U nedavnom eseju, Corinna Korting
(2019, 249-253) zapazila je da je pojava Siona u Psalmu 99 upadljiva zbog svo-
je singularnosti - nijedan drugi YHWH-in malak psalam eksplicitno ne smjesta
YHWH-u nigdje na zemlji. Za Kortingovu, ovo odsustvo lokacije znaci da je refe-
renca na Sion usla u psalme u relativno kasnoj fazi njihova razvoja. Iz toga shva-
¢anja slijedi da naglasak na Sionu dolazi tek tijekom razdoblja nakon babilonskih
deportacija i povratka izgnanika u domovinu. Taj bi zaklju¢ak mogao biti ispra-
van, iako ¢udi da, premda psalmi o kojima je rije¢ inace ne smjestaju YHWH-u na
Sion, takoder ne lociraju bozanstvo nigdje drugdje na zemlji.

Uzmemo li u obzir mjesto reference na Sion u Psalmu 99,2 u njenom kontekstu,
dolazimo do alternativnog razumijevanja. Psalam 99 pocinje trecom potvrdom
YHWH-ine kraljevske vlasti (usp. 93,1; 97,1). Dolazi nakon Psalma 98, koji ima
druk¢iji fokus i koji, poput Psalma 96, poziva narod da pjeva. Drugim rije¢ima,
Psalam 99 navodi glavni fokus ovih psalama, YHWH-inu kraljevsku vlast, na koju
sekundarni fokus (kongregacija) mora odgovoriti. Kongregacija postoji u Sionu,
ne samo u Psalmu 99 nego na mnogim mjestima u YHWH-inim malak psalmima
i, zapravo, u Cetvrtoj knjizi. Nema dokaza da su psalmi postojali na nekom dru-
gom mjestu izvan Jeruzalema, a njihovo smjestanje u taj grad ne govori o njiho-
vu datumu sastavljanja ili uvr$tavanja na popis. Drugim rije¢ima, Kortingova je
odgovorila na pitanje naracije povijesno, a moguce i pogresno.

Sto znai da se Sion pojavljuje jedini put u Psalmu 99,22 Odgoda u imenovanju
mjesta produbila je osjecaj neizvjesnosti i istaknula ritualnu scenografiju psalama.
Kongregacija ih pjeva na YHWH-inim ,,vratima“ (Ps 100,4), opet ¢ineci Sion mje-
stom svojega pripovijedanja u obliku pjesme. Tema objave hrama poslije ustanov-
ljenja bozanske vlasti tema je koja je postojala davno prije nastanka ovih psalama,
i vidi se, primjerice, ve¢ u ugaritskom ,,Baalovom epu®. Drugim rijecima, prica o
bozanskoj vladavini mora zavrsiti u hramu. Za Judejce koji su sastavljali YHWH-
ine malak psalme prije pada Jeruzalema i za tvorce Cetvrte knjige Psaltira koji
su ih prenamijenili desecima godina poslije, Sion je bio neizbjezno mjesto toga
hrama. Odgadanje njegove identifikacije sluzi u dramati¢ne svrhe jer pojasnjava
jednom zauvijek srediste YHWH-ine vladavine i zarisnu tocku $tovanja YHWH-
inih podanika.

Ako smjestanje reference na Sion ovdje razumijemo kao odluku napravljenu
u pripovijesti, u kojoj se objelodanjivanje vaznih informacija moze sacuvati za
klju¢an trenutak, onda iz toga moze slijediti jedna druga zamisao. Mozda se pro-
blem dvaju prividnih propusta moze rijesiti jednim potezom. Ono najvaznije $to
se dogodilo u pripovijesti je obnova samog Siona. Vrijeme njegova razaranja ne
navodi se zato $to nije bilo nuzno spomenuti ga. On opet postoji kao mjesto sto-
vanja. To je prijestolna odaja stvoritelja i otkupitelja YHWH.
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U opisu koji nalazimo u Psalmu 99 stoji da YHWH-ina vladavina na Sionu
ima nekoliko osobitosti: vlast nad svim narodima (omyn 53 5p) te stoga kraj carske
vlasti nad zemljom Izraelovom (s. 2); pravda za Jakova (s. 4); i djelatno svecenstvo
koje posreduje za $tovatelje, nastavljaju¢i doba Mojsija i podrijetlo naroda (s.
6-8). Jeruzalem kao zamisljeno i dozivljeno mjesto bit Ce, liturgija ovih psalama
ustvrduje, srediste carstva koje djeluje po pravilima razli¢itim od pravila zemalj-
skih carstava, §to je ideja koju takoder nalazimo u Izaiji 56,9 - 59,21, tekstu koji je
vjerojatno nastao u isto vrijeme kao i Knjiga 4.

Zakljucak

U zakljucku, Fludernikova kaze da pripovijest sadrzi likove koji su ,.egzistencijalno
ukotvljeni“ u svojim pri¢ama. Nacin na koji su YHWH-ini malak psalmi smjeste-
ni u Cetvrtu knjigu Psaltira fokusira pozornost obnovljene judejske zajednice na
bozanstvo koje je dobro poznato i predano dobrobiti naroda unato¢ okolnostima.
Patnje koje je narod pro$ao od sredine do kraja Sestoga stoljeca prije Krista nisu
mogle pruziti kona¢nu presudu bozanskoga stava prema Izraelu. Proslavljajuci
vlast bozanskoga kralja, Knjiga 4 iznosi pri¢u o Izraelovoj proslosti i budu¢nosti
koja iz predegzilskih tradicija crpi klju¢ne tocke radnje i uloge likova dok takoder
nastavlja tu pri¢u u novome dobu. Vrijeme izgnanoga naroda i porusenih gradova
postaje umetak, a ne determinirajuci element u cjelokupnoj pric¢i. Proslavljajuci
YHWH-inu kraljevsku vlast usredotocenu na obnovljeni Sion, Cetvrta knjiga
Psaltira poziva zajednicu Izraela tijekom perzijskoga razdoblja da zivi u nadi ¢ak
i u vrijeme politicke nesigurnosti. Taj poziv jo$ uvijek vrijedi za one koji i danas
mole te psalme kao dio svoje price.
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Mark Hamilton

Narrating YHWH’s Kingship in Psalms
Abstract

Psalms 93-100 function within Book 4 of the Psalter to advance the narrative
of YHWH?’s kingship over the cosmos. Whatever the origins of the constituent
psalms, their current sequencing within Book 4 softens the despair that appears in
psalms like Psalm 89, the ending of Book 3. As a kind of narrative used in liturgy,
these psalms develop characters and plotlines that concentrate upon YHWH’s
kingship and proper ordering of the world, which, in turn, benefits Israel and
through them, the world.
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Sazetak

U clanku se iznose misljenja trojice reprezentativnih autora - Jamesa Kugela,
Roberta Altera i Jana Fokkelmana - vaznih predstavnika tzv. knjizevno-kri-
tickoga pristupa Bibliji, o biblijskoj poeziji. Prema Kugelu, gledati na Bibliju
kroz le¢u podjele na poeziju i prozu (liriku i epiku), znaci krivo gledati. Ako
tako gledamo, cak ni minuciozne analize paralelizma nece biti od koristi —
jer ce se i one distorzirati. Kugel stoga smatra da u Bibliji ne postoji poezija,
veé samo ,,kontinuum® sacinjen od labavo povezanih paralelnih struktura u
onome Sto smatramo proznim dijelovima do ,,pojacane retorike“ u onome sto
pogresno oznacavamo stihom. Alter smatra da je osnovica biblijske poezije
semanticki paralelizam. Ali, pritom istice da je vazno uvidjeti da pjesnicki
izraz zapravo izbjegava potpuni paralelizam, bas kao Sto se jezik opire pukoj
sinonimnosti tako da neprestano uvodi male razlike izmedu srodnih pojmo-
va. Fokkelman pak smatra da je mijesanje proze i poezije, pa i prijelaz proze u
poeziju mogud jer velika vecina recenica na hebrejskom sadrzi dvije do osam
rijeci. Stovise, obi¢no se povezuju u sekvence parataksom (... i...i...ali...i
onda ...“). Iz sva tri misljenja proizlazi zakljucak da je biblijska poezija, kao
uostalom i proza, u velikoj mjeri sui generis, da razlika izmedu poezije i pro-

1 Rad je vezan uz projekt: Narativ i metanarativ biblijskog Psaltira i biblijske psalmodije: kako
pripovijest u biblijskoj poeziji sluzi prijenosu sadrzaja i poruke (voditelj: dr. sc. Danijel Berkovi¢).
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ze, ako uopce postoji, nije iste naravi kao u zapadnoj knjizevnoj kulturi, pa je
stoga neprimjereno govoriti o prosimetrumu u Bibliji.

Kljucne rijeci: Biblija, poezija, versifikacija, James Kugel, Robert Alter, Jan
Fokkelman

I.

Za razliku od klasi¢ne Grcke anticki Izrael nije nam ostavio teorijske rasprave o
knjizevnosti. Ni u samoj Bibliji ne nalazimo metatekstove (eksplicitni knjizevno-
kriticki komentari uklju¢eni u knjizevni tekst koji problematiziraju sdim knjizevni
tekst — njegovo sacinjanje, knjizevne postupke, referencijalnost i sl.). Medutim,
postoji nekoliko biblijskih izraza (ir, mizmor, gina) koji upucuju na poeziju. Takvi
su pojmovi, dakle, antikni (dio su biblijskog teksta), a uzimali su se za svojevrsnu
knjizevnu terminologiju, iako njihovo znacenje (ponajprije u generickom smi-
slu) nije bilo sasvim jasno. Nesto je smjerodavnija izvanbiblijska tradicija, osobito
srednjovjekovni masoretski rukopisi u kojima su se izdvajali pojedini odlomci
posebnom stihografijom (Berlin 1991, 7-8).2 Budu¢i da se Biblija mahom uspo-
redivala s klasi¢cnom antickom gr¢kom knjizevnosti, a metar se drzao za sine qua
non poezije, biblijska poezija ostala je manje-vise neistrazena. Naime, biblijska
poezija nije se uklapala u formalne metricke strukture anticke grcke knjizevne
kulture. Primjerice, William Jones u svojoj Poeseos Asiaticee Commentarii (1774)
nastojao je dokazati da su se biblijski pjesnici oslanjali na kvantitativou versifi-
kaciju, ali to ipak nije mogao potkrijepiti drugacije doli da mijenja interpunkciju
biblijskih tekstova. Stoga je Eduard Sievers (Metrische Untersuchungen, 1901, §
53) ustvrdio da hebrejska prozodija nije utemeljena na izmjenama dugih i kratkih
slogova kao sto je to klasi¢na prozodija.’?

U ranom novom vijeku doslo je do procvata vernakularne knjizevnosti, osobi-
to poezije. Da bi se poezija nekako legitimirala, uz pozivanje na njezino bozansko
podrijetlo, pozivalo se i na Psaltir, pa i na neke druge biblijske tekstove. Takva
nastojanja dovela su do novih nastojanja da se otkrije izvor poezije u Bibliji.
Buducdi da su, osobito u Italiji, modeli vernakularne silabicke poezije (vazan je broj
slogova, a ne njihova duljina) zamijenili klasi¢ne, silabicka versifikacija postala
je uzorak i za pristup biblijskoj poeziji. Da je biblijska poezija zasnovana na sila-

2 Tisak je ,uni$tio“ masoretsku stihografiju, ali su moderna znanstvena izdanja Biblije preokre-
nula ovaj trend. U Biblia Hebraica Kittel i Biblia Hebraica Stuttgartensia ne samo da su tradici-
onalno stihografski dijelovi tako tiskani ve¢ se, osim toga, sve to se smatra pjesnickim prema
modernim standardima, uklju¢ujuéi govore proroka i ,pjesme“ umetnute u narativne dionice
(primjerice, 1 Sam 15,22-23), tiskalo stihografski.

3 V. Stuart 1976.
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bickoj versifikaciji, nije bilo ne$to nepoznato Zidovskim autorima. Iako je tesko
utvrditi razmjere zidovskog utjecaja, poznato je da je dosta zidovskih zagovor-
nika silabicke versifikacije u Bibliji, ili barem neceg sli¢cnog, prozivjelo dio Zivota
u Italiji (Abravanel, Ibn Habib, MoS$e ibn Tibbon) (Berlin 1991, 41). Osim toga,
postoje misljenja da je biblijska poezija zasnovana na svojevrsnoj akcenatskoj ver-
sifikaciji (u obzir su uzeti samo slogovi koji su nosioci osnovnog naglaska) (pri-
mjerice, Julius Ley, Grundziige des Rhythmus, des Vers- und Strophenbaues in der
Hebrdischen Poesie, 1875).* Postojali su i drugaciji pristupi. Tako je Parry-Lordova
hipoteza o usmenoj kompoziciji homerskih epova zakratko prodrla u proucavanje
biblijske poezije. Medutim, takav pristup zahtijevao je da se takozvani fiksni paro-
vi rije¢i u paralelizmu zamijene konvencionalnim izrazima koji su signalizirali
usmeno podrijetlo, $to se vrlo brzo pokazalo nedostatnim.® Osim toga, pokazalo
se da Psaltir ili Knjiga o Jobu najvjerojatnije nisu usmenog podrijetla. Zanimljivo,
iako su pjesnicke figure i tropi identificirani i katalogizirani, u velikoj mjeri na
temelju klasi¢ne anticke grcko-rimske terminologije i definicija, njihov uc¢inak na
biblijsku poeziju uglavnom nije izazvao znatniji interes.

Najpoznatije rjeSenje u vezi s razumijevanjem biblijske poezije iznio je Robert
Lowth (Prelectiones de Sacra Poesi Hebreeorum, 1753), koji je odustao od pokusaja
otkrivanja versifikacijskog sustava. Umjesto da se okrenuo klasicima ili vernaku-
larnoj knjizevnosti za svoj konceptualni okvir, kao $to su to ¢inili njegovi srednjo-
vjekovni i ranonovovjekovni prethodnici, Lowth je nastojao citati Bibliju prema
»nacinima Hebreja® to jest, kako je mislio da su stari Hebreji ¢inili (Prickett 2016,
309). Tako je dosao do uvida da je osnovni princip starohebrejske poezije ,,para-
lelizam® (parallelismus membrorum), u kojem su dva (a katkad i tri) kratka ,,stiha“
suprotstavljeni da bi se stvorio u¢inak simetrije. Lowthov je rad imao snazan utje-
caj na proucavanje biblijske poezije gotovo dvjesto godina, od kasnog osamnae-
stog stolje¢a do 1980-ih.® Zbog popularnosti naratologije tijekom 1970-ih i 1980-
ih, a u znatnoj mjeri i kasnije, u knjizevno-kritickom pristupu Bibliji (za pocetak
takvog pristupa uglavnom se drzi studija Ericha Auerbacha Mimesis: Dargestellte
Wirklichkeit in der abendlindischen Literatur, 1946) dominirale su studije koje su

4 V. Kurylowicz 1972.

5 R. Alter isti¢e da je pismenost iznimno stara na Bliskom istoku tako da ne postoji preliterar-
na faza ve¢ postojece Zidovske nacije. Zapisivanje je zapravo dio formativnog iskustva drevnog
Izraela (Alter 1987, 13).

6 Rabinski krugovi nisu bili odusevljeni istrazivanjem upotrebe paralelizma u Bibliji. Oni, zapra-
vo, nisu bili zainteresirani za biblijsku versifikaciju. Ideja o biblijskoj poeziji, koju su zastupali
Josip Flavije i drugi, u potpunosti je odsutna u rabinskim tekstovima. Zasigurno su, napominje
J. Kugel, Mojsije, David, Izaija mogli biti opisani kao ,,pjesnici‘, barem da bi se uzveli¢alo njihove
sposobnosti ponad onih obi¢nih pjevaca. No, nisu! (Kugel 1981a, 129).
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uglavnom bile posvecene prozi.” Ipak, poezija nije bila sasvim u drugom planu.
Dva su razloga novijih interesa za biblijsku versifikaciju: otkri¢e drevne ugaritske
(sjeverno-kananske) epike (koja se u mnogocemu podudara s biblijskim pjesnis-
tvom, pa je pogodna za komparatisticke analize) i utjecaj strukturalne lingvistike
(koja je ponudila obrasce za unutartekstovne jezicne analize).® Jedan od obu-
hvatnijih i iznimno eruditnih doprinosa prouc¢avanju biblijske poezije je Hebrew
Verse Structure (1980) Michaela O’Connora. On je istaknuo da uzorci biblijske
poezije nisu ni metricki ni ritmicki, ve¢ sintakticki. Stoga je svoju studiju zasno-
vao na ,,liniji“ (line) — za $to u retorickim spisima uglavnom dolazi termin colon

7 Suvremeni bibli¢ari i knjizevni kriticari (teoreticari), napominje A. Berlin, ponekad ostavljaju
dojam da su oni prvi koji su pristupili Bibliji iz knjizevne perspektive. Naravno da nije tako.
Upravo nekovrsni knjizevni pristupi Bibliji najstarije su metode razumijevanja biblijskog tek-
sta. Tako je istina da su moderne knjizevne i lingvisticke teorije daleko od svojih patristickih i
medijevalnih predaka, ipak se u ranijim pristupima mogu na¢i mnoga moderna zapazanja o
biblijskom jeziku i stilu. Naravno, u drugacijem obliku. To, smatra Berlin, nije toliko iznena-
dujuce jer se biblijski tekstovi nisu promijenili. Promijenili su se samo modeli i teorije kojima
se biblijski tekstovi objasnjavaju. Koliko viSe razumijevamo ranije modele i teorije, toliko vise
pocinjemo uvidati da su suvremeni pristupi zapravo sastavni dijelovi duge tradicije koja je imala
za cilj analizu oblika i stila Biblije (Berlin 1991, 3). Odrednice su pak suvremenih knjizevno-
kritickih pristupa sljedece (oslanjam se na temeljne odrednice koje je u ¢lanku ,, Methodological
Considerations“ donio Kenneth Gros Louis (1982)):

1. Pristupiti Bibliji kao knjiZzevnosti zna¢i staviti naglasak na sam tekst — ne na njegovu po-
vijesnu i tekstualnu pozadinu, ne na okolnosti koje su dovele tekst u njegov sadasnji oblik,
ne na njegove vjerske i kulturne temelje (Sto je karakteristika povijesno-kritickog pristu-
pa). Ukratko, knjizevno-kriti¢ki pristup Bibliji je ahistori¢an.

2. Knjizevni kriti¢ar pretpostavlja tekst kao jedinstvenu cjelinu.

Knjizevnoga kriticara prvenstveno zanima kako je djelo strukturirano ili organizirano.

4. Knjizevne kriti¢are prvenstveno zanima knjizevna stvarnost teksta, a ne njegova povije-
sna stvarnost. Knjizevnost se ovdje izjednacava s fikcionalnos¢u: ,,Je li istina, pitamo se,
ne u stvarnom svijetu nego u fiktivnom svijetu?“

5. Knjizevna stvarnost Biblije moze se proucavati metodama knjizevne kritike koje se kori-
ste pri analizi bilo kojeg drugog, nebiblijskog teksta.

Ovakvim, knjizevno-kritickim pristupima, prema kojima je Biblija knjizevnost (Bible as literatu-

re), suprotstavlja se J. Kugel. On smatra da trebamo postaviti pitanje u kojemu znacenju u izrazu

Biblija kao knjizevnost mislimo ono ,,kao“ Kratak odgovor mogao bi biti, napominje Kugel: ,,u

mnogo znacenja“. Od grcko-rimskog doba Biblija je bila ¢itana kao knjizevnost (tropi i figure

klasi¢ne retorike, alegorizacija Homera i Hezioda, heksametar i trimetar epike i lirike pronalazili
su se i u Bibliji). Biblija kao knjizevnost u smislu tumacenja o¢ita je od samih pocetaka biblijske
egzegeze, od helenistickog zidovstva i patristike. Moderna kritika Biblije razvila se iz Literarkri-

tik, odnosno Formkritik, a potom pocela primjenjivati metodicka polazi$ta ruskog formalizma i

njezina francuskog ogranka, strukturalizma, te polazi$ta koja uzimaju biblijske tekstove kao cje-

line, §to je povezano s ameri¢ckom novom kritikom. Takva kritika, tvrdi Kugel, zapocinje zapravo
ve¢ u $esnaestom stoljecu (kada se viSe ne razlikuje prorostvo i pjesnistvo, bozansko i knjizevno
nadahnuce), a ne u osamnaestom stolje¢u. Ona je pak donijela jedno novo usmjerenje: ¢itanje

Biblije pocinje biti ¢itanje ,,svetog® teksta kao bilo kojeg drugog teksta (Kugel 1981b, 217-128).

e

8 O utjecaju lingvistike na studij biblijske poezije, odnosno na razumijevanje biblijskog paraleliz-
ma v. Berlin 1985, 7-30.
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(pl. cola)’ - kao osnovici biblijske poezije." Buduc¢i da je O’Connorova studija
iznimno obimna i teSko prohodna, za svojevrsni prolaz kroz knjizevno-kriticke
studije o biblijskoj poeziji posluzit ¢u se monografijama trojice autora: Jamesa
Kugela, Roberta Altera i Jana Fokkelmana.

I1.

nadaren pisac, istice Kugel, ipak je pogrijesio pri klasificiranju razli¢itih vrsta
paralelizma u obuhvatne ,tipove®: sinonimni, antiteticki i sinteticki paralelizam.
Lowthova klasifikacija, daleko od rasvjetljavanja, jednostavno je zamaglila mogu-
¢e suptilnosti (Kugel 1981a, 12). Stovise, iako je Lowth bio filolog rijetke osjetlji-
vosti i sposobnosti, pa i hrabrosti da slijedi svoje razmisljanje koje je bilo izvan
tadasnjih kanona, treba se zapitati — s pravom napominje Kugel - kako to da je
tako upecatljiv i temeljan fenomen kao $to je parallelismus membrorum mogao
biti previdan od strane mnogih ranijih istrazivaca i kriticara. Kugel smatra da se
odgovor nalazi u tome da parallelismus membrorum nije bio toliko otkrice koliko
izum." Lowth je paralelizam prikazao kao sustav koji djeluje u onome $to zapra-
vo uopce nije sustavno. Naime, ,,sinonimni“ paralelizam - Kugel je pokazao na
brojnim primjerima - rijetko je zapravo istoznacan i nema stvarne razlike izmedu
njega i »antitetickog® paralelizma (Kugel 1981a, 57). ,,Paralelizam ¢lanova®“ nije
strukturalna konstanta, sine qua non biblijske poezije, ve¢ nesto manje dosljedno i
rasirenije od bilo kojih organizacijskih karakteristika zapadnjacke poezije (Kugel
1981a, 68). Cijeli je Lowthov pristup pogre$an - rezolutan je Kugel.

Paralelisticki stil u Bibliji, smatra Kugel, ne zasniva se na nizanju recenica koje
nose neku semanticku, sintakticku ili fonetsku sli¢nost niti ,,isto kazuju dvaput®,
ve¢ na nizu / /I u kojem je B ujedno nastavak A (A i B su oznake
koje Kugel koristi za ono §to Lotwh naziva membrorum ili za $to se u studijama

9 U optjecaju su jo$ termini bicolon, pl. bicola (dva retka u paralelistickom odnosu jedan prema
drugomu, koji ¢ine jedinstvenu cjelinu) i tricolon, pl. tricola (tri retka u paralelistickom odnosu
jedan prema drugomu, koji ¢ine jedinstvenu cjelinu). Primjerice, Ps 1,21 1,1:

wvec uziva u Zakonu Jahvinu,
O Zakonu njegovu misli dan i no¢.”

»Blago ¢ovjeku koji ne slijedi savjeta opakih,
Ne staje na putu gre$nickom
I ne sjeda u zbor podrugljivaca.”

10 V. Collins 1987.

11 Kada je R. Lowth nazvao svoje otkrice parallelismus membrorum zasigurno je bio svjestan, na-
pominje J. Kugel, da je membrum standardni latinski prijevod grékog colon u svim spisima o
retorici. Lowthov izraz pogresno je shvacen. Drzalo se, naime, da oznacava paralelizam svih
¢lanova (rijeci) A (prvog retka) sa svim ¢lanovima (rije¢ima) B (drugog retka) (Kugel 1981a, 2).
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o biblijskoj versifikaciji ¢esto koristi grecizam colon), ali i odvojen od njega pau-
zom, tipicno naglasenom. Rije¢ je o ,podrzavaju¢em® stilu u kojem paralelizam
igra vaznu ulogu, ali ¢ija bit nije paralelizam, ve¢ ,,podrzavajuci niz“ (seconding
sequence) (Kugel 1981a, 53-54). Svjestan, s jedne strane, nedostatka jasnog pre-
kida izmedu A i B (zbog ¢ega se to dvoje spaja u jednu tvrdnju) i, s druge strane,
nedostatka jasne veze izmedu A i B (zbog ¢ega to dvoje postaju izolirane, neovisne
tvrdnje), Kugel je pomno razlozio kako se ostvaruje subjunkcija B. Razdvajanje A
i B (ili, bolje receno, njihova odvojivost) uvelike je stvar sintakse. Pri uspostavlja-
nju njihove povezanosti presudnu ulogu imaju gramaticki i semanticki elementi.
Kugel naznaceni paralelizam stoga pronalazi i u biblijskoj prozi - $to znaci da je
doveo u pitanje podjelu biblijskih tekstova na prozu i poeziju.

U Bibliji postoji velik broj zanrovskih klasifikacija - rijei za razlicite vrste psa-
lama, himni, pjesama, poslovica, izreka, kletvi, blagoslova, molitava, pripovijesti,
rodoslovlja, zakona, govora, poticaja moralne namjere, prorocanstava, konzola-
cija ili prijekora - ali nigdje se neka odredena rije¢ ne koristi za grupiranje poje-
dinih Zanrova u vece blokove koji odgovaraju onome $to se u anglo-saksonskom
akademskom milieu naziva poezija i proza (ili, vise u kontinentalnoj znanosti o
knjizevnosti, lirika i epika). Primjerice, u Sirahu 47,17: ,,Zacudio si (Salomon -
op. K. S.) svijet pjesmama svojim, pricama, poslovicama i odgovorima.“ Naravno,
u Bibliji ne postoji ni izraz kojim bi se uputilo na paralelizam per se, kao svoje-
vrsnu differentia specifica izmedu poezije i proze. Stoga je, smatra Kugel, govor o
poeziji (¢ak i kada nije zasnovan na metrici) u Bibliji u odredenoj mjeri nametanje
koncepta stranog biblijskom svijetu. O¢ito, postoji nekakav razlog zasto to ipak
¢inimo. On je sljedeci: imamo predodzbu o tome koje su tematske, genericke i
organizacijske karakteristike poezije, a tamo gdje ih nalazimo u Bibliji, promatra-
mo ih u optici usvojene knjizevno-teorijske terminologije. Rije¢ je o zavodljivosti
kojoj se nije lako oduprijeti. Pravilnost koja se uoc¢ava u nekim dijelovima Biblije
ne smije se stoga automatski identificirati kao oznaka za poeziju. Koriste¢i ovaj
izraz, biblijski kriti¢ari nesvjesno pretpostavljaju nesto o Bibliji (i o paralelizmu).
Pomno pak ¢itanje Biblije otkriva da u njoj nema dosljednosti usporedive s onima
koje su nam poznate iz zapadne knjizevne tradicije. Paralelizam jest Cest, ali ne i
jednoznacan, pa stoga ne moze biti kriterij podjele na poeziju i prozu. Jednadzba
paralelizam = poezija dovela je kriticare do toga da previde paralelizam na ,,nepo-
eticnim“ mjestima - u zakonima, kultnim propisima i sl. (Kugel 1981a, 69-70).
Do sli¢nih je uvida dosao i Francis Andersen. On u svojoj studiji The Sentence in
Biblical Hebrew (1974) piSe o ,epskoj prozi“ u Bibliji koju ponekad karakterizira
upotreba istoga leksickog rekvizitarija (repetitivni paralelizam), koji ¢esto dolazi
u utvrdenom slijedu (Andersen 1974, 43). Ali - Postanak ipak ,,nije ni poezija ni
proza, ve¢ epska kompozicija koja sadrzi i pjesnicka sredstva i prosirene retoricke
strukture® (Andersen 1974, 124).

Cak i da u Bibliji postoji nesto sli¢cno metrima iz anti¢ke gréke knjizevnosti,
kao sto je paralelizam, poezija bi kao genericki pojam, napominje Kugel, mogla
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biti u optjecaju samo medu heleniziranim Zidovima. No, Biblija nije napisana u
metrima, a za Grke ili helenizirane Zidove prozete klasitnom metri¢kom idejom,
paralelizam je previse labav da bi bio razlikovno sredstvo poezije i proze. Da nije
tako, trebali bismo moéi pronaéi tvrdnje da ,,Zidovi ¢ak pisu svoje zakone u stiho-
vima*“ ili nesto sli¢no tomu. Umjesto toga, dogodilo se sasvim suprotno: samo oni
zanrovi koji bi na grckom bili ,,poezija“ nazivani su poezijom i u Bibliji. Zapravo,
za njih se govorilo da su metricki. U opisivanju hebrejskih pjesama ¢ak ni zidovski
pisci nisu prepoznali paralelizam te su nametnuli gréku terminologiju. Filon je to
dosljedno ¢inio iako je povremeno naglasavao veliku raznolikost ,,metara® Kao
da je nagovijestio da se njihova struktura vise ne razumije (Kugel 1981a, 128).

Dakle, prema Kugelu, gledati na Bibliju kroz le¢u podjele na poeziju i prozu
(liriku i epiku), znaci krivo gledati. Ako tako gledamo, ¢ak ni minuciozne analize
paralelizma nece biti od koristi - jer ¢e se i one distorzirati.

III.

Rasprave o biblijskoj poeziji, napominje Alter, sezu do dviju krajnosti. Na jednom
je kraju spektra, primjerice, orijentalist iz 1930-ih Paul Kraus, koji je smatrao da
je cjelokupna Hebrejska Biblija, napisana u stihovima, samo ju se treba ispravno
akcentuirati da bi se to vidjelo (5to je tri desetljeca ranije anticipirao Sievers). Na
drugom je kraju spektra Kugel, koji smatra da u Bibliji ne postoji poezija, ve¢
samo ,kontinuum® sastavljen od labavo povezanih paralelnih struktura u onome
$to smatramo proznim dijelovima do ,,pojacane retorike“ u onome $to pogresno
oznacavamo stihom (Alter 2011, 1-2)."* Alter smatra da je osnovica biblijske poe-
zije semanticki paralelizam. Ali, za razliku od, primjerice Theodora Robinsona i
Ruth Aproberts (usp. Robinson 1947, 21 i Aproberts 1977), koji isti¢u paraleli-
zam u vidu sinonimnosti - $to je, smatra Alter, zapravo svojevrsni ,,zastoj“ (stasis)
unutar ,,pjesnicke linije (poetic line) — Alter istice, pri ¢emu se poziva na Viktora
Sklovskog, da je vazno uvidjeti kako pjesnicki izraz zapravo izbjegava potpuni
paralelizam, ba$ kao $to se jezik opire pukoj sinonimnosti tako da neprestano
uvodi male razlike izmedu srodnih pojmova. To je u nekoj mjeri blisko Kugelovoj
kritici sinonimnog paralelizma. Alter stoga drzi da se u slu¢aju semantickog para-
lelizma - na kojem je, smatra, strukturirano mnogo biblijskih tekstova - uza sva,
povremeno gotovo bizarna, ponavljanja u ,,pjesnickoj liniji, neprestano javljaju i
»semanticke preinake“ (Alter 2011, 9-10).

12 B. Hrushovski koristi izraz ,sentencija“ (sentence), a R. Alter ,,pjesnicka linija“ (poetical line)
(koju ¢ine dva ili tri paralelna retka) - $to takoder upucuje da izraz stih nije primjeren za bi-
blijsku poeziju. J. Fokkelman napominje da je tzv. ,,biblijski stih“ uvelike prakti¢na i liturgijska
jedinica, koja se znatno razlikuje po duzini (moze sadrzavati od jednog do ¢ak deset ,,zastoja“)
(Fokkelman 1999, 171-173).
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Alter napominje da se u prvi mah ¢ini da je semanticki paralelizam operacija
koja se odvija s obzirom na ono $to Roman Jakobson naziva paradigmatskom
(metaforickom) osi ili osi odabira rije¢i. Konkretnije, pjesnik uvodi odredeni
pojam, poput ,,siroce, u prvi redak; zatim odabire drugi pojam, poput ,,udovica“
iz iste opce kategorije za drugi redak. Ali — nastavlja Alter - to je nepotpun i
obmanjujudi opis onoga sto se zapravo dogada u biblijskom paralelizmu. Ustvari,
veze izmedu redaka cesto su blize onomu $to je Jakobson nazvao sintagmatskom
(metonimijskom) osi — kretanje duz osi bliskosti, koju pjesnik pretvara u stvarnu
povezanost. Stoga je, zakljucuje, svrsishodnije odbaciti Jakobsonov ,aksiologki
imaginarij“ jer ono na $to najcesce nailazimo u biblijskom pjesnistvu proizlaze-
nje je sintagmatskog iz paradigmatskog - iz ¢ega Alter izvodi zakljucak o ,nara-
tivnosti“ biblijskih pjesnickih sastavka (Alter 2011, 37-41). Stoga istice da nas
tvrdnja Shemaryahua Talmona kako su biblijski pisci (iako su u Hebrejskoj Bibliji
prisutne brojne aluzije na kanansko-ugaritsku mitologiju) odbacivali stihovane
narativne sastavke upravo zbog njihove povezanosti s mitoloskim sastavcima
ne bi trebala navesti na zakljucak da u biblijskoj poeziji nema narativnih eleme-
nata. Usuprot, tvrdi Alter, narativni impuls, uglavnom nevidljiv u strukturnim
aspektima biblijske poezije, ¢esto se pri pomnoj artikulaciji zna pokazati izmedu
»pjesnickih linija“ (Alter 2011, 31). Doduse, hebrejski pisci koristili su ,,stihove®
za slavljenicko pjesnistvo, tuzaljke, prorostva, liturgiju, umetke u prozne dioni-
ce — ali vrlo rijetko, za razliku od anticke mediteranske knjizevne kulture, da bi
pripovijedali. Primjerice, ugaritska knjizevnost nastala otprilike tisu¢u i tri stotine
godina pr. Kr. na jeziku srodnom biblijskom i na temelju istih pjesni¢kih konven-
cija (paralelizam) poznaje relativno opsezne stihovane sastavke s prepoznatljivim
epskim obiljezjima (izmjena pripovijedanja i dijaloga, laganiji narativni tempo
koji omogucuje detaljnije opise likova isl.). U Hebrejskoj Bibliji nema nista sli¢no,
anavodno ,epski“ elementi poput povijesnih psalama (Ps 78; 105; 106) zapravo su
iznimke koje potvrduju pravilo jer je ustvari rije¢ o versificiranim sumarizacijama
(za katehetske svrhe) izraelske povijesti bez narativne ,realizacije® Sli¢no je, pri-
mjerice, i u Deborinoj i Barakovoj pjesmi (Suci 5), u kojoj nedostaje ekspozicija
narativnog dogadaja, jer se pretpostavlja da je ona adresatima ve¢ poznata (Alter
2011, 29-30).

Alter je u svojoj monografiji The Art of Biblical Poetry (1985) ocrtao vlasti-
to razumijevanje paralelizma i to je ilustrirao brojnim primjerima (minuciozno
je razlozio poetiku Psalama, Knjige o Jobu, Proroka, Mudrih izreka, Pjesme
nad Pjesmama). Pritom je prihvatio koncizan opis biblijske poezije Benjamina
Hrushovskog, koju je ovaj donio u Encyclopaedia Judaica (usp. Hrushovski
1971)," i na temelju njega onkraj krutog paralelizma uvidio mrezu promjenjivih

13 Smatraju¢i da paralelizam nije dostatno distinktivno nacelo, B. Hrushovski u svom enciklope-
dijskom ¢lanku o hebrejskoj prozodiji isti¢e semanti¢ko-sintakticko-akcenatski ritam kao osno-
vicu biblijskog stiha. U ve¢ini slu¢ajeva, napominje Hrushovski, dolazi do preklapanja nekoliko
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formalnih lingvistickih i semanti¢kih obrazaca. U svakom kupletu paralelizam
se moze ostvariti, pokazao je Alter, referencijom zvuka, morfologijom, leksi¢kim
asocijacijama, sintaktickim konstrukcijama - ili, naj¢esce, kombinacijom nave-
denoga. Krucijalnim se pak ¢ini ,otkri¢e” spajanja ,,pjesnickih linija“ i njihovo
Sirenje u vece sekvencije. Alter tvrdi da postoji veza izmedu formalnog svojstva
bilo kojeg danog prozodijskog sustava ili pjesnickog zanra i vrste znacenja koje
se najlakse izrazavaju upravo u tom sustavu ili zanru (Alter 2011, 75). Tu tvrdnju
ponavlja kada istice svojevrsnu odanost uvidima americke nove kritike i, doduse,
iz sasvim druge perspektive, ruske knjizevne semiotike. Tada, naime, napominje
da je iz vlastita ¢itateljskog iskustva (koje potvrduje novokriticke i semioticke uvi-
de) dosao do spoznaje da je poezija koja djeluje kroz sustav slozenih veza zvuka,
slike, rije¢i, ritma, sintakse, teme, ideje, instrument za prenosenje (neprozirnih)
znacenja koja se ne mogu prenijeti drugim vrstama diskursa. To, istice Alter, nije
»idolatrija teksta® (Alter 2011, 141-142). Poezija, u ovom slucaju biblijska, nije
dakle samo skup tehnika za impresivno kazivanje onoga sto bi se moglo re¢i i
drugacije. Rije¢ je o osobitom nacinu zamisljanja svijeta, i to u dvostrukom smi-
slu: 1) poezija kao takva ima svoju logiku, svoje nacine povezivanja i implikaci-
ja koje iz toga proizlaze, i 2) svaki sustav poezije ima odredene prepoznatljive
semanticke ucinke koji slijede zamah njegovih formalnih izrazavanja (Alter 2011,
189). Proroci su svoje poruke, istice Alter, mahom izricali poezijom ne ponajprije
zbog memorabilnosti pjesnickog jezika ili zbog osjecaja da je poezija medij uzvi-
$enog i svecanog diskursa, vec zato §to je paralelizam nudio posebno ucinkovit
nacin mastovitog spoznavanja neizbjeznosti, snazno ocitovanje ideje da bi se ono
$to govore moglo ubrzo dogoditi (Alter 2011, 92). U konacnici Alter tvrdi da je
kasnije, ranonovovjekovno pa i postromanticarsko pjesnistvo, preuzelo ne samo
fraze, motive i teme iz Biblije ve¢ i pjesnicki modus koji pak pretpostavlja odre-
deni nacin videnja svijeta (Alter 2011, 263). Misao bliska Auerbachovoj - koji je
smatrao da je upravo Biblija presudno djelovala na razvoj zapadne ,realisticke®
knjizevnosti.

IV.

Fokkelman napominje da je razlika izmedu poezije i proze u Bibliji radikalna u
nacelu, ali ne u praksi. Definicija (narativne) proze uvelike ovisi o radnji. Ipak,
razvoj narativnoga jezi¢noga materijala vidljiv je samo kompetentnim ¢itateljima
(ne znam $to Fokkelman misli pod kompetentnim citateljima, vjerojatno citatelja
izvornog teksta). Takvi ¢itatelji mogu primijetiti dva osnovna nacela narativnog

heterogenih paralelizama (semanticki, sintakticki, morfoloski, foneticki itd.) koji se medusobno
ojacavaju tako da se ni jedan izdvojeni element ne moze uzeti kao dominantan. Navedeno rezul-
tira tzv. slobodnim ritmom - ritam zasnovan na skupu izmjenjivih nacela. Samo, za razliku od
J. Kugela, Hrushovski (1971) ne opovrgava da se pjesnicki modus u Bibliji razlikuje od proznog.
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uredenja: sekvencijalno i tematsko. Pri¢a nudi niz dogadaja, radnji i govora koji
prate kronolosgki redoslijed. Slucajni prekidi narativnog tijeka odredenim blje-
skom nisu nista drugo do iznimke koje potvrduju pravilo. Istodobno, tijek doga-
daja i dijaloga ¢ini niz elemenata koji su svi tematski oznaceni: svaka rijec, rece-
nica i odlomak odabrani su ili konstruirani da pridonose tematici naracije. Nema
nepotrebnih ornamentacija, ¢ak ni opisa (krajolika, necijeg izgleda i sl.). Sve sluzi
radnji. Poezija u Hebrejskoj Bibliji nacelno se pak opire bilo kakvoj odredenosti
suzenjima i odgovaraju¢im pravilima zapleta i kronoloskog slijeda. Citatelj koji je
¢itao Suce ili Kraljeve, a potom najduze i najpoznatije pjesnicke biblijske knjige
(Psalmi, Izreke i Job), to ¢e odmah primijetiti. Komparacija s okolisnom knjizev-
nom kulturom takoder je smjerodavna, smatra Fokkelman, za istrazivanje razlike
izmedu biblijske proze i poezije. Naime, u vrijeme antickog Izraela pripovijedanje
u stihovima prilicno je uobi¢ajeno. Grci su imali Homera, Mezopotamci, koji su
vise od dvije tisuce godina govorili babilonski ili asirski (semitski dijalekti, srodni
hebrejskom, aramejskom i arapskom), imali su Gilgames i druge epske pjesme, a
Ugariti svoju epiku (naracije o kralju Kirtuu ili o Danijelu i Baalu). Izrael, ve¢ je
vi$e puta istaknuto, nije ostavio nikakvu epiku. Ako pazljivo pogledamo Psaltir
ili Knjigu o Jobu, postaje vidljiva jo$ jedna razlika. Ona ima veze s prozodijom.
U pjesnickim knjigama stanke su rijetko duze od jednog retka, a obi¢no su gru-
pirane u dva, Cesto ¢ak i u tri retka. Ukratko: glavna razlika izmedu biblijske
poezije i narativne proze temelji se na negativnim i pozitivnim karakteristikama.
Negativno: pjesnik nije mario za kronoloski red i radnju. Nema epske poezije.
Pozitivno: njegove klauzule u skladu su s pravilima kvantitete i metra; u prosjeku
su kompaktniji i jos intenzivnije koriste sve vrste sredstava za raznoliko ponavlja-
nje. Ali - knjizevna produkcija antickog Izraela uspjela je transformirati ovo kruto
razgranicenje u vrlo labavo. Primjerice, iako se knjige kao $to su Izaija, Joel i Amos
gotovo iskljucivo sastoje od poezije, prorocanstva u Jeremiji i Ezekielu povezana
su s proznim tekstovima, a postoje i odlomci u kojima je te$ko napraviti razliku
izmedu proze i poezije (Fokellman 1999, 171-174).

Fokkelman isti¢e dva glavna razloga zasto bi razliku izmedu proze i poezije
trebalo olabaviti: jedan je (a) deskriptivan, a drugi (b) eksplikativan.

a) Prozaisti u odabranim trenucima vole varirati svoju prozu s poezijom.
Redovito nailazimo na djeli¢e pjesnicke umjetnosti u proznim djelima,
mozda samo jedan stih ili strofu, a ponekad se ubacuje i poezija znatne
duzine: niz izreka ili pjesma koji uklju¢uje skupinu od, primjerice, $est ili
dvanaest strofa.

a) Prozni tekstovi katkada sadrze ne samo poeziju koja se moze ¢itati kao
manje-viSe samostalna cjelina - kao $to je, primjerice Lamekova osvetna
pjesma (Post 4,23-24) - ve¢ se dogada da se jezik kojim se pisac koristi
tijekom pripovijedanja zgusne, nekako postane kompaktniji i odjednom
se priblizi poeziji (Fokellman 1999, 175).
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MijeSanje proze i poezije, pa i prijelaz proze u poeziju mogu¢ je, sma-
tra Fokkelman, jer velika vecéina recenica na hebrejskom sadrzi dvije do osam
rije¢i. Stovise, obi¢no se povezuju u sekvence parataksom (... i ... i ... ali ...
i onda ...). Poezija pak ugradena u prozu ima razli¢ite funkcije. Ona artikulira
narativan materijal, sadrzi pouku ili nudi poantu, pojacava znacenja koja ve¢ leb-
de u zraku ili su implicitno prisutna u okolnoj prozi. Ove funkcije uglavnom su
podredene prozi, ali ponekad je situacija obrnuta i nalazimo da je proza ta koja je
usmjerena na stihove (Fokellman 1999, 178-179).

Iako ih smatra nedostatnim, Fokkelman pri vlastitom odredenju hebrejske
poezije polazi od starih polazi$ta, prema kojima je biblijska pjesma odredena: a)
metromib) paralelnim rasporedom ,,stihova“ (za koji je tehnickiizraz parallelismus
membrorum - §to je, spomenuo sam, u optjecaj uveo Robert Lowth) (Fokellman
1999, 22). Sto se ti¢e metra, istice da je u devetnaestom stoljec¢u biblijska znanost
dosla do vaznog negativnog zakljucka: koliko god snazan dojam ritma proizlazio
iz ,,stihova“ u Hebrejskoj Bibliji, oni su o¢ito podvrgnuti pravilima potpuno dru-
gacijim od onih koja upravljaju metrikom grcko-rimske poezije i njezinih izdana-
ka u poeziji zapadne vernakularne knjizevne kulture. Homer i Vergilije, Sofoklo
i Plaut koristili su kvantitativni metar, koji se zasnivao na jasnoj razlici izmedu
dugih i kratkih slogova. U klasi¢cnom hebrejskom razlika izmedu dugih i kratkih
slogova ne funkcionira. Na kraju devetnaestog stoljec¢a znanstvenici su zakljucili
da je hebrejski pjesnicki redak najbolje opisati kao niz naizmjeni¢nih naglasenih
i nenaglasenih slogova. To je akcenatski ,,stih“. Ono $to je potrebito jest izbrojati
broj naglasaka. Kakogod, zaklju¢uje Fokkelman, posrijedi je zestoka rasprava o
prirodi hebrejskog ,,stiha“ i vrlo je mala vjerojatnost da ¢e rasprava ikada postic¢i
konsenzus. Ostaje nam stoga usredotociti se na paralelizam.

Da bi adekvatno definirao hebrejsku poeziju, Fokkelman je sacinio kritiku
Lowthove trodijelne strukture paralelizma (sinonimni, antiteticki i sinteticki).
Pritom se mogu izdvojiti tri glavna podrucja prigovora: (a) epistemoloska kritika
(kritika Lowthove terminologije); (b) strogo knjizevna kritika i (c) kritika struk-
turalne prirode.

a) Ako se dijelovi ,,stiha“ nazovu sinonimima, zamagljuje se ¢injenica da
oni zapravo nisu isti. Budu¢i da rije¢i nikada nisu identi¢ne i zapravo
nemaju isto znacenje, medu njima se otvaraju pukotine. Postoje tisuce
»stihova® kod kojih se na prvi pogled ¢ini da se sastoje od sinonimnih
¢lanaka, ali nakon pomnije analize ispostavilo se da to nije to¢no. Stoga
izraz ,sinonimni paralelizam® za odnos medu ¢lancima nije odgovaraju¢i.
Lowthov drugi izraz (antiteticki paralelizam) zasluzuje sli¢nu kritiku. Ako
nazovemo dva ¢lanka, X i Y, suprotnima, ve¢ se pretpostavlja antiteticki
odnos izmedu njih. No, tek kada X i Y imaju nesto zajednicko, moguce
je i smisleno govoriti o antitezi izmedu njih. Dakle, u svakom primjeru
sinonimnog paralelizma ostaju vidljive i razlike izmedu ¢lanaka, a u
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svakom slucaju antiteze izmedu susjednih clanaka postoji zajednicka
osnovica.

a) Suvremeni znanstveni napori, ponajprije u Sjedinjenim Americkim
Drzavama, proizveli su drugu vrstu kritike Lowthove trijade. Ta je kritika
vi$e jezi¢ne i knjizevne naravi od prve. Prema takvim kritikama biblijski
je paralelizam jednovrstovni ili ga ima mnostvo vrsta. Nikako nije svodiv
na tri vrste. Stoga bi pojam ,,paralelizam® trebalo koristiti kao vrlo Siroku
kategoriju, a zatim napraviti potpodjele unutar ove Siroke kategorije.
Suvremena istrazivanja paralelizma otkrila su toliko razlicitih jezi¢nih
sredstava kojima se ostvaruje paralelizam da je Lowthova podjela na tri
postala zastarjela, proizvoljna i odve¢ gruba. Ispostavilo se da Lowthov
model zanemaruje doprinose fonoloskih i gramatickih ¢imbenika te da
se koncentrira gotovo iskljucivo na leksik i znacenje rijeci.

a) Kritika strukturalne naravi paralelizma potjece iz Fokkelmanova
vlastitoga, strukturalnog pogleda na poeziju. On, naime, smatra da za
svaku pjesmu, osim sdmih rije¢i i njihove semantike, postoji mnogo
toga $to treba ispitati te da se treba govoriti o mnostvu paralelizama jer
paralelizmi postoje na gotovo svim razinama teksta i zahtijevaju detaljnu
razradu. Drugacije receno, tekst je hijerarhija slojeva pri ¢emu svaki sloj
ima svoje vlastite karakteristike i pravila te daje svoj osobiti doprinos
ukupnom ucinku umjetnickog djela na citatelja. Ova se tekstualna
hijerarhija sastoji od osam slojeva u slucaju kratkih i pjesama srednje
duljine, a devet u slucaju dugih pjesama kao $to je, primjerice, Pnz 32
(Mojsijeva pjesma) ili Ps 89 (Hvalospjev i molitva).

V.

Dakle, na temelju trojice reprezentativnih autora — Kugela, Altera i Fokkelmana
— vaznih predstavnika tzv. knjizevno-kritickog pristupa Bibliji, mozemo zaklju-
¢iti da je biblijska poezija, kao uostalom i proza, u velikoj mjeri sui generis, da
razlika izmedu poezije i proze, ako uopce postoji, nije iste naravi kao u zapadnoj
knjizevnoj kulturi, pa je stoga neprimjereno govoriti o prosimetrumu u Bibliji.
Naravno, treba imati na umu da se knjizevno-kriticke analize (kako poezije,
tako i proze) uglavnom odnose na Hebrejsku Bibliju. Kada se pjesnicki ,,stihovi®
pojavljuju u evandeljima i drugim novozavjetnim tekstovima, rije¢ je o citatima
mahom iz psalama i proroka. Primjerice, Luka u prvo poglavlje svog Evandelja
umece dvije pjesme: Magnificat — pjesmu hvale koju je izgovorila Marija kada je
posjetila Elizabetu, koja ¢e kasnije postati Ivanova majka (Lk 1,46-55), i kratko
nakon toga, kada je roden Ivan Krstitelj, Benedictus — ,,prorocanstvo” koje je nad
djetetom izgovorio njegov otac Zaharija (Lk 1,68-79). Oba teksta, medutim, snaz-
no su oslonjena na hebrejsko pjesni$tvo i njezina pravila. Zapravo, rijec je o svo-
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jevrsnom kolazu izraza i fraza iz Starog zavjeta (usp. 1 Sam 2,1-11 - Hvalospjev
Anin). Fokkelman napominje da je jedini originalni novozavjetni pjesnicki tekst
hvalospjev ljubavi iz 1 Korin¢anima 13 (Fokkelman 2001, 231, biljeska 1). U nesto
rjedim knjizevno-kritickim pristupima simim evandeljima cesto se istice da ona
koriste elemente anticke biografije i romanse iako je njihovo znacenje sasvim dru-
gacije (usp. Elsom 1987).
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Kre$imir Simi¢
On the Newer Literary-Critical Approach to Biblical Poetry
Abstract

This presentation discusses the views of three renowned authors — James Kugel,
Robert Alter, and Jan Fokkelman - known for their literary-critical approach to
the Bible, concerning biblical poetry. According to Kugel, looking at the Bible
through the lens of division into poetry and prose (lyrical and epic literature)
means looking at it wrongly. He maintains that even meticulous analyses of paral-
lelism can be distorted if viewed through this lens. Therefore, Kugel asserts that
there is no poetry in the Bible but rather a “continuum” of loosely connected
parallel structures in what we see as prose sections and “heightened rhetoric” in
what we often erroneously consider verses. According to Alter, biblical poetry
is based on semantic parallelism. However, he points out that poetic expression
deliberately avoids complete parallelism, just as language resists mere synonyms
by introducing subtle differences between related terms. In contrast, Fokkelman
believes that combining prose and poetry, and even transitioning between them,
is possible because most Hebrew sentences contain two to eight words and are
usually linked in sequences through parataxis (using “.. and... and... but... and
then”). All three opinions lead to the conclusion that biblical poetry, like prose, is
to a large extent sui generis, and that any distinction between poetry and prose,
if it exists at all, is not of the same nature as in Western literary culture and it is,
therefore, inappropriate to refer to prosimetrum in the Bible.
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Sazetak

Nas je svijet pod utjecajem munjevitih promjena potaknutih velikim otkri-
¢ima u tehnologiji i znanosti, sve vecim klimatskim problemima i pomaci-
ma u geopolitickoj dinamici. Ako misiju definiramo kao stalan Bozji rad na
pomirenju, iscjeljenju i obnovi svega stvorenog, Crkva se mora ozbiljno po-
svetiti razmisljanju o tome §to Bog trenutno cini i kako najbolje sudjelovati
u tome. Dinamicna misijska praksa proizlazi iz robusne misijske teologije
koja promislja o stvarnostima u lokalnom i globalnom kontekstu i stoga se
uvijek mora kreativno prilagodavati. Ovaj clanak evandeoskim crkvama u
Hrvatskoj predlaze da promisle o vlastitom razumijevanju misije u proslo-
sti i upuste se u misijsku hermeneutiku koja ukljucuje svjedocanstvo Svetoga
pisma, kontekst i teologiju Crkve. U tom pogledu, naglasava glavno pitanje
u sadasnjoj misijskoj teologiji i praksi, naime, izostanak nauka o tvorevini u
evandeoskoj teologiji. Ovo je stvorilo Crkvu s bestjelesnom misijom koja nije
spremna progovoriti o danasnjim krizama. Medutim, u svjetlu sadasnjih iza-
zova, postoji i znacajna mogucnost za misijski utjecaj u Hrvatskoj.

Kljucne rijeci: misijska teologija, nauk o tvorevini, dualizam, Hrvatska, kon-
tekst

1 Clanak je napisan kao dio istrazivackog projekta Biblijskog instituta u Zagrebu pod naslovom
»Crkve reformacijske bastine u Republici Hrvatskoj: 1990. - 2020.
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Uvod

Svijet se neprestano mijenja pod utjecajem munjevitih promjena potaknutih
velikim otkri¢ima u tehnologiji i znanosti, neprestanim ratovima i pomacima u
geopolitickoj dinamici. Uza sve ovo, prijete nam klimatske promjene i ogroman
gubitak bioraznolikosti. Trenutno na planetu zivi osam milijardi ljudi, a ljudi u
razvijenom svijetu godi$nje potro$e prirodne izvore u vrijednosti od nekoliko
planeta, $to znaci da mnogi drugi zive u oskudici. Postoji osam milijuna poznatih
zivotinjskih i biljnih vrsta, a barem milijunu prijeti izumiranje. Primjerice, nestalo
je 50 posto tropskih prasuma, $to znaci da je nestalo 50 posto bioraznolikosti. U
meduvremenu su ljudi za 23 posto smanyjili produktivnost tla te svake godine u
oceane bacaju 400 milijuna tona otrovnog otpada. Klimatske promjene povecéava-
ju ve¢ postojeci jaz izmedu bogatih i siromasnih - od 60-ih godina prosloga sto-
lje¢a povecao se za 25 posto (Hayhoe 2020, Predgovor). Milijuni ljudi napustaju
svoje domove zbog ratova, nasilja, ekonomskih poteskoca i klimatskih promjena.

Ovakvi su statisticki podaci mracni i porazni te stoga mogu potaknuti razlicite
kréc¢anske reakcije: od molitve, namjernog utjecaja i teoloskog promisljanja do
zbunjenosti, namjernog neznanja ili apatije. Na osnovnoj razini u evandeoskoj
je ortopraksi ¢esto prisutan implicirani dualizam - suptilna poruka da se krs¢ani
samo trebaju usredotociti na osobno spasenje i svetost dok ne odu na nebo. Prema
Jonathanu R. Wilsonu ovakvo razmisljanje moze izroditi religijski sustav koji je
Dietrich Bonhoefter kritizirao kada je pisao o ,,bezreligijskom® kr§¢anstvu — ,,reli-
gija“ je nesto $to prihvaca stvari kakve jesu te nudi obrede i strukturu koji ljudima
pomazu da se s njima nose (Wilson 2013, 70; Bonhoeffer 2010, 362-364).

Dio je teoloskog zadatka razmrsiti ideje iz interpretativnih okvira kako bi
nasa vlastita teologija postala pogonskim gorivom ortoprakse koja je prilagodena
suvremenim izazovima. U tom pogledu prirodne posljedice skupa ideja o svijetu
nastalih tijekom modernizma i industrijske revolucije jedan su od razloga zasto
se ljudska bic¢a danas suocavaju s takvom krizom. Katherine Hayhoe dobro pri-
mjecuje da je modernizmu uroden mit beskona¢ne zemlje i neogranic¢enoga ljud-
skog napretka i razvoja (Hayhoe 2020, Predgovor). Ova problemati¢na ideologija
precesto je prizma kroz koju evandeoske crkve na Zapadu gledaju na mandat u
Postanku o podlaganju zemlje i gospodarenju, a isprepletena je s eshatologijom
koja tvrdi da ¢e nebo i zemlja posve izgorjeti. Ovo je pak rezultiralo kr§¢anskom
perspektivom koja je u najbolju ruku nemarna ili ravnodusna prema Bozjoj
ljubljenoj tvorevini, a u najgoru je jednako eksploatacijska kao i neke sekular-
ne sile. Moglo se pretpostaviti da ¢e valovi evandeoskih misionara koji su nakon
Domovinskog rata stigli sa Zapada u Hrvatsku donijeti barem djeli¢ ove teologije
u Srednjoisto¢nu Europu.
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Bez pazljiva teoloskog promisljanja o vaznosti tjelesnog - materije, svijeta,
nasega tijela — Jonathan R. Wilson (2013, 8) tvrdi da izostanak ovoga nauka u
evandeoskom kréc¢anstvu rezultira takozvanim ,crkvenim patologijama“ gnosti-
cizma, naime, smanjenim naglaskom na tijelu i suzenim poimanjem spasenja. On
zastupa miSljenje da misija mora biti ,,pitanje svjedocenja o Bozjem ukupnom dje-
lu u Kristu za spasenje kozmosa“. Zapravo, ova se pitanja ticu samoga srca evan-
delja jer ono podrazumijeva na$ stav prema svijetu i naSem bliznjemu u pogledu
pravde, ljubavi i holistickog djelovanja. Dakle, zele li evandeoski kr§¢ani razmo-
triti neka od gore spomenutih tekucih pitanja, to ¢e iziskivati pazljivu procjenu
nase misijske teologije i prakse, slicno kao $to su misiolozi iz proslih vjekova bili
primorani razdvojiti biblijski pojam misije od dominantne filozofije ili drustveno-
kulturoloskih vrijednosti svoga vremena.

Srecom, sve viSe teoloskih izvora naglasava vaznost otjelovljenja, tvorevine i
nedualisticke eshatologije koja preusmjerava angazman Crkve na materijalni svi-
jet.? Nadalje, u posljednjih se nekoliko desetlje¢a primjec¢uje zamjetna promjena u
kojoj krs¢anske tradicije, denominacije, ekumenske inicijative i paracrkvene orga-
nizacije promoviraju neraskidivu vezu izmedu kr$¢anske misije i brige o Zemlji,
nasemu zajednickom domu.> No u kojoj se mjeri ova promjena u teologiji misije
prelila u praksu na osnovnoj razini lokalne crkve? Ako lokalna crkva ne njeguje
smislen odgovor ili angazman u odnosu na cijeli niz kriznih situacija, to znaci
da crkva okolnoj zajednici ne moze ponuditi uvjerljiv narativ kojim ljudi mogu
tumaciti znakove vremena - drugim rije¢ima, pricu o Bozjem stvaranju, pomire-
nju, otkupljenju i obnovi Bozjega ljubljenog svijeta.

Ovaj ¢lanak najprije govori o razlozima zasto je vazno razumjeti kako su kon-
tekst i ideje utjecale na misijsku teoriju i praksu, naglasavajuéi pritom rascjep koji
Cesto postoji izmedu teorije i prakse. Drugo, sumira ideje i cimbenike koji su pri-
donijeli postupnom prestajanju naglasavanja nauka o tvorevini u teologiji. Trece,
usredotocuje se na jedan vid nauka o tvorevini - ispreplitanje tvorevine i otku-
pljenja te zasto je to toliko vazno za teologiju misije. Clanak na koncu sjedinjuje
ova razmatranja te predlaze potrebu za analizom misijske teologije u hrvatskom
evandeoskom kontekstu te tvrdi da su globalne datosti i kontekstualna pitanja
prigode za duboko promisljanje, postavljaju¢i pitanje kako bi izgledala ,bezreli-
gijska“ misija u hrvatskom kontekstu kada bi Crkva djelovala kao da su spasenje i
otkupljenje znacajni za cijeli kozmos.

Vidi, primjerice, Volf i McAnnally-Linz 2022; Wright 2011; Willard 2009.

Vidi, primjerice, pet anglikanskih obiljezja misije: https://www.churchofengland.org/sites/defa-
ult/files/2017-11/mtag-the-5-marks-of-mission.pdf; dokument “ The Cape Town Commitment”:
https://lausanne.org/content/ctcommitment#p1l-7; encikliku Pape Franje “Laudio Si”: https://
www.vatican.va/content/francesco/en/encyclicals/documents/papa-francesco_20150524_en-
ciclica-laudato-si.html, te globalno djelovanje i izdavastvo organizacije A Rocha: https://arocha.
org/en/.
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1. Medudjelovanje misije, teologije i konteksta

Krs¢anska misija proizlazi iz nase teologije — nasih vjerovanja o Bogu i BoZjem
odnosu sa svijetom tijekom povijesti. Premda se poziv Crkvi da sudjeluje u Bozjoj
misiji nije promijenio — nova pitanja i izazovi trebali bi potaknuti Crkvu svakoga
narastaja i kulturoloskoga konteksta da ponovno razmisli o teologiji koja je osno-
va njezine misijske prakse kao i o samim misijskim praksama. Misijska se teologi-
ja nuzno mijenja u razli¢itim kontekstima i povijesnim razdobljima dok pokusava
razabrati $to Sveto Trojstvo Zeli ¢initi u odredenom vremenu i mjestu preko svog
naroda (Van Engen 2017). Ovo pak iziskuje stalno promisljanje i kriticku analizu.*

Nadalje, uvijek postoji potreba za kritikom proslih misijskih pristupa; Crkva je
tijekom povijesti djelovala pod snaznim utjecajem dominantnih drustveno-kul-
turnih i filozofskih paradigmi ili je vjeru spajala s nacionalizmom. Povijest misije
puna je takvih primjera premda se kritika ne smije toliko baviti strogom osudom
prethodnih pogresaka koliko u¢enjem iz proslosti i razumijevanjem procesa zbog
kojih crkve padaju pod snazan utjecaj dominantnih interpretativnih paradigmi.
Izraz misija razvio se u razli¢itim kontekstima i vremenskim razdobljima zbog
¢ega je ponekad obojen nezgodnim aluzijama. Na primjer, pojam misija stopio se
s carstvom, silom i osvajanjem tijekom Konstantinova vremena, a takvo se stapa-
nje ponovno javljalo kada god bi se misija ispreplitala s kolonijalnim osvajanjem u
osamnaestom i devetnaestom stolje¢u (Van Engen 2010, 13). Stephen Neill (1964,
450) ukratko je opisao ovo razdoblje:

Svidalo nam se to ili ne, povijesna je ¢injenica da se veliko Sirenje kr$¢anstva
vremenski podudaralo s eksplozivnim $irenjem Europe po cijelomu svijetu
nakon renesanse; da su kolonizatorske sile bile kr§¢anske sile; da su izmedu
misionara i vlasti postojale razne vrste kompromitiraju¢ih odnosa; te da se
kr§¢anstvo uglavnom propagiralo putem utjecaja zapadnjackoga prestiza i
mocl.
Kao jo$ jedan primjer, protestanti su u devetnaestom stolje¢u, potaknuti spisi-
ma Williama Careya i evandeoskim probudenjima, koristili ono §to je postalo
poznato kao ,Veliki nalog“ u Matejevu evandelju kao poticaj na misiju. Medutim,
zbog filozofskih i kulturnih normi toga vremena, njihovo se tumacenje temeljilo
na pretpostavkama individualistickoga spasenja i pretpostavljalo je da ¢e nove
crkve na jugu i istoku nalikovati na crkve sa sjevera i zapada koje su ih osniva-
le - zapadnjacka se kultura smatrala vrhuncem civilizacije i ta je pretpostavka
postala nerazdvojivo povezana s kr§¢anstvom (Van Engen 2010, 15). U drugom
dijelu dvadesetoga stoljeca i u dvadeset prvom stoljecu, evandeoski su misiolo-
zi, reagirajuci na isprepletenost misije, mo¢i i sve veceg individualizma, naglasili

4 Charles Van Engen (2017) kao koristan model predlaze da se ova analiza treba odvijati unutar
spleta koncentri¢nih krugova koji uklju¢uju Bibliju, promisljanje Crkve, kulturu i osobno isku-
stvo.
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ideju o Bozjem kraljevstvu kao pristup koji je kvalitativno holisti¢an i usmjeren
na transformaciju. Ovo se temeljilo na ideji missio Dei, odnosno na misiji Bozjoj.’
Kao sto objasnjava David Bosch (1991, 10), missio Dei je ,,Bozja samoobjava kao
Onoga koji voli svijet, Bozja ukljucenost u svijet i zajedno sa svijetom, Bozja narav
i djelovanje, koje obuhvaca i Crkvu i svijet, a u kojemu Crkva ima povlasticu
sudjelovati“®

Unato¢ tomu $to svako razdoblje i svaki narastaj treba procijeniti ideju o misiji
prema pitanjima lokalnoga i globalnoga konteksta, misijska teologija i misijska
praksa Cesto djeluju u razli¢itim sferama - misijska praksa nastavlja djelovati iz
starih paradigmi i stoga postaje nevazna ili neucinkovita. Primjerice, koncept
policentri¢ne misije - po kojemu misija ide od svakoga prema svakomu mjestu, na
temelju radikalnih promjena u globalnom krs¢anstvu - ve¢ je godinama prihva-
¢ena Cinjenica i istrazen fenomen. Unato¢ tomu, na nekim mjestima rije¢ misija
jos uvijek doziva u um geografsko razumijevanje misije prema kojemu misionari s
»krs¢anskoga Zapada“ idu na nezapad (Goheen 2014). Neke bi se americke crkve
jo$ uvijek duboko potresle da nabasaju na misionare koji su dosli njima iz dru-
gih dijelova svijeta. Zapravo, postoje misijske organizacije ili misionari poslani iz
americkih crkava koji uopce nisu duboko promisljali o svojoj misijskoj teologiji
ili praksi u svjetlu dramati¢nih globalnih promjena u posljednjih pedeset godina.
S druge strane, neke nacije koje su tradicionalno bile misijski ,,primatelji, poput
Hrvatske, takoder su precesto sputane ovom idejom geografske misije — po kojoj
je misija nesto $to se dogada ,,tamo negdje®, ,od nas k njima“ ili ,,od njih k nama®

Drugo, jo$ jedan raskorak izmedu prakse i teorije ¢ine misijske rasprave o kva-
liteti misije u kontekstu njihove usredotocenosti na rije¢ ili djelo. Prije vise od sto-
ljeca, misiolozi nisu razdvajali ova dva pojma; no kao reakcija na velike promjene
koje su nastale zbog rata, drustvenih preokreta i radanja novih nacija, evandeoski
su kr§c¢ani poceli naglasavati osobno spasenje i propovijedanje umjesto ekumen-
skih pristupa drustveno-politickim ciljevima koje su njegovali drugi protestanti.
No kako se Crkva na Zapadu nastavila smanjivati, Crkva je na drugim mjestima
Cesto bila siromasnija i potlacenija zbog cega je ideja o ,,misiji samo kao navje-
$taju“ kontekstualno postala manje relevantnom. Sredinom dvadesetoga stoljeca,
misiolozi poput Renéa Padille razvili su pojam ,,integralne misije“ naglasavajuci
jo$ snazniji holisticki pristup misiji (Van Engen 2004), a prvi je Lausannski kon-
gres 1974. ozbiljno pokusao povezati ova dva zarista. Danas neki misiolozi vise

5 Missio Dei prvi je upotrijebio Karl Barth 1932. godine, a 1952. izraz se na konferenciji IMC-a
povezao s teologijom o Svetom Trojstvu. Nakon toga je postao temeljni pojam u misijskim ra-
spravama (Van Engen 2004, 98).

6 Ovu povijest sazela sam u drugom ¢lanku: Wachsmuth, Melody. 2013. Misijski uvidi: istrazi-
vanje misijskih temelja u kontekstu Jugoistocne Europe. Kairos 7/1: 97-106. Medutim, postoje
mnogi izvrsni sazeci o pojmovnoj evoluciji misije. Vidi, na primjer, Van Engen 2010; Bosch
1991.
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vole koristiti pojam ,,misije kao transformacije®, definirajuci ga kao ,,promjenu od
stanja ljudskoga postojanja suprotnom Bozjim naumima prema onome u kojemu
su ljudi sposobni uzivati u punini zivota i harmonije s Bogom™ (Tizon 2008, 5).”

Kao $to smo ve¢ spomenuli, skrb za Bozju tvorevinu koja je urodena misiji
sve vise dolazi u fokus - od razli¢itih kr$¢anskih tradicija i denominacija — putem
konferencija, knjiga, teoloske naobrazbe i organizacija. No u mnogim kontek-
stima na osnovnoj razini jo$ uvijek precesto u najbolju ruku ostaje ,,sporedno
pitanje, sekundarno u odnosu na stvarno pitanje osobnog spasenja.® Ne samo da
nam valja vi$e analiticki promisljati o svijetu koji se brzo mijenja, nego moramo
i dublje promisljati o tome na koji na¢in odsutnost nauka o tvorevini utjece na
teologiju evandeoskih crkava u Hrvatskoj i misiju Crkve u svijetu.

2. Umanjena tvorevina

Robustan nauk o tvorevini postulira da je cijeli svemir stvoren na Bozju slavu, da
Bog voli svoj svijet te da je tvorevina Bogu vrijedna i odvojeno od ljudi. Razlog
za sve manju pozornost posvecenu implikacijama ove doktrine ima povijesne
korijene. Richard Bauckham (2012, 20-24) proucavao je krs¢anske stavove prema
prirodi tijekom povijesti i ustanovio da se pojam ,vlasti“ u Postanku tumacio kroz
prizmu grcke filozofije od vremena crkvenih otaca do pocetka modernog doba,
a naglasavao se utilitaristicki pogled prema kojemu je tvorevina stvorena isklju-
¢ivo za ¢ovjecanstvo. Bilo je to hijerarhijsko glediste prema kojemu su stvorenja
bila iracionalna i stoga se pitanja pravde ili moralnosti nisu odnosila na ljudsko
postupanje prema ostatku tvorevine. No ovo je glediste istovremeno naglasavalo
Bozju vrhovnu vlast nad ulogom andela, ljudi i ostatka tvorevine da proslavlja
Boga (Bauckham 2012, 29) te se zato jos uvijek moze razlikovati od suvremenoga
teoloskoga gledista i njegova agresivnog iskoristavanja prirode. Stovise, postojalo
je i paralelno glediste o kojemu svjedoce sveci i mistici koji su otisli Zivjeti u pri-
rodu i sa zivotinjama dok su nastojali Zivjeti posveceni Bogu.’

7 Ovaj izraz takoder ima svoj povijesni razvoj u misiologiji, u kontekstu misiologa i institucija
iz Latinske Amerike, Engleske, Afrike, Filipina i SAD-a. Ovu su ideju najviSe razvili Vinay Sa-
muel i Chris Sugden, a razvili su klju¢ne elemente kako bi pojasnili $to znaci holisticka misija u
specificnom kontekstu. Ovo je tih osam elemenata: ,,1. Integralan odnos izmedu evangelizacije
i drustvene promjene 2. Misija kao svjedocanstvo i putovanje u svijetu 3. Misija u kontekstu 4.
Istina, predanost promjeni i imaginacija 5. Teologija, kr§¢anska misija i razumijevanje uvijek
su lokalni 6. Sloboda i mo¢ siroma$nima 7. Pomirenje i solidarnost 8. Izgradnja zajednica koje
donose promjene“ (Tizon 2008, 5).

O ovome sam ve¢ pisala, vidi: Wachsmuth 2021.

Bauckham (2013, 36) pripovijeda o jednom takvom svecu: ,Saksonskoga je sveca Benona od
Meissena (u. 1106.) u kontemplaciji omelo glasno kreketanje Zaba, kojima je stoga zapovjedio
da utihnu. No onda se sjetio rije¢i benedikcionala koji, medu svojim nagovorima svim stvore-
njima da $tuju Boga, kaze, ‘Kitovi i sve §to se mice u vodama, blagoslivljajte Gospoda: hvalite i
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Bauckham (2012, 43) suvremeni duh dominacije nad prirodom temelji na
renesansnom humanizmu, koji naglasava uzviSenost ljudskoga roda, isticuci
bozanski nadahnutu kreativnost ljudi. Medutim, Bauckham smatra kako su pri-
marni katalizator bile ideje Francisa Bacona, tijekom $esnaestoga stoljeca, o ulozi
znanosti i tehnologije u osnazenju ljudske vlasti nad prirodom kako bi se sma-
njile nedace ljudskoga roda. Zapravo, Bacon je vjerovao da su ljudi duzni sto vise
koristiti pa ¢ak i zlorabiti prirodu u korist ljudskoga roda (Bauckham 2012, 50).
Vjerovao je da je religija — koja vi$e zagovara bestjelesna duhovna pitanja — u vrlo
maloj mjeri bitna za prakti¢na zivotna pitanja, koja bi se naprotiv trebala rijesiti i
osloviti putem tehnologije (Wirzba 2003, 66). Ovo je postupno izmijenilo ideju da
je ljudski rod dio tvorevine u ideju prema kojoj je ljudski rod postao odvojen od
tvorevine i stoga tumac njezina smisla (Wirzba 2003, 67).

Odvajanje ljudskoga roda od tvorevine, tj. takozvanoga ,,duhovnog®“ od mate-
rijalnog, ucinilo je od ljudskoga roda ,stvoritelja znacenja“ putem znanosti i teh-
nologije. Ovo je pak imalo znacajne posljedice u buduc¢nosti, poti¢uci agresivnu
dominaciju nad prirodom koja se razvila izmedu sedamnaestoga i dvadesetog sto-
lje¢a. Tomu su doprinijeli kompleksni ¢imbenici. Na primjer, razvoj nominaliz-
ma, koji je toliko naglasio Bozju svemo¢ da vise nije imala nikakvu vezu s Bozjom
tvorevinom, §to je pak rezultiralo time da ,viSe nismo mogli govoriti o tvorevini
u smislu Bozje skrbi, uzivanja i sudjelovanja u njoj na racionalno obranjiv na¢in®
(Wirzba 2003, 67). U pogledu ekonomskih promjena, Wirzba (2003, 69) upucuje
na promjenu ekonomija koje sada vise vodi potraga za osobnom zaradom nego
nekom ,transcendentnom vizijom pravde i dobra® Gubitak nauka o tvorevini
otvorio je prostor ovom antropocentricnom gledistu vertikalnoga, hijerarhijskog
i utilitaristickog odnosa izmedu ljudi i prirode. Nebo i zemlja postali su ,,objek-
tima“ stvorenim za ljudski rod, a tvorevina Bogu vise nije bila vrijedna odvojeno
od ljudskoga roda. Wirzba (2003, 70) je to ovako srocio: ,,Shvacanje da su ljudi
mikrokozam stvaranja i da su odgovorni tvorevinu dovesti do njezina savrsenstva
u Bogu, zamijenilo je autonomno ja, koje, uz svesrdnu pomo¢ znanstvenih tehni-
ka, transformira svijet u skladu s ljudskim planovima.*

Ovo je rezultiralo ,amputiranim pogledom na spasenje, odredenom vrstom
slaboga gnosticizma u kojemu materija nije posvema zla, ali nije ni posve vazna.
Krs$¢ani su se nastavili povlaciti iz znanosti i s vremenom se poceli pretezno baviti
osobnim ,,otkupljenjem®, odvojeni od kozmosa. Ishod je takoder bio bestjelesna
misija na mjestu ,integralne® ili holisticke misije. Ako tijela nisu odviSe vazna te
ako su odvojena od uma i duha, onda se u pogledu spasenja zacijelo na prvo mje-
sto mora staviti duh. Ne samo to, nego se mora preispitati u kojoj su mjeri ove vri-
jednosti napretka i razvoja doprinijele misijskom pothvatu, umjesto trinitarnom

uzvisujte ga dovijeka!’ (Dn 3,79). Promisljajuci da bi Bog mozda vise uzivao u pjevanju zaba,
nego u njegovoj molitvi, zapovjedio je Zabama da nastave hvaliti Boga na svoj nacin.“
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pogledu na misiju. Svakako, ¢ak i danas ¢ujemo odjek trijumfalistickih planova
»dovrsavanja“ Velikoga poslanja ili eksplozivnih shema crkvenoga rasta bez obzi-
ra na kontekstualne ¢imbenike. Na kraju, kr§¢anstvo prikladno jedino za osobnu
duhovnost otklanja teologiju iz javne sfere — materijalne stvari mogu se rijesiti
djelovanjem znanosti i tehnologije. Nasa sposobnost da zivimo zivot ,,s Bogom®
odmaknuta je od rada, igre, umjetnosti, ljepote, Zivota i smrti (Wirzba 2004, 70).

3. Tvorevina i otkupljenje - dijalektika kraljevstva

Zelimo li nauk o tvorevini ponovno uvesti u svoju radnu teologiju, bilo bi dobro
poceti s nerazrjeSivom vezom izmedu tvorevine i otkupljenja. Ovaj odnos
Jonathan R. Wilson (2013, 51) naziva dijalektikom kraljevstva, pri ¢emu je kra-
ljevstvo ,stvarnost Bozjeg otkupljenja u tvorevini® Kao $to pise: ,,Odvojeno od
otkupljenja, tvorevina gubi svoju svrhu kako je objavljena u evandelju Isusa Krista.
Odvojeno od tvorevine, otkupljenje nema svrhe u evandelju“ (Wilson 2013, 49).
Da se posluzimo Moltmannovim (1985, 56) rije¢ima, povijest spasenja nema
nikakva znacenja izvan nove tvorevine zato $to je ultimativno znacenje povijesti
dovrsena tvorevina. Drugim rije¢ima, ne mozemo odgovoriti na ogromne izazove
nasega vremena ako nasi odgovori nisu ukorijenjeni u Kristu; s druge strane, ne
mozemo shvatiti istinsko znacenje Kristove smrti i uskrsnuca ako ih ne primijeni-
mo na materijalan svijet, ¢itavi kozmos. Ova dijalektika konac¢no se sastaje u novoj
tvorevini kada ce telos ili svrha tvorevine biti kona¢no ispunjena (Wilson 2013,
53). Zivot je ustvari telos tvorevine, odnosno svrha radi koje je stvorena — zivot
koji odrzava, u¢vrs¢uje i omogucuje Trojedini Bog. Kao evandeoski kr§¢ani ¢esto
mislimo, kao §to naglasava Wilson, da nas Bozje otkupljenje spasava od Zivota u
tvorevini, kao da je tvorevina tek pozornica za dramu povijesti spasenja, stati¢no
mjesto na kojemu se odigrava kozmicka drama prije nego $to se ne preseli u drugu
stvarnost, umjesto da razumijemo da je tvorevina takoder akter u Bozjemu djelu
otkupljenja (Wilson 2013, 60). Bozja kona¢na obnova dovrsit ¢e se u eshatonu,
kad Bog u svoj svojoj svetosti bude prebivao u svemu sto je nac¢inio. Miroslav Volf
(2022, 212) obrazlaze telos odnosa izmedu tvorevine i Boga u ovom kona¢nom
dovrsenju: ,Jako Bog boravi u svijetu, svijet nije istovjetan Bogu; upravo kao sve-
tinja nad svetinjama, svijet je nebozanska stvarnost koja je postala sobom time §to
u njoj prebiva Bog.”

Sto ova dijalektika izmedu tvorevine i otkupljenja znaéi za misijsku teologi-
ju? Znaci ponovnu konceptualizaciju rijeci ,misija“ s tim na umu. Za ekoteologe,
misija zapocinje tvorevinom (Bookless 2023). Nas identitet kao nositelja Bozje
slike prisno je povezan uz nas odnos s Bozjom ljubljenom tvorevinom. Kao $to
su ekoteolozi primijetili, stihovi u Postanku 1,26-28 i 2,15 izrazavaju prvo Veliko
poslanje, a to je gospodariti drugim stvorenjima, obradivati i cuvati vrt. Rije¢ ,,gos-
podariti“ mora se postaviti unutar okvira Isusova modela vodstva, koji je ,,sluziti®
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Ovo prvo Veliko poslanje moze se povezati s drugim u Mateju 28 - trebamo ¢initi
ucenike u svakom plemenu i jeziku. Ti su ucenici ugradeni u Bozji ljubljeni svijet,
u svoje kulture i kontekste — jednom nogom na pocetku s Bozjom vladavinom u
vrtu, a drugom nogom u eshatoloskoj novoj tvorevini Bozje vladavine.

Shvatimo li misiju kao transformaciju, onda vidimo da transformaciju zajed-
nice djelomi¢no ¢ine ekosustavi oko ljudi. U Bibliji su oskvrnuce zemlje i patnja
Cesto povezani uz idolopoklonstvo ili nepravedne prakse. Primjerice, u Jeremiji,
Hosei i Izaiji proroci ne placu samo nad posljedicama koje grijeh ostavlja na lju-
dima, nego i na zemlji i zivotinjama, pa i sima zemlja ide u Zalost." U danasnje
su vrijeme probudenja i obnove u razli¢itim kontekstima takoder dokumentirale
povratak divljih vrsta ili morskog Zivota.!' Vracanje u zivot gotovo izumrle vrste ili
rehabilitacija koraljnih grebena morali bi potaknuti krs¢ane da $tuju Boga otku-
pitelja na djelu jer to je malen predokus dovrsene tvorevine koja odzvanja kako-
fonijom vrsta oslobodenih prokletstva. Kao $to kaze Dave Bookless (2023): ,,Bilo
$to manje od integralnog pristupa misiji, odnosno trazenja vlasti Bozjega kra-
ljevstva u svakoj dimenziji drustva i tvorevine, u konacnici je nijekanje Kristova
gospodstva.”

4. Misija u Hrvatskoj - istraZivacka pitanja i moguce nove putanje

U svjetlu globalnih okolnosti i ove rasprave o misijskoj teologiji i nauku o tvore-
vini, kako bismo to mogli primijeniti na hrvatski kontekst? Medutim, prije nego
$to se okrenemo pitanjima konteksta, moramo se vratiti korak unatrag i zapitati
§to je trenutna misijska teologija ili teologije koje zastupaju evandeoske crkve u
Hrvatskoj? Ovo je pitanje preveliko za trenutnu raspravu, ali dovoljno je napo-
menuti da je to iznimno vazno pitanje koje vrijedi dalje istrazivati. Kao $to je ve¢
receno, Srednjoisto¢na Europa (CEE) podrucdje je na koje je posljednjih desetljeca
dosao velik broj misionara.'> Macelaru (2021, 81) istice da je ¢esto dolazilo do
znacajne podjele na sveto-svjetovno, pri ¢emu se vodila veca briga o dusama ljudi,
a manje se razmisljalo o sveobuhvatnijem pogledu na kr§¢anski zivot.

Kad je Hrvatska posrijedi, valja znati da je do$lo do eksplozije misionara netom
poslije Domovinskoga rata i to prvenstveno, iako ne iskljucivo, sa zapada (SAD,
Australija, zapadna Europa). Iako su hrvatski evandeoski kr§¢ani bili aktivni na

10 Vidi, primjerice HoSeu 4,1-4, gdje nalazimo pojedinosti ljudskoga grijeha i njegove posljedice
na zemlju.

11 Vidi, na primjer, dokumentarne filmove o preobrazbi na Fijiju i medu Inuitima u produkciji
Sentinel Group: https://www.sentinelgroup.org/.

12 Marcel Macelaru (2021, 80) pise da su neki misionari i agencije djelovali na temelju shvacanja

da donose Krista u ,isto¢noeuropske bezbozne zemlje* unato¢ trajnom svjedo¢anstvu Crkve u
vrijeme komunizma.
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mnogim poljima (zalazudi se za svoj pravni status u novoj demokraciji, teolosko
obrazovanje, humanitarnu pomo¢, evangelizaciju i osnivanje crkava), nema sum-
nje da je na njih duboko utjecao ovaj odnos primatelja — posiljatelja misije. Stoga
bismo mogli re¢i da su koncepti misije barem djelomi¢no oblikovani tim odno-
som te da su na njima ostavile traga vrijednosti i teologije koje su dosle kao sasta-
van dio zapadnjackih misijskih organizacija. Do koje je mjere doslo do toga tesko
bi se moglo procijeniti bez zna¢ajnoga kvalitativnog istrazivanja. Ustvari, bilo bi
zanimljivo napraviti istrazivanje u kojem bi se redovne ¢lanove evandeoskih crka-
va pitalo kako definiraju misiju i misionare. Za one koji su u svojim crkvama bili
domacini kratkoro¢nim misijskim skupinama i/ili stalnim misionarima odgovori
bi zacijelo bili informirani tim odnosima i iskustvima, $to bi se onda moglo uspo-
rediti s odgovorima iz crkava koje nisu primale mnoge misionare.

Drugo pitanje koje je od kriti¢ne vaznosti za ovu raspravu o misiji u kontekstu
je razumijevanje vaznih pitanja koja proizlaze iz hrvatske kulture i, s obzirom na
sve globaliziraniji svijet, iz svijeta uopce. Razmislja li evandeoska crkva o pitanji-
ma koje kultura postavlja ili raspravlja o neCemu sasvim drugom? Primjerice, ako
je nekim mladim ljudima stalo do situacije u kojoj se nalazi na$ planet, ali crkvena
teologija ne govori ili ne moze govoriti o tom pitanju, oni ¢e vjerojatno biti privu-
¢eni alternativnim narativima koji se bave tim pitanjem. Kad je prije 40 godina A
Rocha, internacionalna kr$¢anska organizacija posvecena brizi o tvorevini, zapo-
Cela s radom, pise Dave Bookless, mnogi su njenu praksu proucavanja i ocuvanja
ptica i cvije¢a smatrali apsurdnom jer to nije bila evangelizacija. Medutim, kad
se ovaj model misije poceo $iriti, pi$e on, ,ljudi iz razli¢itih pozadina poceli su se
odazivati ovom izrazu kr$c¢anske vjere, koji se ¢esto odvijao u zajednicama i oci-
tovao integriranom brigom za ljude i planet te bio poduprt proucavanjem Biblije i
molitvom. Kao $to je evangelizator Rob Frost poslije pojasnio: ‘Kad kr$c¢ani ozbilj-
no shvate Zemlju, ljudi ozbiljno shvate evandelje™ (Bookless 2023).

Trece, kako bi evandeoska crkva u Hrvatskoj mogla prakticno povezati ova
dva Velika poslanja, povezujudi pritom otkupljenje i stvorenje? Hrvatska je viso-
ko odnosan kontekst tako da ¢e nam mozda pomoci slika Moltmannove ideje o
zajednici tvorevine u kojoj su ljudska i neljudska tvorevina ukljucene u dijalog i
slavljenje Stvoritelja (1985, 5). Briga za tvorevinu nije toliko nekakva zadacéa koju
valja obaviti koliko odnos koji treba njegovati, postovati i u njemu uzivati dok
postajemo sve sli¢niji Bogu kao nositelji njegove slike."* To nas oslobada od robo-
vanja napretku i razvoju, tim gonic¢ima koji su se uvukli u gotovo sve pore moder-

13 David Warners i Matthew Heun (2019, Uvod) doti¢u se ovoga u knjizi Beyond Stewardship, gdje
nalazimo pric¢u o smecu u rijeci zvanoj Plaster Creek. Dok su nastojali samo ukloniti smece, nisu
rijesili problem. No kad su poslije shvatili da se ljudi odnose prema rijeci kao prema zlostavlja¢-
kom odnosu, odlucili su popraviti odnos izmedu rijeke i ljudi. Kako kazu: ,,Plaster Creeku nije
trebalo ¢i$¢enje, nego pomirenje!*
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noga doba i misije — i nismo viSe toliko fokusirani na rezultate koliko na svoje
motive. Kao §to Bauma-Prediger (2020, pogl. 2) primjecuje: ,Mnogo toga vrijedi
¢initi jednostavno zato $to postuje intrinzi¢nu vrijednost drugoga stvorenja ili nas
oblikuje u dobre ljude.”

Ovo se djelomi¢no moze ¢initi i tako $to ¢emo eksplicitno povezati ova pod-
rucja misijske prakse, duhovnosti, teologije, Biblije i odnosa. Primjerice, mnogi-
ma nije drago kad vide da se netko prezirno odnosi prema tvorevini, ali mozda
ne znaju kao reagirati osim da se naljute na ljude ili vladu. Ili, na primjer, skupine
poput BIOM-a u Hrvatskoj odraduju odli¢an posao u oc¢uvanju prirode, ali nije
im bas jasno kako bi se kr§¢anska vjera mogla povezati s njihovim radom."* Povrh
toga, ima i drugih skupina s razli¢itim metanarativhim vodiljama koje svojim dje-
lovanjem pruzaju odgovore na pitanja koja ljudi postavljaju, kao sto je radikalna
skupina ,,Pobuna zbog izumiranja“"> U ovom pogledu postoje izvanredne prigode
i kreativne mogucnosti za evandeoske krs¢ane da se ukljuce u misiju kako bi opet
povezali otkupljenje i tvorevinu na nacin koji podupire zajednice, istinu, prehranu
i, u konacnici, punu sliku radosne vijesti evandelja.

Medutim, postoje i one manje istaknute poveznice. Kako je receno u uvodu,
valja prepoznati da je na$ stav prema tvorevini povezan s ljubavlju prema bli-
znjemu. Nepravda, strukturalna nejednakost i rasizam cesto se znaju pokazati u
sferi o¢uvanja okolisa — a moze se na¢i mnogo takvih primjera u Srednjoisto¢noj
Europi unutar opce populacije, ali jo$ vise kod manjinskih skupina kao $to su:
izbjeglice, migranti i romske zajednice. Oni liSeni mo¢i ¢esto su na milosti i nemi-
losti korporacija, nadasve onda kad se udruze s politickim strankama, a siromasni
gube pristup kvalitetnoj zemlji, vodi i zraku.'® U prethodnim sam radovima opi-
sala konkretan primjer takve situacije, naime, kad je dislocirana romska zajednica
tijekom rata na Kosovu premjestena na zemlju oko rudnika Trepce — mjesto koje
je zagadeno opasnim razinama olova. Iako je globalna zajednica s vremenom uvi-
djela opasnost visokih razina olova (i stoga uklonila svoje osoblje), 600 romskih
obitelji zivjelo je na toj zemlji deset godina, $to je na kraju dovelo do dugorocne
invalidnosti i bolesti kod djece (vidi Wachsmuth 2021). Biblijski koncept pravde
Cesto je isprepleten brigom za siromasne, marginalizirane i zemlju.

14 https://www.biom.hr/

15 Pobuna zbog izumiranja nedavno je odrzala skup na otoku Krku u kolovozu 2023. Samo Zelim
istaknuti da, iako ciljevi ocuvanja okolisa mogu biti sli¢ni, pogled na stvarnost i ono $to ce se

dogoditi u buduénosti drugaciji je od kr$¢anske perspektive.

16 Na online seminaru organizacije A Rocha o environmentalnom rasizmu 29. svibnja 2023. odr-
zanom od strane Lourdes Brazil iz Friend Centro Génesis, moglo se ¢uti mnogo medunarodnih
primjera. Nadalje, Zoom intervju s Dusanom Beradijem, 22. kolovoza 2023., pruzio je mnoge
primjere iz srpskoga konteksta nacina na koji politicke stranke i korporacije iskoristavaju javno
zemljiste na ra¢un naroda.
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Zakljucak

»Bezreligijska“ misija je ona koja je, medu ostalim, ukorijenjena u nauku o tvore-
vini - u dijalektici tvorevine i otkupljenja kojom trojedini Bog ostvaruje kona¢nu
svrhu svega stvorenog. Ovo nije religija koja upravlja nasom osobnom svetoscu,
nego jednostavno orijentacija prema pravom zivotu, svakodnevnom bivanju s
Bogom koje nas oslobada da postujemo, pazimo i volimo svoje bliznje i ostatak
tvorevine. Kona¢no dovrsenje tvorevine je vje¢ni zivot, odnosno Bozje prebivanje
u punoj slavi zajedno s ¢ovjecanstvom u tvorevini. Bozji svijet na$ je dom; ugra-
deni smo u sloZzenu mrezu zivota koja svjedo¢i o slavi Trojedinog Boga u raznoli-
kosti, kreativnosti i jedinstvu, ali smo takoder putnici koji ¢ekaju puninu Zivota.
Takva teologija povezana uz misijsku praksu mogla bi doista biti solju za¢injeno
svjedocanstvo nade u kompliciranom svijetu.
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Melody Wachsmuth

A “Religionless” Mission? — Reflecting on Creation’s Place in Mission
Theology with Reference to the Croatian Context

Abstract

Our world continues to change as a result of things such as rapid technological
and scientific advances, the rapidly spiraling climate crisis, and shifting geopoliti-
cal dynamics. If mission is defined as God’s ongoing work to reconcile, heal, and
renew all of creation, the Church must spend serious time reflecting on what God
might be currently doing and how to best participate in it. Dynamic missional
praxis emerges from a robust missional theology reflecting upon the realities in
both local and global contexts—thus, missional praxis must always be creatively
adapting. This paper urges evangelical churches in Croatia to reflect on their past
understanding of mission and engage in a missional hermeneutic involving the
witness of scripture, the context, and the theology of the church. In this regard,
it highlights a central issue in current mission theology and praxis—a missing
doctrine of creation in evangelical theology. This has contributed to a church
with a disembodied mission ill-equipped to speak to the crises of today. However,
because of the current challenges, there is also a significant opportunity for mis-
sional engagement in Croatia.
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Sazetak

Ovaj clanak nastoji istraziti dimenzije Josuina putovanja ucenistva i pritom
postavlja tezu da takvo putovanje zapocinje Josuinim izlaskom iz Mojsijeve
sjene i ulaskom u Gospodinovu sjenu. To znaci da Josua nije samo osoba
koja ide Mojsijevim stopama, nego da jedinstveno napreduje prema ispunje-
nju BoZjega poziva. Drugo, to se vidi u nacinu na koji Josua nastavlja svoje
putovanje, krecuci se od narastaja Izlaska koji je postao narastaj neuspjeha,
kojemu i sam pripada, prema narastaju rodenom u pustinji koji je postao
narastaj ulaska u Obecanu zemlju. Josua je postao dio tog narastaja stalno
napredujuci pokoravanjem u poslusnosti volji Bozjoj. To kontinuirano napre-
dovanje u vjernosti omogucuje Josui, kako se tvrdi u trecemu dijelu clanka, ne
samo da stvori narastaj poslusnosti, nego i da postane nadahnuéem buducim
vodama i narastajima u povijesti Bozjega naroda. Stoga istrazivanje pocetka,
nastavka i ploda Josuina putovanja ucenistva otkriva nuzne sastojke bilo ko-
jega putovanja ucenistva, pocinjuci napustanjem ljudskih modela i obrazaca
te nastavljajuci stalnim prilagodavanjem obrascima BoZje volje. Samo takvo
putovanje ucenistva moze kao plod ostaviti relevantnu bastinu, a Josua i nje-
gov zivot u tome nam sluze kao korisna ilustracija.

Kljucne rijeci: ucenistvo, putovanje, pocetak, poslusnost, vjernost

1 Clanak je napisan kao dio istraZivackog projekta Biblijskog instituta u Zagrebu: Koncept ucenis-
tva medu crkvama reformacijske bastine u Hrvatskoj.
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Uvod

Uceni$tvo je vazna tema duhovnoga zivota. U svom c¢lanku pod nazivom
»Evangelism and Discipleship: The God Who Calls, the God Who Sends“ Walter
Brueggemann definira ucenistvo kao: ,,... nasljedovanje Bozje prisutnosti, namje-
ra i obecanja posredstvom disciplina koje su nuzne za taj projekt” (Brueggemann
2004, 122). No ipak, redovno se veze uz teologiju Novoga zavjeta. U ovom kon-
tekstu teza ovoga ¢lanka zasnovana je na uvjerenju da bi se u pricama Staroga
zavjeta mogle nadi ilustracije teme ucenistva, kao na primjer ,,Mojsije i Josua, Ilija
i Elizej, sinovi proroka, mudraci, Izrael kao YHWH-in ucéenik® (Macelaru 2011,
11). Jo$uino iskustvo odli¢an je model za rast u duhovnoj zrelosti, stvarnost koja
je obvezna za bilo koju osobu koja se bavi sluzbom te za kr§¢anske zajednice u
svakom narastaju.

Povrh toga, Josuina prica koristan je podsjetnik na ¢injenicu da je ucenistvo
putovanje preobrazbe. U ovom pogledu Josuino putovanje ucenistva takoder
je informativno s obzirom na nuzne sastojke potrebne kako bi takvo putovanje
bilo transformacijsko. Kad pozoran (¢itatelj usporedi pocetak i kraj knjige o Josui,
shvatit ¢e da je cijela knjiga na neki nacin otkrivenje nacina na koji je Josua puto-
vao - od polozaja Mojsijeva pomoc¢nika (J§ 1,1) do statusa sluge Gospodnjega (J$
24,29). To je za Josuu bilo cjelozivotno putovanje.

Medutim, kako bi krenuo na ovo duhovno putovanje preobrazbe od pocetne
tocke Bozjega poziva (J§ 1,1-3) morale su se ostvariti neke klju¢ne stvari. Jedna
je prijelaz iz narastaja neposlusnosti Bogu u narastaj poslusnosti Bogu. Dakako,
to se nije dogodilo automatski. Moralo se dosljedno prihvacati i usvajati Bozju
volju $to je pak dovelo do probudenja gorljivosti za Bozje videnje stvarnosti (Br
14,6-9). Osim toga, polazak na ovo putovanje preobrazbe ima kao svoj plod rast
u duhovnoj zrelosti, koji zamjenjuje naivnost nezrelog pomo¢nika (Izl 32,15-18)
razborito$c¢u iskusnoga sluge (J§ 24,19-2).

1. Pocetak JoSuina putovanja ucenistva

Pozoran ditatelj Staroga zavjeta primijetit ¢e da se Jo$ua nalazi pod Mojsijevim
autoritetom u svim svojim javljanjima u Petoknjizju. Ako je u Izlasku 17,8-13 opi-
san kao jedan od ratnika koji se bore pod Mojsijevim autoritetom, opisan je kao
Mojsijev pomoc¢nik, koji mu se pridruzuje na jedinstvenom usponu na goru Bozju
(McConville i Williams 2010, 13). Sljedece javljanje u Knjizi Izlaska, kad se pri-
druzuje Mojsiju, u kontekstu je Zurno trazenog povratka na goru zbog Izraelova
idolopoklonickog zastranjenja (Izl 32).

Tom se prilikom Jo$ua postavlja izvan razornoga kruga Izraelova grijeha
idolopoklonstva, traze¢i utociste u Satoru sastanka: , Tako bi Jahve razgovarao s
Mojsijem licem u lice, kao $to ¢ovjek govori s prijateljem. Mojsije bi se poslije
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vratio u tabor, ali se njegov pomo¢nik Josua, sin Nunov, mladarac, iz Satora ne bi
micao” (Izl 33,11). On se postavlja kao odan pomo¢nik u Brojevima 11,28 i putuje
prema tome da postane Mojsijev nasljednik. Dva mjesta u pripovijesti Petoknjizja
vazna su za ovu evoluciju. Jedno mjesto je slanje uhoda u Brojevima 13, gdje ,,prvi
put saznajemo da je Mojsije preimenovao HoSeu iz plemena Efrajimova u Josuu
(Br 13,16; takoder u Pnz 32,44)“ (Hess 1996, 22). Hessov komentar o vaznosti
ovoga ¢ina za Jo$uinu buduc¢u ulogu Mojsijeva nasljednika vrlo je relevantan. On
usporeduje Mojsijev ¢in s Bozjim ¢inom preimenovanja Abrahama i Jakova, ime-
novanja koje simbolizira buduc¢u ulogu osobe. Hess nastavlja:

Josua prima nalog da naslijedi Mojsija u Brojevima 27,18-23. Tamo ga se nazi-
va nekim u kome ima duha. Javno poslanje izgleda tako $to Mojsije polaze
ruke na Jo$uu i daje mu svoje naredbe (heb. wayésawwehi, r. 23). Javni prije-
nos Mojsijeva autoriteta (heb. héd) djelomican je jer ¢e Mojsije jo$ neko vrije-
me nastaviti voditi narod. Izvr$avajuéi jednu od svojih odgovornosti, Jo$ua ¢e
stajati pred sve¢enikom Eleazarom koji ¢e razluditi Bozju volju preko Urima.
Josua je trebao zapovijedati narodom (Hess 1996, 22).

Priprema Jo$ue kao Mojsijeva nasljednika nadalje se signalizira Mojsijevim
priznanjem pred citavim izraelskim narodom. To priznanje sadrzi ne samo reka-
pitulaciju proslih iskustava s Bogom (Pnz 1,1-33) nego i BoZju osudu Izraela zbog
neposlusnosti, osudu koja ukljucuje Mojsija (Pnz 1,33-37). Takoder ukljucuje
Bozju potvrdu Josue u zapovijedima danima Mojsiju, vezano uz njega (Pnz 1,38).
Bozja potvrda naglasena je izravnim Bozjim obra¢anjem Josui (Pnz 31,23). Ovdje
nam opet pomaze Hessov komentar:

U trenutku kad se priblizava kraj Mojsijeva vremena na zemlji, Bog uvjera-
va Jo$uu da ¢e njegova uloga ukljucivati vodstvo naroda dok budu ulazili u
Obec¢anu zemlju. Ponovljeni zakon 32,44 opisuje kako je dosao ,Mojsije s
Josuom, sinom Nunovim®“ kako bi pouc¢avao narod pjesmu toga poglavlja.
Medutim, Jo$uino ime napisano je ,Hosea“, kao njegovo izvorno ime (Br
13,16)... Namjera ovih dogadaja u Ponovljenom zakonu bila je pokazati da se
Josuino vodstvo temelji na Bozjim uputama, preko Mojsija, da ga postavi na
Celo (Hess 1996, 23).

Citava Jo$uina evolucija predstavljena u Petoknjizju odvija se u Mojsijevoj sjeni.
To je naznaceno na pocetku Josuine knjige gdje je Mojsijeva smrt povezana uz
Bozje obracanje Josui (J§ 1,1).

Medutim, u knjizi o Jo$ui on je glavni lik, ,,¢ije je ime navedeno oko 205 puta
u Starom zavjetu, 148 puta u ovoj knjizi... dvaput u Novome zavjetu...“ (Gangel
2002, 10). Nacin na koji je Josua predstavljen naznacava put kojim je krenuo, nai-
me iz Mojsijeve sjene (Kissling 1996, 69; Hawk 2000, 3) u sjenu Gospodinovu (Ps
91,1). To je jos$ jedna Bozja ,,prekretnica u povijesti... Staro je doba proslo... Novo
se ve¢ nazire...“ (Hamlin 1983, 4). Goldingay (2011, 2) navodi to kretanje kad pri-
mjecuje ¢injenicu da ,,Jo$ua preuzima pricu s kraja Ponovljenog zakona®, naslje-
dujuci Mojsija, ,kao osoba koju je Bog odredio kako bi Izraelce uvela u zemlju®.
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Ipak, Josua na mnogim mjestima u pripovijesti pokazuje da je sasvim prihvatio
ovu transformaciju pod Bozjim vodstvom. Za pripovjedaca ovo putovanje od opi-
sa Josue kao Mojsijeva pomoc¢nika (J§ 1,1) do njegova opisa kao sluge Bozjega (J$
24,29) ¢ini se vaznom temom, s vaznim konotacijama za razumijevanje ucenistva
kao putovanja s i pod Bozjim vodstvom. Kissling (1996, 87) istice:

Vidjeli smo da se u opisu Jo$ue pomalja odreden obrazac. Jo$ua zapocinje tako
$to prima ohrabrenja od drugih (1,6.7.9.18; 2,9-11.24; 8,1; 10,8; 11,6) i razvija
se u osobu koja ohrabruje druge (10,25; 17,14-18; 18,3; 23,6). Taj obrazac nije
simplicisticki uzorak kontinuiranoga kretanja uzbrdo jer Jahve Jo$uu jednom
prigodom ohrabruje nakon $to je zaustavio sunce. No, ipak je jasno da se radi
o obrascu.

2. Nastavak Josuina putovanja ucenistva

Ako je Joduino duhovno putovanje kretanje od polozaja Mojsijeva sluge prema
statusu Bozjega sluge (J§ 1,1; 24,29), onda on nastavlja i¢i od sudjelovanja u gene-
raciji koju je karakterizirala neposlusnost kao nacin Zivota koji vodi u propast,
prema postajanju dijelom generacije kojoj je poslusnost nacin Zivota koji vodi
prema uspjehu (J§ 1,2-4; Br 14; Suci 2,7). JoSua je po godinama pripadao narasta-
ju koji je Bog osudio zbog tvrdoce njihova srca, koja je ustvari postala nacin na
koji su zivjeli. Martin Noth (1968, 101) primjecuje da je uzrok njihova stava bio
»manjak povjerenja u mo¢no vodstvo njihova Boga® a to je Bog potom kaznio
odlukom da taj narastaj Izraelaca nece uci u zemlju.

Pisac Poslanice Hebrejima podcrtava ovu stvarnost kao upozorenje za zajed-
nicu koja prima tu objavu:

»Ne budite srca tvrda kao u Pobuni, gdje me ku$njom iskusavahu ocevi vasi

premda gledahu djela moja cetrdeset godina. Zato mi dodija narastaj onaj pa
rekoh: ‘Uvijek su nestalna srca i ne proni¢u moje putove™ (Heb 3,8-11).

Jo$ua je svjedocio ne samo duhovnom zastranjenju svoje generacije, one koja je
izisla iz Egipta, nego i ispunjenju Bozje osude izvr§ene protiv njih (Br 14,28-38).
Ta je osuda bila posljedica njihove nevjere izrazene prihvacanjem izvjes¢a uhoda
koji su ulazak u Obecanu zemlju opisali kao nemogucu zadacu (Br 13,31-33). To
izvjes¢e nije samo raspirilo staru Zelju Izraelaca da se vrate u Egipat (Br 14,1-4),
nego je Josuu i Kaleba dovelo u opasnost jer je njihovo izvjesce bilo druk¢ije i osla-
njalo se na Boga (Br 14,6-10). U ovom pogledu Matties je u pravu kad primjecuje
Josuinu posebnost koju vidimo u njegovoj odluci da se nastavi oslanjati na Boga
i njegovo obecanje: ,Glavni akteri u biblijskim tekstovima cesto su opisani kao
dvoznacni i slozeni likovi. Medutim, Joua je tomu iznimka. Na temelju odluka i
motiva koji su mu pripisani, pripovjeda¢ ga predstavlja kao osobu koja se posve
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oslanja na Boga i pouzdaje se da je Bog sposoban uciniti ono §to naumi® (Matties
2012, 394).

Josua je bio dio generacije Izlaska, narastaja koji je primio velika obecanja od
Boga, ali je ipak postao narastajem neuspjeha. Nasuprot tome Josua pokazuje da
je moguce biti drukc¢ijim cak i kad ste opkoljeni narodom koji je nevjeru u Boga
pretvorio u svoj stil Zivota. Zapravo, Jo$uin je Zivot postao stazom koju je slijedio
Citav jedan narastaj — narastaj onih koji su bili rodeni u pustinji. On svojim Zivo-
tom stvara (zajedno s Kalebom i Pinhasom) premise za formaciju narastaja koji ¢e
iskusiti ispunjenja Bozjih obecanja u pogledu zemlje Kanaan. On postaje ,,para-
digmatski Izraelac koji prima darove Bozje aktivne prisutnosti i koji odgovara
vjernom poslusnoséu ...“ (Matties 2012, 394).

Kontrast izmedu dva narastaja, naime, izmedu narastaja Izlaska iz Egipta koji
je postao narastajem neuspjeha, i narastaja iz pustinje koji je postao narastaj ispu-
njenja, jedna je od tema koje se ¢ine vaznima uredniku Petoknjizja jer ,Bog je
ocuvao svoju svetost (u sudu) i svoju vjernost u obecanjima (njihova ¢e djeca
bastiniti obe¢anu zemlju)*“ (Pakula 2006, 70).

Ovaj kontrast ne predstavlja samo upozorenje iz proslosti, s objasnjenjem
¢injenice da pravedni Bog osuduje neposlusnost koja preraste u stil zivota, nego
i ohrabrenje da narastaj poslusnosti nadilazi dobna ogranicenja (Josua, Kaleb i
Pinhas po godinama su pripadali narastaju koji je umro u pustinji). Stovie, taj
¢e narastaj uvijek krasiti rast u poslusnosti kao nacin Zivota. To je ilustrirano
Joduinim putovanjem od mjesta na kojemu je bio dio narastaja diskvalificiranog
svojim duhovnim zastranjenjima do mjesta na kojemu je bio dio narastaja koji je
iskusio ispunjenje Bozjih obec¢anja svome narodu. Koordinate kompleksnih ocito-
vanja Bozjih obecanja, vezano uz Knjigu Brojeva, to¢no je sazeo Dennis T. Olson
(1996, 85):

Rodenje i obe¢anje novoga narastaja Bozjega naroda poletjet ¢e poput feniksa
iz rusevina stare buntovne generacije. Djeca staroga narastaja koju su buntov-
nici koristili kao izgovor da ne udu u [Obecanu] zemlju (14,3) postat ¢e novi
bastinici Bozjeg obecanja (14,31). Novi popis stanovniStva u Brojevima 26
znak je konacne smrti pustinjskog narastaja (r. 63-65). No, istovremeno, novi

popis stanovnistva predstavlja opipljiv dokaz da ¢e Bog odrzati svoja obecanja.
Novi narastaj Izraelaca doista ¢e uéi u dugoocekivanu zemlju Kanaan.

Cijela knjiga o Josui pokazuje da Jo$ua nije samo iznimka jer s njim su jo§ Kaleb
i Pinhas. Ustvari, ova evolucija vodi do velike bastine Josue i njegovih pratioca.
3. Plod Josuina putovanja ucenistva

Na pocetku ovoga ¢lanka ustvrdio sam da JoSuino putovanje ucenistva zapoci-
nje izlaskom iz Mojsijeve sjene i ulaskom u sjenu Gospodnju. Zatim sam tvrdio
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da se ovo putovanje nastavilo s Josuinim odvajanjem od neposlusnog narastaja i
njegovim stalnim trudom da bude dio poslusnoga narastaja. Sada Zelim iznijeti
tvrdnju da Jos$uino putovanje ucenistva zavrsava izlaskom iz naivnosti nezreloga
Mojsijeva pomoc¢nika i ulaskom u razboritost iskusnoga sluge Gospodnjega. U
velikoj krizi koja je zadesila Bozji narod zbog njihova idolopoklonickog zastranje-
nja Josua ostavlja dojam naivnosti. Za vrijeme Zurnoga povratka s gore na kojoj
je pravio drustvo Mojsiju, Josua je mislio da se buka koja je dolazila iz tabora
odnosila na njihovu pripremu za rat Gospodnji (Izl 32,17). Zato ga je Mojsije
trebao ispraviti (Izl 32,18).

Pred kraj svoga Zivota JoSua pokazuje da je presao dalek put i ostvario zre-
lu duhovnu razboritost. Ovo je taj prvi plod Jo$uina putovanja ucenistva koje je
njegova trajna bastina: o¢itovanje da jedino u sjeni Gospodinovoj ¢ovjek moze
razviti potrebnu duhovnu zrelost. Jedan je dogadaj iz njegova zivota relevantan
u tom pogledu. Radi se o posljednjoj skupstini naroda pod Jo$uinim vodstvom,
o ¢emu c¢itamo u Jo$ui 24. Ponovno suocen s Cesto videnim obec¢anjem naroda
da ¢e biti poslusan Bogu (J$ 24,16-18), Josua ih upozorava da je to nemoguce.
Ovo njegovo upozorenje pokazuje nam da duboko poznaje njihova ogranicenja i
sklonosti da podbace, c¢emu svjedo¢imo u Sucima 1,27-33, odlomku koji je Serge
Frolov nazvao ,Litanija neuspjeha“ (Frolov 2013, 57). Ovo je i o¢itovanje Jo$uina
dubokog poznavanja Bozjega karaktera (J$ 24,19).

Gordon Matties (2012, 394) u ovom dogadaju vidi ¢injenicu da Jo$ua ,uzi-
ma Mojsijev ogrtac i postaje sluga Gospodnji (24,25-26) David G. Firth (2021,
70) tvrdi da ga izraz Bozji ,,sluga®, koji prethodno opisuje Mojsija, povezuje ,,s
Davidom i enigmati¢nim slugom u Izaijinoj knjizi, ali ipak, kad se na kraju knjige
koristi za Jo$uu, pokazuje nam da on nastavlja ,,obrazac koji je postavio Mojsije®
Matties (2012, 394) smatra Jo$uu ,,prototipom idealnoga kraljevskog vode®, ali jo$
vise ,,prorocku / kraljevsku figuru koja je primjer vjernosti Gospodinu i njegovoj
Tori i koji poziva narod da ¢ine isto* (Matties 2012, 394).

Richard Nelson ovoj karakterizaciji JoSue kao primjera dodaje jednu vaznu
dimenziju. Nelson (1997, 21) najprije primjecuje ¢injenicu da se ,,JoSuina knji-
ga proteze od Mojsijeve smrti do smrti JoSue, koji je poceo kao sluga Mojsijev
(‘pomocnik] 1,1), ali na kraju se naziva ‘sluga Jahvin' (24,29)“ Zatim primjecuje
da se Josua prikazuje kao ,,kraljevska figura, koja posebice nalikuje Josiji“. Nelson
(1997, 22) nadalje pise:

Ovo nam postaje jasno kada usporedimo: 1,6-9 s Pnz 17,18-20 i 1 Kr 2,1-4,
kraljevskim mjerilom hrabrosti i poslusnosti; 1,7 1 23,6 s 2 Kr 22,2, kraljevskim
mjerilom nepokolebljiva integriteta; 5,10-12 s 2 Kr 23,21-23, kraljevskom bri-
gom oko ispravnog slavljenja Pashe; 8,30-35 s 2 Kr 23,2-3, kraljevskim pred-
vodni$tvom u obecanju vjernosti Zakonu. U kontekstu Ponovljenog zakona
do 2 Kraljevima, Jo$uin lik sluzi kao preteca ideoloske uloge koju vrse kasniji

kraljevi, a posebno u kontekstu Josijine politike $irenja i obnove. Kao $to se
¢ini da njegovo ime oznacava (Sir 46,1), JoSua je bio idealni ,,spasitelj, koji nije
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samo dobivao bitke i osiguravao posjed zemlje, nego mu je poslo za rukom
cijeloga svog zivota zadrzati savr§enu odanost naroda (24,31).

Josuinu bastinu u kojoj je on primjer zreloga, vjernog sluge Gospodnjega,
naglagava i urednik Knjige o Sucima. Stovise, na pocetku Sudaca postaje jasno
da Josua ne sluzi samo kao ,kontrastna podloga Izraelcima iz razdoblja suda-
ca“ (Webb 1987, 120) nego da ujedno stvara narastaj koji je poslusan i vjeran
(Brensinger 1999, 40), narod koji se istice sluzenjem Bogu (Smith i Bloch-Smith
2021, 158-159; Wilcock 1992, 28). John Hamlin (1990, 59) ispravno primje-
¢uje: ,,Jo$uin je narastaj ‘sluzio Jahvi’ (2,7) i ‘slusa[o] Jahvine zapovijedi’ (r. 17).
Zajednica koja bi slusala knjigu mogla se prisjetiti dobrih kraljeva: Ezekije (715.
- 687.) i Josije (640. — 609.), koji su ¢inili $to je pravo u oc¢ima Jahvinim’ (2 Kr
18,3; 22,2). Bilo je to ‘pravedno pokoljenje’ (Ps 112,3), ‘narastaj onih koji traze’
Gospodina (24,6)

Zakljucak

Ovaj je ¢lanak istrazio dimenzije Jo$uina putovanja ucenistva. Istrazivanje se
najprije usredotocilo na transformacijski pocetak ovoga putovanja kada je Josua
izi$ao iz Mojsijeve sjene i sve vise ulazio u sjenu Gospodnju. Cinjenicu da se ovo
kretanje u Jo$uinu Zzivotu zbilja dogodilo vidjeli smo u drugom fokusu istraziva-
nja Josuina putovanja ucenistva, naime, u njegovu napustanju obrazaca ponasa-
nja svoga narastaja, narastaja koji nije krenuo stazom primanja Bozjih obecanja
putem poslusnosti.

Jo$uin zivot uvijek sluzi kao kontrastna podloga Zivotu njegova narastaja, a
njegova ga je poslusnost — transformirana nacinom Zzivljenja — kvalificirala ne
samo da postane Mojsijev nasljednik nego i prototip buduc¢im, povijesnim voda-
ma Bozjega naroda. Ipak, na kraju smo zapazili ¢injenicu da Josuina jedinstve-
nost nije vezana samo za ova duhovna kretanja koja su bila odluc¢ujuca za njegovo
oblikovanje u vjernoga slugu Gospodinova, nego takoder da je njegova transfor-
macija bila klju¢na za oblikovanje cijeloga narastaja koji je odlikovalo poslusno i
vjerno sluzenje Gospodinu.
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Daniel G. Oprean

Joshua’s Journey of Discipleship
Abstract

This paper aims to explore the dimensions of Joshua’s journey of discipleship. The
thesis of the paper is that such a journey begins with Joshua’s movement from the
shadow of Moses to the shadow of the Lord. And that means that Joshua is not
only a person who follows in the footsteps of Moses, but he also advances uniquely
towards fulfilling the call of God. And that is seen secondly, in the way he con-
tinues his journey, in a movement from the generation of Exodus that became
the generation of failure, to which he belongs, by age, to the generation born in
the wilderness that became the generation of entering the Promised Land. Joshua
became part of that generation, through a continual advance, characterized by a
constant submission, in obedience to the will of God. This continual advance in
faithfulness, enables Joshua, as it is argued in the third part of the paper, not only
to create a generation of obedience but also to become an inspirational model for
future leaders and generations in the history of the people of God. Therefore, the
exploration of the beginning, continuation, and fruit of Joshua’s journey of dis-
cipleship, reveals the necessary ingredients of any journey of discipleship, begin-
ning with the departure from human models and patterns, and continuing with a
constant alignment with the patterns of the will of God. Only as such, a journey
of discipleship could have as its fruit a relevant legacy, whose helpful illustration
is Joshua and his life.
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Sazetak

Cilj je ove studije iznijeti sustavan pregled teologije ucenistva J. I. Packera. Te-
melji se na deskriptivnoj, analitickoj i kritickoj metodologiji teoloskog istraZi-
vanja, a izdvaja, analizira i kontekstualizira razlicita promisljanja o ucenis-
tvu koja nalazimo u Packerovu djelu Knowing God (1973., izdanje iz 2021.).
Studija istice Sest odlika krs¢anskog ucenistva (spoznaja Krista, Zar za Krista,
duhovno posvojenje, duhovni realizam, biblijsko iscekivanje, okretanje svijeta
naglavacke) zajedno s dva aspekta (Kristov osobni utjecaj i cuvanje BoZjih
zapovijedi, ,dva stupa“ ucenistva) koji ¢ine temelj ucenistva, a koje nalazimo
u njegovim djelima Keeping the Ten Commandments (2008) i Concise Theo-
logy: A Guide to Historical Christian Beliefs (2011). Clanak pokazuje nacin
na koji je Packer koristio ovih Sest teoloskih odlika i dva stupa ucenistva kako
bi sazdao suvremenu krséansku duhovnost.

Kljucne rijeci: ucenistvo, spoznaja, revnost, posvojenje, realizam, iscekivanje

Uvod

Packerova teologija uceni$tva razbacana je po njegovim djelima, a ovom studi-
jom zeli se tu temu sustavno izloziti. U Packerovu knjizevnom korpusu nala-

1 Clanak je napisan kao dio istraZivackog projekta Biblijskog instituta u Zagrebu: Koncept ucenis-
tva medu crkvama reformacijske bastine u Hrvatskoj.
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zimo mnogobrojna promisljanja o ucenistvu, ali njegovo je djelo Knowing God
(1973., izdanje iz 2021. godine) posebno znacajno za isticanje razli¢itih vidova
uceni$tva. U njemu nalazimo neka istaknuta Packerova promisljanja o toj temi,
na temelju kojih sam izveo Sest klju¢nih odlika ucenistva. Dakle, u¢enistvo prema
Packeru trebamo razumjeti kao spoznaju Krista, zar za Krista, duhovno posvo-
jenje, duhovni realizam, biblijsko i$¢ekivanje i — ovaj posljednji vid kao vjero-
odliku ucenistva detaljno obraditi, a zatim ¢emo ukratko procijeniti ono §to sam
nazvao ,dvama stupovima“ ucenistva, dvjema stvarnostima na kojima se temelji
uceni$tvo u Packerovoj misli: Isusov osobni utjecaj na njegove ucenike i drzanje
Bozjih zapovijedi. Ova dva stupa nalazimo u njegovim djelima Keeping the Ten
Commandments (2008) i Concise Theology: A Guide to Historical Christian Beliefs
(2011). Klju¢no je od pocetka primijetiti da Packer svoju teologiju ucenistva gradi
na uvjerenju da je Biblija nepogresiva u cjelokupnom sadrzaju. Ipak, to ¢vrsto
uvjerenje ne sluzi samo kao metodologija njegovih teoloskih nastojanja, nego
i kao izvor njegovih objasnjenja. Drugim rijecima, Packer koristi i Stari i Novi
zavjet ne bi li pruzio tekstove relevantne za svoju teologiju ucenistva, koju uvijek
usmjerava prema suvremenim prakti¢nim primjenama u zivotima danasnjih vjer-
nika kao temelju relevantne kr$¢anske duhovnosti.

Metodoloski sam koristio sustavan pristup koji se sastoji od izdvajanja, kon-
tekstualizacije i analize razli¢itih promisljanja o uc¢enistvu u Packeru kao primar-
nom izvoru, posebno u njegovim djelima Knowing God (1973/2021), Keeping the
Ten Commandments (2008) i Concise Theology: A Guide to Historical Christian
Beliefs (2011). U tom sam pogledu koristio deskriptivnu metodologiju. Zatim sam
se konzultirao s nekim sekundarnim izvorima, medu kojima je najvaznije djelo
Timothyja Georgea J. I. Packer and the Evangelical Future (2009). Ovu sam knjigu
koristio da objasnim Packerovo stajaliste o nepogresivosti Biblije. Jo$ jedno djelo
koje mi se pokazalo posebno korisnim bila je knjiga Teda Rivere Reforming Mercy
Ministry: A Practical Guide to Loving Your Neighbor (2014), koja pokazuje na koji
nacin razliciti aspekti kr§¢anskoga ucenistva otkrivaju Bozji karakter. Posljednji
sekundarni izvor koji je oblikovao moje razumijevanje Packerove teologije uce-
nistva djelo je Johna Armstronga Tear Down These Walls: Following Jesus into
Deeper Unity (2021). Rije¢ je o knjizi koja naglasava potrebu za druzevnoséu u
zajednistvu istinskih kr$¢anskih ucenika. Konzultacija s ovim sekundarnim izvo-
rima, kao i s drugim knjigama koje sam smatrao relevantnima za ovu temu, pred-
stavlja moju analiticku metodologiju. Tijekom izlaganja svojih osobnih uvida o
Packerovoj teologiji u¢enistva koristio sam se kritickom metodologijom, posebice
kod integracije Packerovih primarnih izvora i mnostva sekundarnih izvora koje
sam koristio za izrazito potrebna pojasnjenja vezano uz Packerove uvide u prak-
ti¢ne i duhovne stvarnosti istinskoga kr§¢anskog ucenistva.
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1. Ucenistvo kao spoznaja Krista

Jedan od prvih aspekata koji se javljaju i isticu u Packerovoj teologiji ucenistva
¢injenica je da je ucenistvo vezano uz spoznaju Krista. Stoga je klju¢no za svako
uceni$tvo — bez obzira na koji nacin na njega gledamo i iz kojega se kuta njime
bavimo - zapoceti sa spoznajom i graditi na spoznaji Krista. Packer smatra da
je to nemoguce izbjeci: spoznati Krista prvi je uvjet istinskog ucenistva (Packer
2021, 38), a spoznati Krista ne znaci samo posjedovati vjeru. U tom pogledu,
Alister McGrath pise da je ucenistvo ,,pokusaj da nadmasimo povrsno shvacanje
svoje vjere, otkrijemo njezine dubine i bogatstva i da nas one osvjeZe i preobraze®
(McGrath 2019, ix). Ova je izjava posve u skladu s Packerovim stajalistem o tome
§to znadi stvarati ucenike.

Dakle, Packer naglasava da je ucenistvo odnos: nesto konkretno sto se odvija
izmedu dviju osoba. Ucenistvo se ne odvija na daljinu i definitivno nije nesto
apstraktno, nego je konkretna veza koja dovodi dva bi¢a u sponu koju naziva-
mo odnosom. Nadalje, ovaj je odnos — prema Packeru - osoban, $to znaci da
sudjelovanje u ovoj vezi nije ni opcionalno ni teoretsko, nego obvezno i prakti¢no.
Drugim rije¢ima, i ucitelj i u¢enik sudjeluju u redovitom, ako ve¢ ne svakodnev-
nom, druzenju, kao $to je i sam Isus svakodnevno provodio vrijeme sa svojim
ucenicima: ,,Spoznaja je Isusa Krista i danas jednako vazan odnos osobnog uce-
nistva kao $to je bio za Dvanaestoricu dok je Isus bio na zemlji. Isus koji hoda u
evandeoskim pripovijestima hoda s kr§¢anima i danas, tako da spoznati njega
danas bag kao onda znaci hodati s njime“ (Packer 2021, 38).

Medutim, vazno je primijetiti da - suprotno (nekim) suvremenim evande-
oskim pristupima ucenistvu koji se usredotocuju na to da jedan kr$canin ¢ini
ucenistvo s drugim - Packerov je model druk¢iji: Isus je onaj koji ¢ini ucenistvo
s drugim kr$¢aninom, a upravo je to temelj istinskog ucenistva. Isus hoda s krs¢a-
ninom; hodao je u vrijeme dok je tjelesno bio na zemlji, a hoda i dalje nakon svog
uza$a$¢a na nebo - sve do danas. Prema tome, istinska je narav danasnjeg ucenis-
tva vidljiva i naglasena samo onda kada hodamo s Isusom, slijedimo njegove stope
i u¢imo raditi $to je on ¢inio. Promoviraju¢i u¢enistvo kao odnos izmedu Isusa i
kré¢anina, Packer koristi paradigmu koju nalazimo u Luki-Djelima, a koja otkriva
stvarnost Isusove prisutnosti s njegovim ucenicima bez obzira na to je li s njima
prisutan fizi¢ki tijekom zemaljske sluzbe ili duhovno nakon uskrsnuca i uzasasca.
Ovo je istina zato $to istinsko uceni$tvo nije samo blizak i osoban odnos izmedu
kréc¢anina i Isusa nego je i vrsta odnosa u kojemu krs¢anin uci slusati Isusov glas,
¢uti njegovu rije¢, uciti od njega i pronaci u njemu spokoj (Packer 2021, 38).

Lako je primijetiti da se Packerovo ucenistvo temelji na teoloskoj metodi koja
se, kao §to Timothy George uvjerljivo pokazuje, temelji na nepogresivosti Biblije.
George tako tvrdi da Packerova teologija ucenistva, u slucaju izostanka visokoga
gledista o Pismu, ne bi bila valjana. Stovise, upravo nepogresivost Biblije potvrdu-
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je valjanost Packerovu kristoloskom gledistu krs¢anskog ucenistva kao osobnog
odnosa i hoda s Kristom (George 2009, 58). Prema Packeru, osobna je spoznaja
Krista prvi korak prema prakti¢noj krs¢anskoj duhovnosti.

2. Ucenis$tvo kao zar za Krista

Spoznaja Krista i osoban odnos s njim, smatra Packer, nisu dovoljni za potpunu
definiciju ucenistva. Istinsko ucenistvo mora imati odredeno duhovno mjerilo, a
ono je zapravo zar za Krista. Prema Packeru, osoba koja pocinje spoznavati Krista
i ulaziti u osoban odnos s njim, zapravo se odaziva Bogu, a taj odaziv mora biti
ispravan (Packer 2021, 172). Packerovo je rasudivanje jednostavno: s obzirom na
to da je Bog duboko zaokupljen nama, onda i mi moramo biti zaokupljeni njime.
Mora postojati privrzenost izmedu vjernika i Boga, izmedu ucenika i Krista, a
moraju je odlikovati zar i duhovna strast. Drugim rije¢ima, drugi moraju vidjeti
posvecenost ucenika Bogu koja je posljedica trajne izlozenosti Bibliji kao Bozje
rije¢i. Zar Kristovih u¢enika mora biti potpun. U tom je pogledu Packer veoma
jasan: ucenikov zar za Krista mora obuhvatiti cijeli njegov Zivot od vrsenja dobrih
djela i borbe protiv idolopoklonstva svake vrste do toga da je voljan, poput Pavla,
trpjeti za Krista u zatvoru ili ¢ak radosno prihvatiti smrt. Cine¢i tako, Pavao je sli-
jedio zar samoga Krista: ,,Sveto pismo... zapovijeda i pohvaljuje takav Zar... Pavao
je bio pun zara, usredotocenosti i predanja Gospodinu. Suocio se sa zatvorom i
smrti... Stovide, i sdim je Gospodin bio vrhunski primjer takvoga zara“ (Packer
2021, 174).

Gary Parrett i Steve Kang su, sli¢cno Packeru, primijetili krucijalnu vaznost
duhovnog 7ara u vjerskom Zivotu. Zar stoga mora prozimati svakoga krs¢anina
koji djeluje u svojstvu ucitelja drugoga Kristova ucenika. No Zar uvijek moramo
nadopuniti spoznajom - spoznajom Krista, kao u Packerovu promisljanju - jer
zar bez takve spoznaje ¢ini viSe Stete nego koristi (Parrett i Kang 2009, 182).

Sam Packer veoma strastveno piSe o duhovnom Zaru kao odlici istinskog uce-
ni$tva. Konkretno receno, duhovni zar mora biti usmjeren prema ,,Bozjoj ku¢i i
njegovim ciljevima“ (Packer 2021, 174); radi se o odlici koja nas izjeda, opsjeda i
u cijelosti prozima (Packer 2021, 174). No svi ovi vidovi duhovnoga zara ne mogu
se ostvariti u zivotu istinskog ucenika ako izostaje molitva. Duhovni Zar definira
duhovnost istinskih ucenika zato $to je uvijek usidren u spoznaji Krista i zivotu
iskrene molitve, koja se dozivljava kao duhovna potreba. Prema tome, Kristovu
je u¢eniku molitva ,goruca“ potreba koja raspiruje njegov zar za Krista kao i za
Kristovo tijelo, Crkvu. Ucenikov odnos s Kristom i njegovom Crkvom nikada
ne smije biti ,,mlak® Naprotiv, mora biti susta suprotnost ravnodusnosti i prozet
pokajanjem. Packer, stoga, u¢eni$tvo smatra zarom koji se udruzuje s pokajanjem
i goru¢om Zeljom za sluzenjem Crkvi, jednostavno zato Sto sluziti Crkvi znaci
sluziti Kristu. No ovo ucenikovo sluzenje Kristu mora biti vidljivo u Zelji da nas
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sam Gospodin uvijek iznova ozivljuje i u stalnoj nadi da ¢e Kristova rije¢ doseci
one kojima je potrebna (Packer 2021, 174).

Packeru je stvarnost duhovnoga Zara izrazito vazna i stoga $to ona potvrduje
istinitost covjekova ucenistva u odnosu prema Kristu. Zato je John Steinreich ista-
knuo da, $to se Packera tice, karizmatike trebamo cijeniti zbog njihovih ,,pozitiv-
nih emocionalnih izricaja vjere® (Steinreich 2016, 110), koji nisu nista doli vidljivi
dokazi njihova duhovnog Zara. Prema tome, pokazivanje stalnoga zara za Krista
jos$ je jedna odlika prakti¢ne krs¢anske duhovnosti.

3. Ucenistvo kao duhovno posvojenje

Packer objasnjava da bi svaki kr§¢anin sebe trebao smatrati posvojenim. Svi smo
mi, sada kada pripadamo Bogu, njegova posvojena djeca. Drugim rije¢ima, svaki
kré¢anin nije samo ucenik, nego je ucenik posve svjestan ¢injenice da ga je Bog
posvojio. Medutim, ovo se posvojenje mora vidjeti kroz prizmu Isusova sinovstva.
Buducdi da je Isus razumio svoj odnos s Bogom Ocem u kontekstu sinovstva i s
obzirom na to da su svi kr§¢ani nositelji Krista ili hristoforoi, to znaci da i njih
moramo smatrati sinovima BoZjim, poput Isusa — naravno, ne u ontoloskom,
nego u soterioloskom smislu. Spaseni su da postanu sinovi Bozji ili djeca Bozja,
a ovaj kapacitet posjeduju zato $to zajedno s Isusom pripadaju Bogu. Packerovim
(2021, 209) rije¢ima to glasi ovako: ,,Kao $to je Isus uvijek o sebi razmisljao kao o
Sinu Bozjemu u jedinstvenom smislu, tako je jasno da je i o svojim sljedbenicima
uvijek razmisljao kao o djeci svoga nebeskog Oca, koji poput njega pripadaju istoj
bozanskoj obitelji... Budu¢i da pristupanjem Bozjoj obitelji na$ Stvoritelj postaje
na$ Otac, tako i Spasitelj postaje na$ brat.”

Zato je izraz ,Bozja obitelj klju¢an kako bismo mogli sebe razumjeti kao
Bozju posvojenu djecu. Ted Rivera primjecuje da stvarnost duhovnog posvojenja
u Packeru ,,nije nesto sporedno” jer otkriva nam sam Bozji karakter (Rivera 2014,
71-72). Posvojenje nam stoga pomaze razumjeti ne samo tko je Bog nego i kako
on djeluje u svojoj tvorevini.

Medutim, Packeru ovo priznavanje da je posvojenje klju¢an vid kr$¢ansko-
ga zivota i uceni$tva nije dovoljno. Kr§¢ani moraju razumjeti ne samo ¢injenicu
da su posvojeni nego i kako posvojenje treba djelovati u njihovoj svakodnevici.
Isusovi ucenici ponovno trebaju usporediti svoje Zivote s Isusovim i svoje posvo-
jenje vidjeti kroz prizmu njegova odnosa s Bogom Ocem. Zato Packer inzistira
na tome da ovo posvojenje mora preuzeti kontrolu nad njihovim Zivotima, bag
kao $to je i Isusovim zivotom upravljalo njegovo duboko razumijevanje njegova
sinovstva. Ovo je Packeru vazno jer ucenici nisu samo dio nove obitelji: dio su
Bozje obitelji ili, prema Packeru, dio su ,kraljevske obitelji“ (Packer 2021, 210)
- §to ocigledno ukazuje na Bozju vladavinu nad tvorevinom. Zele li zbilja znati
vise o sebi kao ucenicima u kontekstu posvojenja u Bozju obitelji, Packer pred-
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laze da trebaju citati Propovijed na gori, koju naziva ,,poveljom Bozjega kraljev-
stva“ (Packer 2021, 210). U tom kontekstu shvacamo da istinski uc¢enici moraju
razumjeti da njihove Zzivote, kao Zivote Bozje posvojene djece, mora odlikovati
»krs¢anska poslusnost® (Packer 2021, 210), koja je kljucan aspekt zivota svih koji
zele iskreno nasljedovati Krista.

Jason Cherry ne gubi iz vida ovo pitanje u Packerovoj teologiji s kojim se bavi
iz perspektive pneumatologije. Dakle, prema Cherryju, upravo Sveti Duh pomaze
kr§¢aninu da sebe smatra posvojenim ,,osnazivanjem poslusnosti“ (Cherry 2023,
145). Dakle, mi kr§¢ani smo ucenici koji kao Bozja djeca koja su to postala putem
duhovnoga posvojenja zive u poslusnosti. Svjesnost statusa posvojenja, koji se
ocituje u stalnoj poslusnosti Kristu, otkriva kljucan vid Packerove kr$¢anske
duhovnosti.

4. Ucenistvo kao duhovni realizam

Duhovni je realizam, prema Packeru, kada kr§¢anin razumije ne samo da je Bog
na njegovoj strani — u smislu da kr$¢anin zna kako prima blagoslove od Bozje
blagonaklonosti — nego i da mu se ljudi, koji niti znaju Boga niti razumiju bozan-
ske ¢injenice, suprotstavljaju zato $to je Kristov u¢enik. Duhovni realizam tice se
»borbe sa strahom” (Packer 2021, 262), veli Packer. Stoga svaki kr§¢anski u¢enik
mora pronaci nac¢in uhvatiti se ukostac sa strahom koji izvire iz suprotstavljanja
prema kr§¢anskim vjerovanjima, vrijednostima i praksama. Packer u tom pogle-
du pruza primjer apostola Pavla koji je itekako bio svjestan kako ljudi reagiraju na
duhovne stvarnosti i kako ovo pitanje utjece na krs¢anski Zivot:

Pavao je svjestan da uvijek postoji neka osoba ili skupina ljudi s ¢ijim se izrugi-

vanjem, neodobravanjem ili neprijateljstvom krs¢anin ne zna nositi. Pavao zna

da ¢e to prije ili poslije postati problem u zZivotu svakoga kr§¢anina, uklju¢ujudi

one koji prije obracenja nisu marili §to itko govori ili misli o njima, te zna da ih

takav strah moze paralizirati i obeshrabriti (Packer 2021, 262).

Prema tome, kr$c¢ani kao ucenici prije svega moraju postati svjesni straha koji je
rezultat negativnih stavova ljudi prema obracenju i poboznom zivotu opcenito.

Greg Ogden pise o ovom vidu Packerove teologije kada, na osnovi Rimljanima
8,15-16, istice da pravi Kristov u¢enik mora nauciti suociti se sa strahom i pomo-
¢u Duha ga odloziti (Ogden 2019, 102). Upravo je to i Packerovo rjesenje: svi
moramo razmisljati svojim preporodenim umovima kako bismo shvatili da je Bog
za nas; upravo nas Stvoritelj i Odrzavatelj cijeloga svemira brani i vjecno nam je
blagonaklon. Packer zato predlaze odgovor na strah, a istinsko ucenistvo uvijek
mora pronaci nacin boriti se protiv takvih ljudskih strahova.

Za ucinkovito suocavanje sa strahom moramo ga priznati. Zapravo, kr$¢ani ne
trebaju priznati samo strah nego i suprotstavljanje koje s njime dolazi. Pretvaranje
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kako ne postoje ni strah ni suprotstavljanje ne¢e pomoc¢i Kristovim ucenicima;
svaki ce se ozbiljan kr§c¢anin trebati suociti sa strahom jer strah je ljudska, ali i
duhovna stvarnost. S druge pak strane, Packer ustraje, kada netko nije voljan pri-
znati strah i suprotstavljanje, onda to predstavlja velik problem kr§¢aninu koji tvr-
di da je Kristov ucenik. Packer tako kaze: ,,Suprotstavljanje je ¢injenica: kr§¢anin
koji nije svjestan suprotstavljanja protiv sebe mora paziti jer nalazi se u opasnosti.
Krs¢ansko ucenistvo ne zahtijeva takav nerealizam, $tovise, on je obiljezje njegova
neuspjeha“ (Packer 2021, 262). Kr$¢ani stoga moraju pronaci nacine da se uhvate
ukostac sa strahom i suprotstavljanjem, ali sve se ove metode moraju duboko uko-
rijeniti u temeljnom uvjerenju da je Bog, kao $to Packer naglasava, na$ ,,suvereni
zastitnik® (Packer 2021, 260).

L. Gruits-Sheppard potvrduje ovu osnovnu istinu Packerove teologije, poseb-
no iz perspektive Bozjega milostivog saveza s nama (Gruits-Sheppard 2009) koji
nam dozvoljava da se oslobodimo svih strahova daju¢i nam snagu dok zZivimo kao
Kristovi uéenici. Zivjeti bez straha, uz duhovnu svjesnost da se Bog u svojoj suve-
renosti brine za nas, otkriva jos jednu odliku Packerove krs¢anske duhovnosti.

5. Ucenistvo kao biblijsko is¢ekivanje

Nasljedovanje Krista, prema Packeru, mora se temeljiti na Bibliji, tako da se i uce-
ni$tvo - kao ocitovanje odluke da ¢emo nasljedovati Krista - mora temeljiti na
Bibliji. Medutim, Packer problemati¢nim (ne u biblijskom smislu, nego u pogledu
njegova prihvacanja od vjernika) smatra osjecaj utucenosti kod suocavanja s pro-
blemima na koje kao kr§¢ani nailazimo. Primjerice, Packer pojasnjava da ve¢ina
kré¢ana ucenistvo smatra teskim i gotovo ,,odbojnim™ (Packer 2021, 266) jer im se
¢ini da nagrade koje ¢e primiti ne odgovaraju problemima koje trebaju pretrpjeti.
Povijest svjedoci o ¢injenici da su kr$c¢ani zbog svoje vjere gubili voljene, imovi-
nu, slobodu, pa ¢ak i Zivote; $to onda mozemo ocekivati od ovoga zivota? Packer
odgovara, zele li biti pravi Kristovi ucenici, kr§¢ani moraju adekvatno nauciti
kako drukcije razmisljati o nagradi koju ¢e primiti. Dakle, pravi ¢e ucenik nauciti
zivjeti u iS¢ekivanju onoga $to ¢e primiti ne u ovomu, nego u buducem Zivotu —
i ovo is¢ekivanje uvijek mora biti informirano Biblijom. Stovise, razlog je takva
biblijskog is¢ekivanja nasa svjesnost Bozje suverenosti nad tvorevinom, zajedno
s njegovom beskona¢nom dobrohotnos¢u: ,,Pavlova sigurnost da ¢e nam Kristov
Bog dati ‘sve’ ispravlja takav zakljucak is¢ekivanjem jer navijesta dostatnost Boga
kao suverenoga dobrotvora, ¢iji nacini postupanja prema njegovim slugama ne
daju mjesta nikakvu osjecaju straha ili stvarnog osobnog osiromasenja“ (Packer
2021, 266).

Randy Alcorn dijeli Packerov osjecaj iS¢ekivanja putem onoga $to naziva
»i$¢ekivanjem beskrajne buduce sre¢e“ (Alcorn 2018, 47), koja naravno poziva
na dramati¢nu i radikalnu promjenu vjernikova nacina razmisljanja, osjecanja,
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volje i djelovanja. Ovo se moze ostvariti samo kada ucenistvo prestane gledati na
sadasnjost i usredotoci se na budu¢nost.

Packer otkriva da biblijsko i§¢ekivanje nije nista drugo nego duhovni realizam
usredotocen na buduce doba, kada ¢emo Gospodina vidjeti licem u lice. Svaki ¢e
se pravi ucenik morati oboruzati ovom odredenom vrstom razmisljanja, a nac¢in
njegova ostvarenja u sustini je kristoloske naravi. Jedino u Kristu mozemo primiti
sve i jedino u Kristu mozemo razumjeti, ali i prihvatiti, da je nasa nagrada to
$to ¢emo - nakon $to prode ovaj Zivot i susretnemo Gospodina u eshatoloskoj
budu¢nosti - biti potpuno prihvaceni (Packer 2021, 266). Kristovu je uceniku
gubitak ovdje nesto normalno, ali isto je tako normalan primitak tamo, u budu¢-
nosti — samo treba nauciti prihvatiti ovaj nov nacin razmisljanja. Zato je, prema
Packeru, iS¢ekivanje — taj puni biblijski smisao ocekivanja strpljivim ¢ekanjem da
Gospodin nagradi svoje sljedbenike - obiljezje istinskog ucenistva.

Drugim rije¢ima, biblijsko i$¢ekivanje znaci da se kr$c¢ani u svojstvu uceni-
ka moraju nauciti ¢ekanju, a posebno ¢ekanju na Bozji savrseni trenutak za sve.
Stovise, od kri¢ana se uvijek ocekivalo da ¢ekaju u is¢ekivanju. Primjerice, Harold
Hunter govori o ,,prorockom i$¢ekivanju zajednice da primi karizmatskog duha“
(Hunter 2009, 115) i da je to bio veliki ispit za prve vjernike. No nakon $to su
primili Duha, ovo cekanje u i$¢ekivanju nije oslabjelo. Naprotiv - §to je posve
jasno kod Packera - postalo je odlikom krs¢anskoga zivota dok ¢ekamo da nas
Krist naudi ,,zivjeti“ na zemlji dok posjedujemo i i§¢ekujemo nase ,,blago na nebu®
(Packer 2021, 268). Takvo isc¢ekivanje budu¢ih duhovnih stvarnosti pokazuje
dosljednu eshatologiju Packerove krs¢anske duhovnosti.

6. Ucenistvo kao okretanje svijeta naglavacke

nistva. Ideja s kojom zapocinje otkriva veoma uznemirujuce obiljezje suvreme-
nih kr$¢ana koje se, Packer smatra, moze opisati u kontekstu nezadovoljstva tre-
nutnom situacijom. Primjerice, kao kr§¢ani koji zive u danasnjem vremenu, ne
samo da se Cesto zalimo u vezi s gotovo svim §to se ne uklapa u nasa ocekivanja,
pise Packer, nego izrazavamo i neku vrstu uznemirujuéeg manjka zadovoljstva i
zahvalnosti za osobnu situaciju, kao i za one tude. Da stvar bude gora, kré¢ani se
ne guraju kako bi usli u formalnu, odnosno rukopolozenu kr§¢ansku sluzbu, nego
vi$e vole uzivati u udobnosti suvremenog obilja. Packerovim rije¢ima:

Pogledajte nase crkve. Zapazite nedostatak pastora i misionara, posebice mus-
karaca; luksuzne proizvode u krs¢anskim domovima; problem s prikupljanjem
sredstava u kr$¢anskim drus$tvima; spremnost kr§¢ana svih drustvenih slojeva
da se Zale na svoja primanja; manjak zabrinutosti za stare, usamljene i sve koji
su izvan kruga ,,zdravih vjernika“ (Packer 2021, 269).
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Netko bi mogao reci da je Packer zapravo veoma optimistican o stanju danas-
njih vjernika jer mnogi kr$¢ani ne Zele brinuti za vlastite, da koristimo njegov
izraz, ,zdrave vjernike“. Manjak zahvalnosti zbilja je jedan od vec¢ih problema u
suvremenom kr$c¢anstvu cijeloga niza zapadnih drustava. John Fonville objasnja-
va zasto nam nje nedostaje: najjednostavnije je objasnjenje nase ,,[ne]poznavanje
posvojiteljske ljubavi Oca u Sinu kroz Duha“ (Fonville 2022, 165), zbog ¢ega ne
posjedujemo i ne zivimo vjeru ukorijenjenu u Svetom Trojstvu.

Sto mozemo uciniti u vezi s tim? Packerovo je rjesenje veoma jednostavno:
moramo gledati natrag u povijest kako bismo vidjeli na koji su nacin prvi kr$¢ani
zivjeli u starim drustvima. Prvo, Packer predlaze da se rijesimo stava ,sigurnost
je na prvom mjestu“ (Packer 2021, 269), koji ve¢ desetlje¢ima utjece na nase Zivo-
te. Moramo razviti nekonvencionalan i dinamican pogled na Zivot; zato trebamo
napustiti sve $to nas navodi da zZivimo zako¢enim zivotima ugu$enim svakovrsnim
brigama. Drugim rije¢ima, trebamo Zzivjeti tako da svijet okrenemo naglavacke jer
su prvi krs¢ani upravo to ¢inili. Odlu¢imo li to ne uciniti, Packer je misljenja da
necemo ,izgledati ni kao polovi¢ni kr$¢ani“ (Packer 2021, 269). Vise ne smijemo
zivjeti u strahu; moramo hrabro kro¢iti naprijed nezabrinuti za svoju materijalnu,
financijsku ili fizicku sigurnost.

Drugo, trebamo postati svjesni potrebe da sluzimo Kristu vise od onoga §to
ljudi oc¢ekuju od nas. Kao $to je Packer rekao, trebamo napraviti rez u pogledu
»svojih drustvenih konvencija®, a sa svrhom da nasljedujemo Krista i u¢inkovito
mu sluzimo (Packer 2021, 269). Ovo nas dovodi do trecega koraka, koji se pre-
ma Packeru sastoji od hvatanja ukostac s ,,cijenom nasljedovanja Krista“ (Packer
2021, 269). Ovo znaci da uvijek trebamo nalaziti nove nacine da idemo naprijed,
ne obuzdavati se u sluzenju Kristu, nego mu sluziti bez odmjerenosti i straha.
Ovaj vid Packerove teologije primijetila je Lydia Brownback, pa je njeno impli-
cirano rjesenje da istinsko uceni$tvo uvijek treba pronalaziti radost u sluzenju
Kristu i da pritom trebamo nauciti ne oklijevati u nasemu svakodnevnom hodu s
njime (Brownback 2010, 36). Zajedno s Packerovim mislima, hrabro djelovanje u
svim aspektima Zivota jedini je nacin na koji istinski Kristovi ucenici mogu svijet
okrenuti naglavacke. Ovo je vrhunac Packerove kr$¢anske duhovnosti: istinsko
uceni$tvo znaci zivjeti smiono za Krista u svim okolnostima nasega zemaljskog
postojanja.

7. Procjena: dva stupa ucenistva

Packerova teologija ucenistva oslanja se na dva stupa. Prvi je njegova uvjerenost
da se ucenistvo treba temeljiti na Isusovu ,,osobnom utjecaju® (Packer 2011, 114)
na svoje ucenike. Danas moramo razumjeti da je Isusov osobni utjecaj prije svega
bio povijesna stvarnost koja se nije temeljila samo na njegovu ,,djelu pomirenja,
uskrsnuca i buduce vladavine® (Packer 2011, 113) nego i na njegovoj ,,mesijanskoj
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ulozi“ (Packer 2011, 113). Drugim rije¢ima, povijesnost Isusova osobnog utjecaja
mora biti odlika ucenistva kroz sva vremena na isti na¢in na koji je bila u prvom
stoljecu s prvim ucenicima. Krsc¢ani svih razdoblja, kao i ovi danasnji, postaju
Kristovim ucenicima na isti nacin na koji su i Dvanaestorica postali Kristovi sljed-
benici: zbog utjecaja koji je Isus imao na njih i koji je u njihovim Zivotima ostva-
rio svojom mesijanskom ulogom - te putem onoga sto je ucinio kada je pomirio
njihove grijehe, uskrsnuo za njih i obecao im da ce se vratiti i dati im konacno
blazenstvo. Ne radi se o tome da Isus nije koristio razli¢ita ucenja kako bi im
pomogao razumjeti tko je on i tko su oni. Naprotiv, koristio je doktrine, ali prema
Packerovu gledistu, Isus je vie volio raditi s onima koji su mu bili predani zato $to
su vidjeli da on utjece na njih (Packer 2011, 114).

John Armstrong raspravlja o ideji Kristova utjecaja kod Packera u vezi s u¢enis-
tvom koje vidi kao vjernikovu odluku ,,da zivi Isusovu misiju“ (Armstrong 2021,
174). Medutim, ovu primjenu Isusova djela u nadim svakodnevnim zivotima nije
moguce ostvariti ako ne razumijemo ono $to Armstrong naziva ,,druzevnost“ koja
postoji medu pravim ucenicima (Armstrong 2021, 174). Ucenici moraju razumje-
ti da su zdruzeni u Kristu i da suraduju na istom djelu poradi toga tko je Isus i §to
ljudi mogu postati nakon $to dozive spasenje i postanu predani ucenici.

Drugi je stup Packerove teologije ucenistva Isusovo uvjerenje da se istinsko
ucenistvo temelji na ,,Cuvanju njegovih zapovijedi“ (Packer 2008, 38). Ovo je
povezano sa stvarno$cu krsc¢anske ljubavi koja uvijek mora biti usmjerena prema
Bogu Ocu i Isusu, Sinu njegovu. Pravi ¢e ucenik uvijek voljeti Isusa, kao i Boga
u svojstvu Oca, ali Packer ovo zapravo naglasava kako bi istaknuo vaznost Bozje
nadahnute rijeci. Na primjer, ¢uvanje zapovijedi znaci da se svaka osoba koja je
predana nasljedovanju Isusa u svojstvu njegova u¢enika mora usredoto¢iti na ono
$to joj Bog zapovijeda da ¢ini kroz svoju Rije¢ i Staroga i Novoga zavjeta. Packer
u tom pogledu primjecuje da su Deset zapovijedi, kao dio Staroga zavjeta, nepo-
gresive i stoga dobre za kr$¢ansku moralnost. Kada ne bi bile, Isus bi to primijetio
i obavijestio bi svoje ucenike da se ponasaju u skladu s tom ¢injenicom, naime, da
ih izbjegavaju. No nije to uc¢inio. Naprotiv, naglasavao je potrebu ¢uvanja Bozjih
zapovijedi, a stoga i njegovih zapovijedi. Kao $to Packer pise, Isus smatra da staro-
zavjetne zapovijedi ,nemaju samo vje¢ni autoritet®, nego istovremeno ¢ine ,,sre-
diste istinske vjere® (Packer 2008, 38). Stoga zakljucuje da je ,,cuvanje zapovijedi
jedini pravi nacin da volimo Boga i Sina“ (Packer 2008, 38), a time je pokazao da
je istinsko ucenistvo pitanje duboke ljubavi prema Isusu.

Ovu je posebnu vezu izmedu ucenistva i starozavjetnih zapovijedi primijetio
George Van Pelt Campbell, koji je napisao da, prema Packeru, zapovijedi imaju
pedagosku ulogu. On kaze da je Packer smatrao da se nove kr$¢ane kao ucenike
treba uciti ,,ponasati putem Deset zapovijedi“ (Van Pelt Campbell 2020, 141). Ovo
je razumna potvrda da, prema Packeru, nema istinskog ucenistva bez ljubavi pre-
ma Isusu te da nema iskrene ljubavi prema Isusu bez ¢uvanja njegovih zapovijedi
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koje su izrazene u Svetom pismu i Staroga i Novoga zavjeta. Time nam je Packer
dao ne samo zdravu teologiju ucenistva nego i dosljednu krs¢ansku duhovnost.

Zakljucak

Packerova teologija u¢enistva mozda nije sustavno organizirana, ali ju zato moze-
mo razabrati u njegovim djelima i potom usustaviti. Upravo je to bio cilj ove stu-
dije. Dakle, koriste¢i Packerovo djelo Knowing God (1973., a posebno njegovo
izdanje iz 2021. godine), izdvojili smo $est odlika njegove teologije ucenistva. Prva
je spoznaja Krista koja isti¢e da nema istinskog ucenistva bez temeljne informa-
cije tko je Krist i $to on ¢ini. Spoznaja Krista u¢eni$tvo ¢ini osobnom stvarnosé¢u
na temelju onoga $to saznajemo o njemu u Bibliji. Prema Packeru, zar za Krista
druga je odlika ucenistva, koja otkriva potrebu da istinski ucenici budu gorljivi
u svom odnosu s Kristom; molitva je jedna od manifestacija toga Zara, dok je
pokajanje druga, a obje su veoma vazne za krs¢ansko ucenistvo. Treca je odlika
Packerove teologije u¢enistva duhovno posvojenje, a pokazuje nam da ucenistvo
moramo razumjeti u kontekstu sinovstva: ne samo Kristova sinovstva u odno-
su prema Bogu Ocu, nego i naega sinovstva kao djece Bozje. Duhovni realizam
Cetvrta je odlika ucenistva u Packerovoj teologiji, a tice se nuznosti da budemo
posve svjesni tko je Bog i zatim tko smo mi; u isto vrijeme, krs¢ani moraju znati
da ¢e nasa predanost Isusu mozda dovesti do sukoba i progonstva, tako da se
duhovni realizam sastoji od nadvladavanja straha. Peta je odlika Packerove teo-
logije ucenistva biblijsko is¢ekivanje koje nas uci ocekivati bozanske nagrade u
eshatoloskoj budu¢nosti koja ocekuje krs¢ane, ne nuzno u ovom svijetu i svakako
ne u obliku ovoga svijeta. Cekanje na Boga da nam se odazove i stoga ucenje da
budemo sretni u Kristu samo su dva vida koji definiraju biblijsko i$¢ekivanje u
Isusovim ucenicima. Okretanje svijeta naglavacke Packerova je Sesta i posljednja
odlika kr§¢anskog ucenistva. Ona nam pruza stalan izazov da u svijetu zivimo za
Krista, a ne za ovaj svijet. Zele li okrenuti svijet naglavacke, istinski u¢enici moraju
nauciti ne ocekivati od Zivota ono §to Zele obi¢ni ljudi, nego se potpuno pouzdati
u Boga bez obzira na to kako se svijet ponasa prema nama.

Ovih Sest odlika Packerove teologije ucenistva oslanjaju se na ono $to sam
nazvao ,dvama stupovima a to su jednostavno rec¢eno dva teoloska aspekta koji
pruzaju temelj za Packerovu perspektivu o kr$¢anskom ucenistvu. Na osnovu
Packerovih djela Keeping the Ten Commandments (2008) i Concise Theology: A
Guide to Historic Christian Beliefs (2011), ova dva stupa uceni$tva Isusov su osob-
ni utjecaj i ¢uvanje zapovijedi. Pravi ¢e Kristov ucenik, stoga, uvijek biti posve
svjestan da zivi kao Kristov sljedbenik zbog utjecaja koji na njega ostavlja Kristova
osoba i njegovo djelo. Zatim, treba znati da se ovaj osobni utjecaj moze prepo-
znati i pokazati na prakticne nacine ¢uvanjem svih Bozjih zapovijedi objavlje-
nih u Svetom pismu, koje je prema Packeru Bozja nadahnuta i nepogresiva rijec.

203



KAIROS: evandeoski teoloski ¢asopis / Godiste XVIL. (2023.), br. 2, str. 193-205 / https://doi.org/10.32862/k1.17.2.6

Packerova teologija ucenistva ne bavi se samo teoretskim pitanjima, nego i onim
prakti¢nim. Ova potonja izdasno pokazuju da svojim brojnim promisljanjima o
uceni$tvu Packer pruza nista manje nego zdravo i skladno glediste o kr$¢anskoj
duhovnosti.
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Corneliu C. Simut

J. I. Packer’s Theology of Discipleship: Towards a Contemporary
Evangelical Spirituality

Abstract

This paper is an attempt to provide a systematic perspective on J. I. Packer’s the-
ology of discipleship based on a descriptive, analytical, and critical methodol-
ogy of theological investigation. Various references to discipleship in Packer’s
Knowing God (1973, the 2021 edition) were identified, analyzed, and contextual-
ized to demonstrate six features of Christian discipleship (knowledge of Christ,
zeal for Christ, spiritual adoption, spiritual realism, biblical anticipation, turning
the world upside down) in conjunction with two fundamental aspects (Christ’s
personal impact and keeping God’s commandments, the “two pillars” of disciple-
ship) that constitute its foundation and were extracted from his Keeping the Ten
Commandments (2008) and Concise Theology: A Guide to Historical Christian
Beliefs (2011). The article shows how the six theological features of discipleship,
and its two pillars are used by Packer to put together a contemporary Christian
spirituality.
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Umjetna inteligencija: evandeoska izjava nacela

Komisija za etiku i vjerske slobode konvencije Juznih baptista (SAD)

Uvod u hrvatski prijevod

Premda je u posljednjih nekoliko mjeseci umjetna inteligencija vruca tema ¢la-
naka, knjiga i kuloarskih razgovora, stru¢njaci su se ovim pitanjem bavili i prije
nego $to je u studenom 2022. svjetla dana ugledao ChatGPT prve generacije. Jos
je davne 1956. godine John McCarthy skovao izraz umjetna inteligencija (Thacker
2018), a prije njega je jo$ sredinom 19. stolje¢a Lady Ada Lovelace predvidjela
da ¢e strojevi mo¢i komponirati glazbu (Boden 2018, 6). Obi¢ni su pak smrtnici
o prijetnjama i blagodatima umjetne inteligencije najvise promisljali ispred veli-
kih i malih ekrana, na kojima su gledali simpati¢ne droide R2-D2-a i C-3PO-a iz
Zvjezdanih ratova, egzistencijalisticki zamisljenog androida Datu iz Zvjezdanih
staza i ne tako simpati¢ne, ¢ovjecanstvu prijetece robote iz Terminatora.

Mnoge danas istovremeno odusevljava i brine nedavni skok u razvoju umjetne
inteligencije. Medu njima su i neki koji su radili na njezinu razvoju, a koji sada
»openhajmerovski“ upozoravaju na vrebajuce opasnosti. U svibnju ove godine,
brojni su strucnjaci, medu njima i neka velika imena programerske industrije
poput Billa Gatesa i izvr$noga ravnatelja OpenAl-a, Sama Altmana, potpisali
Izjavu o riziku umjetne inteligencije (Statement on Al Risk) koja kratko i jasno gla-
si: ,Umanjivanje rizika od izumiranja kao posljedica umjetne inteligencije treba
postati globalnim prioritetom zajedno s drugim rizicima na razini drustva, poput
pandemije i nuklearnog rata“ (Center for AI Safety 2023).

S obzirom da je poslovi¢no zeljezo umjetne inteligencije jos uvijek vruce, dobro
je $to postoje razne inicijative koje pokusavaju osloviti moguce probleme i izazove
s kojima ¢e se Covjecanstvo suocavati u sljede¢im desetlje¢cima. Medu njima je
i ova izjava Komisije za etiku i vjerske slobode konvencije Juznih baptista, druge
najvece krs¢anske denominacije u SAD-u. Ona promisljeno i odmjereno iznosi
kr§¢ansku perspektivu o umjetnoj inteligenciji, prepoznajudi i ,,blagoslove i pro-
kletstva“ ovoga tehnoloskog alata stvorena na ¢ovjekovu sliku, koja pak odrazava
bozansku stvarateljsku narav. Istovremeno, izjava tvrdi da umjetna inteligencija
nece ispuniti ¢ovjekove najdublje potrebe i Ceznje, te nijece da ce osujetiti Bozje
naume za ovaj svijet.
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Ova izjava moze posluziti kao okvir za daljnje promisljanje i djelovanje u
kontekstu umjetne inteligencije, ali i za oslovljavanje izazova ucenistva u vrlom
novom svijetu u kojemu je nama kr$¢anima zapalo Zivjeti i kojemu smo pozvani
sluziti.

Miroslav Balint-Feudvarski
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Preambula

Kristovi su sljedbenici pozvani ukljuciti se u svijet oko sebe nepromjenjivom
porukom evandelja nade i pomirenja. Tehnoloski nam alati mogu pomoc¢i u ovoj
teznji. Istovremeno smo svjesni da je iste moguce osmisliti i koristiti na nacine koji
omalovazavaju Boga i obezvrjeduju nositelje njegove slike. Evandeoski se kr$¢ani
¢vrsto drze nepogresive i nezabludive Bozje rijeci, koja kaze da je svako ljudsko
bice stvoreno na sliku Bozju i zato ima beskrajnu vrijednost u Stvoriteljevim oc¢i-
ma. Ova poruka diktira nac¢in na koji razmisljamo o Bogu, nama samima i alatima
za koje nam je Bog dao sposobnost da ih stvaramo.

U svjetlu egzistencijalnih pitanja koja smo iznova primorani postavljati zbog
razvoja umjetne inteligencije kao tehnologije, potvrdujemo da nas je Bog obdario
mudros$¢u da ovim pitanjima pristupamo u svjetlu Svetoga pisma i evandeoske
poruke. Krs¢ani se ne trebaju bojati ni budu¢nosti ni bilo kojega tehnoloskog
razvoja jer znaju da je Bog, prije svega, suveren nad povijes¢u i da nista nece
ni u jednom trenutku mod¢i zamijeniti sliku Bozju na koju je on stvorio ljudska
bi¢a. Svjesni smo da ¢e umjetna inteligencija omoguciti ostvarivanje nevidenih
mogucnosti, ali uvidamo i potencijalne rizike koje umjetna inteligencija predstav-
lja koristi li se bez nuzne mudrosti i pazljivosti.

Crkvu Zelimo opremiti da se u problematiku umjetne inteligencije ukljuci pre-
ventivno i promisljeno, umjesto da samo reagira nakon $to ona ve¢ ostavi traga
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na drustvu u kojemu zivimo. U svjetlu ove Zelje i nade, nudimo sljedece potvrde i
nijekanja u pogledu naravi ¢ovjecanstva, obec¢anja tehnologije i nade za budu¢nost.

I. Slika Bozja

Potvrdujemo da je svako ljudsko bi¢e Bog stvorio na svoju sliku. Svako ljudsko
bice stoga posjeduje prirodenu i jednaku vrijednost, dostojanstvo i sposobnost
donositi moralne odluke. Ljudska se bi¢a razlikuju od ostatka tvorevine i njihova
ljudska kreativnost treba odrazavati Bozji kreativni obrazac.

Nije¢emo da se bilo koji dio tvorevine, pa tako i tehnologija, bilo kada smiju kori-
stiti za prisvajanje ili ruSenje vlasti i upraviteljstva koje je Bog povjerio iskljuci-
vo ljudskome rodu. Nadalje, tehnologiji se ne smije pripisivati ljudski identitet,
vrijednost, dostojanstvo ili sposobnost donosenja moralnih odluka na bilo kojoj
razini.

Postanak 1,26-28; 5,1-2; Izaija 43,6-7; Jeremija 1,5; Ivan 13,34; Kolosanima 1,16;
3,10; Efezanima 4,24

II. Umjetna inteligencija kao tehnologija

Potvrdujemo da razvoj umjetne inteligencije ocituje jedinstvene stvarateljske spo-
sobnosti ljudskih bi¢a. Kada se umjetna inteligencija koristi u skladu s Bozjom
moralnom voljom, primjer je ¢ovjekove poslusnosti bozanskoj zapovijedi da
upravlja tvorevinom i proslavlja Boga. Vjerujemo u inovacije koje proslavljaju
Boga, promicu napredak ¢ovjecanstva i iskazuju ljubav prema bliznjima. Unato¢
stvarnosti pada u grijeh i posljedica istih na ljudsku narav i inovacije, tehnologiju
drustvo moze koristiti kako bi podrzalo ljudsko dostojanstvo. Ona je dio stvara-
lacke naravi kojom je Bog obdario ljudska bic¢a da razvijaju i koriste tehnologiju
na nacine koji ¢e voditi do vecega napretka covjecanstva i ublazavanja ljudske
patnje.

Nijecemo moralnu neutralnost kori$tenja umjetne inteligencije. Ona nije dostoj-
na ¢ovjekove nade, njegova $tovanja ili ljubavi. Budu¢i da jedino Gospodin Isus
moze okajati grijeh i pomiriti covjecanstvo sa Stvoriteljem, tehnologija poput
umjetne inteligencije ne moze ispuniti krajnje potrebe ljudskih bica. Stovie, nije-
¢emo dobrotu i korist svake one primjene umjetne inteligencije koja obezvrjeduje
ili degradira dostojanstvo i vrijednost drugoga ljudskog bica.

Postanak 2,25; Izlazak 20,3; 31,1-11; Izreke 16,4; Matej 22,37-40; Rimljanima 3,23
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ITII. Odnos izmedu umjetne inteligencije i covjecanstva

Potvrdujemo koritenje umjetne inteligencije u svrhu informiranja i pomoci
¢ovjekovu razmisljanju i dono$enju moralnih odluka jer rije¢ je o alatu koji odli-
kuju obrada podataka i opredjeljivanje, a pritom oponasa ili nadmasuje ljudske
sposobnosti. Premda je umjetna inteligencija izvrsna u ra¢unanju podataka, teh-
nologija nema ni sposobnost ni odgovornost donositi moralne odluke.

Nije¢emo i mogucnost i potrebu da ljudska bi¢a ustupe svoju moralnu odgovor-
nost bilo kojem obliku umjetne inteligencije koji ¢e ikada biti stvoren. Bog ¢e
suditi jedino ljudskim bi¢ima na temelju njihovih djela i djela alata koje stvore.
Premda je moguce stvoriti tehnologiju koja ¢e biti sposobna donositi moralne
odluke, sama po sebi ona nije moralni agent. Dono$enje moralnih odluka isklju-
¢ivo je odgovornost ljudskih bica.

Rimljanima 2,6-8; Galacanima 5,19-21; 2 Petrova 1,5-8; 1 Ivanova 2,1

IV. Medicina

Potvrdujemo da je svaki napredak u medicinskim tehnologijama vezan uz umjet-
nu inteligenciju izricaj Bozje opce milosti kroz ljude nositelje njegove slike i za
njih te da ¢e nam pomoci da pruzimo bolju medicinsku dijagnostiku i bolje tera-
peutske zahvate dok se trudimo skrbiti za sve ljude. Ove bi napretke trebala voditi
osnovna nacela medicinske etike, odnosno korisnost, neskodljivost, autonomija i
pravicnost, koja su uostalom dosljedna biblijskom nacelu ljubavi prema bliznjima.

Nijecemo da je odvojeno od Isusa Krista moguce posve izbrisati smrt i bolest,
koje su posljedice pada u grijeh. Utilitaristicke primjene umjetne inteligencije
na pruzanje zdravstvene za$tite ne smiju nadjacati dostojanstvo ljudskoga Zivo-
ta. Nadalje, odbacujemo materijalisticki i konsekvencijalisticki svjetonazor koji
medicinske primjene umjetne inteligencije zeli koristiti u svrhu poboljsanja, pro-
mjene ili upotpunjenja ljudskih bica.

Matej 5,45; Ivan 11,25-26; 1 Korinéanima 15,55-57; Galacanima 6,2; Filipljanima
2,4

V. Pristranost

Potvrdujemo da je umjetna inteligencija, kao alat koji su stvorili ljudi, stoga inhe-
rentno podlozna pristranosti i da je ove pristranosti potrebno objasniti, umanjiti
ili ukloniti neprestanim ljudskim nadgledanjem i oprezno$¢u. Umjetnu inteli-
genciju treba osmisliti i koristiti tako da svim ljudskim bi¢ima priznaje jednaku
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vrijednost i dostojanstvo. Umjetna se inteligencija treba koristiti kao alat za pre-
poznavanje i eliminiranje pristranosti urodene ljudskom odlucivanju.

Mihej 6,8; Ivan 13,34; Galacanima 3,28-29; 5,13-14; Filiplijanima 2,3-4; Rimljani-
ma 12,10

VI. Seksualnost

Potvrdujemo dobrotu Bozjega nauma za covjekovu seksualnost koji seksualno
jedinstvo propisuje izri¢ito odnosu izmedu muskarca i Zene u dozivotnom savezu
braka.

Nijecemo da potraga za seksualnim uzicima opravdava razvoj ili uporabu umjetne
inteligencije te osudujemo opredmecenje ljudskih bica koja je svojstvena koriste-
nju umjetne inteligencije u seksualne svrhe. Umjetna inteligencija ne smije postati
ni dio biblijskih izricaja seksualnosti izmedu muza i Zene prema BoZjemu naumu
za brak ni njegova zamjena.

Postanak 1,26-29; 2,18-25; Matej 5,27-30; 1 Solunjanima 4,3-4

VII. Rad

Potvrdujemo da je rad dio Bozjega nauma da ljudska bi¢a sudjeluju u uzgoju i
upravljanju tvorevinom. Bozanski obrazac podrazumijeva zdravu proporcional-
nost rada i odmora. Nase se glediste o radu ne smije ograniciti na komercijalnu
djelatnost; mora ukljuc¢ivati mnoge nacine na koje ljudska bi¢a svojim trudom
sluze jedni drugima. Umjetnu inteligenciju smijemo koristiti tako da ona prido-
nosi nasem radu ili omogucuje da cjelovitije koristimo svoje darove. Crkva ima
Duhom osnazenu odgovornost pomagati u skrbi onih koji su izgubili poslove te
ohrabrivati pojedince, zajednice, poslodavce i vlasti da traze nacine na koje mogu
ulagati u razvoj ljudskih bi¢a i nastave profesionalno pridonositi nasem zajednic-
kom zivotu.

Nije¢emo da se ljudska vrijednost i dostojanstvo svode samo na ekonomski dopri-
nos pojedinca drustvu. Covjecanstvo ne smije koristiti umjetnu inteligenciju i
druge tehnologke inovacije u nastojanju da ostvari zivote ¢iste razonode, ¢ak ni
ako dosezanje vecega drustvenog bogatstva to omoguci.

Postanak 1,27; 2,5; 2,15; Izaija 65,21-24; Rimljanima 12,6-8; Efezanima 4,11-16
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VIII. Podaci i privatnost

Potvrdujemo da su privatnost i privatno vlasni$tvo isprepletena prava i izbori
pojedinaca. Stoga ih vlasti, korporacije, nacionalne drzave i druge skupine ne
smiju krsiti, ¢ak ni u svrhu zajednickoga dobra. Unato¢ BozZjemu sveznanju, nije
ni mudro ni obvezno svaki detalj nasega zivota izloziti drustvu.

Nije¢emo da se umjetna inteligencija i podaci smiju koristiti na manipulativne
i prinudne nacine jer to nije u skladu s ljubavlju prema Bogu i bliznjemu svo-
mu. Prikupljanje podataka mora se pridrzavati etickih smjernica koje cuvaju
dostojanstvo svih ljudi. Nadalje, premda je neophodna, suglasnost, pa ¢ak ni ona
informirana, nije jedino eticko mjerilo koje ureduje prikupljanje, manipulaciju ili
eksploataciju osobnih podataka bilo pojedinca bilo skupina. Umjetna se inteligen-
cija ne smije koristiti za iskrivljavanje istine kori$tenjem generativnih aplikacija.
Podacima ne smijemo pogresno rukovati, koristiti ih ili zlorabiti u grje$ne svrhe
za osnazivanje pristranosti, jacanje moc¢nika ili ponizavanje slabih.

Izlazak 20,15; Psalam 147,6; Izaija 40,13-14; Matej 10,16; Galacanima 6,2; Hebre-
jima 4,12-13; 1 Ivanova 1,7

IX. Sigurnost

Potvrdujemo da je umjetnu inteligenciju legitimno koristiti u policijske, obavje-
Stajne, nadzirateljske, istrazivacke i druge svrhe koje podrzavaju odgovornosti
vlasti da postuju ljudska prava, stite i cuvaju ljudske Zivote te pokusavaju ostvariti
pravdu u uspje$nom drustvu.

Nijecemo da se umjetna inteligencija smije primjenjivati u sigurnosnim aplika-
cijama na nacine koji dehumaniziraju, depersonaliziraju druga ljudska bica ili
im nanose $tetu. Osudujemo uporabu umjetne inteligencije za gusenje slobode
izrazavanja ili drugih osnovnih ljudskih prava koje Bog priznaje svim ljudskim
bi¢ima.

Rimljanima 13,1-7; 1 Petrova 2,13-14

X. Rat

Potvrdujemo da se koriStenje umjetne inteligencije u ratu treba voditi nacelima
ljubavi prema bliznjem i pravednoga rata. Koristenje umjetne inteligencije moze
smanjiti gubitak ljudskih Zivota, pruziti vecu zastitu civila i informirati bolju
razradu ratne politike. Svako smrtonosno djelovanje koje umjetna inteligencija
izvrSava ili uvelike omogucuje mora biti pod nadzorom ili provjerom ljudskih

214



Umjetna inteligencija: evandeoska izjava naceld

bi¢a. Sve primjene umjetne inteligencije u svrhu obrane, poput procesa prikuplja-
nja podataka i dono$enja odluka, moraju biti podlozne stalnoj provjeri legitimnih
autoriteta. Prilikom koristenja ovih sustava, ljudski izvrsioci snose punu moralnu
odgovornost za sve radnje koje sustav poduzme.

Nijecemo da se umjetnoj inteligenciji smije delegirati ljudsko djelovanje ili moral-
na krivica. Ni jedan narod ili skupina nema pravo koristiti umjetnu inteligenciju
za izvrSavanje genocida, terorizma, mucenja ili bilo kojih drugih ratnih zlo¢ina.

Postanak 4,10; Izaija 1,16-17; Psalam 37,28; Matej 5,44; 22,37-39; Rimljanima 13,4

XI. Javna politika

Potvrdujemo da je temeljna svrha vlasti zastita ljudskih bi¢a da im netko ne naudi,
kaznjavanje zlotvora, podrzavanje gradanskih sloboda i pohvaljivanje dobrocini-
telja. Javnost ima svoju ulogu u oblikovanju i stvaranju politike vezano uz upora-
bu umjetne inteligencije u drustvu, a ove se odluke ne smiju prepustiti onima koji
razvijaju ove tehnologije ili vlastima da postavljaju pravila.

Nijecemo da vlasti, korporacije ili bilo koji entitet smije koristiti umjetnu inteli-
genciju za kr§enje Bogom danih ljudskih prava. Umjetnoj se inteligenciji, ¢ak ni u
visoko razvijenom obliku, nikada ne smije delegirati upravni autoritet koji je Bog
Svevladar udijelio iskljucivo ljudskim bi¢ima.

Rimljanima 13,1-7; Djela 10,35; 1 Petrova 2,13-14

XII. Budu¢nost umjetne inteligencije

Potvrdujemo da ¢e se umjetna inteligencija nastaviti razvijati na nacine koje tre-
nutno ne mozemo ni zamisliti ni razumjeti, sto podrazumijeva da ¢e umjetna
inteligencija nadaleko nadmasiti mnoge ljudske sposobnosti. Jedino Bog ima mo¢
stvoriti zivot, tako da nikakav budu¢i napredak u razvoju umjetne inteligencije
nece uzurpirati njega kao Stvoritelja Zivota. Crkva ima jedinstvenu ulogu u navje-
$taju ljudskoga dostojanstva svih ljudi i u pozivanju na humanu uporabu umjetne
inteligencije u svim aspektima drustva.

Nijecemo da ¢e nas umjetna inteligencija uciniti vi$e ili manje ljudima ili da ce
ikada dosegnuti jednaku razinu vrijednosti ili dostojanstva koje uzivaju nosite-
lji bozanske slike. Budu¢i napredak u razvoju umjetne inteligencije nece ispuniti
nasu ceznju za savr$enim svijetom. Premda nismo u mogucnosti razumjeti ili
poznavati buducnost, ne bojimo se onoga $to dolazi jer znamo da Bog sve zna i
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da nista $to stvorimo nece moci osujetiti njegov naum otkupljenja za tvorevinu ili
nadomjestiti ljudska bic¢a kao nositelje njegove slike.

Postanak 1; Izaija 42,8; Rimljanima 1,20-21; 5,2; Efezanima 1,4-6; 2 Timoteju 1,7-
9; Otkrivenje 5,9-10

Neki od potpisnika izjave:

*Molimo vas, imajte na umu da se titula i institucija navedeni za svakog potpisnika
koriste iskljucivo u svrhu identifikacije te da nuzno ne podrazumijeva da navedena
institucija sluzbeno odobrava ovu izjavu.
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Vishal Mangalwadi
Ova je Knjiga promijenila sve: Izvanredan utjecaj Biblije na na$ svijet
Zagreb: Biblijski institut, 2023., str. 296

Divljenje i suptilna kritika vjesto su spojeni u knjizi indijskoga autora, Vishala
Mangalwadija, koji na zapadni svijet gleda iz jedne zanimljive perspektive
isto¢njaka na kojega je zapad ostavio dubok religijsko-kulturoloski utjecaj.
Autor je jedan od najutjecajnijih indijskih kr$c¢anskih knjizevnika, filozofa i
drustvenih reformatora. Napisao je dvadesetak knjiga kojima je glavna tema
Biblija. Mangalwadi je studirao filozofiju na sveucilistima u Indiji, a zatim i pod
mentorstvom ¢uvenoga Francisa Schaeffera u $vicarskoj zajednici LAbri. Do
1997. godine bio je ukljucen u transformaciju indijskoga drustva, a pritom je
sluzio u sjedistu dviju indijskih nacionalnih politickih stranaka, gdje se borio za
osnazivanje i slobodu indijskih seljaka i nizih kasti.

Autor istice svoje obracenje Isusu Kristu koje je dozivio kao tinejdzer. Bore¢i
se s ruznim navikama laganja i krade, do$ao je do kraja vlastitih snaga te je zamo-
lio Gospodina Isusa Krista da ga izbavi od njega samoga. Kasnije je studirajuci
filozofiju shvatio kako do istine ne mozemo do¢i ukoliko ne upoznamo Onoga
koji jest Istina. To je pak moguce samo putem Bozje objave. Stoga su vaznost
Bozje objave i Bozja otkupiteljska mo¢ u zivotu pojedinca ali i nacije dva njegova
najveca naglaska.

Ova je Knjiga promijenila sve govori o ogromnom utjecaju koji je Sveto pismo
ostavilo na razvoj suvremenoga zapadnog drustva, a onda preko kolonijalnih i
misionarskih aktivnosti i na Istoku - npr. u Indiji. Ideja iza ove knjige - da je
krc¢anstvo ostavilo dubok i pozitivan trag na svjetskoj povijesnoj sceni — niposto
nije neki neistrazeni novitet jer o ovoj su temi jo$ prije stotinu godina pisali nizo-
zemski teolog i politicar Abraham Kuyper i njemacki sociolog i ekonomist Max
Weber, a u novije je vrijeme ovu temu obradio povjesni¢ar Tom Holland u knjizi
Dominion: The Making of the Western Mind. Mangalwadi ovoj tematici doprinosi
naglaskom koji kao vjernik stavlja na Bibliju kao Bozju objavu i kaze da je ova
knjiga promijenila sve upravo zato $to je ona Bozja rije¢. Drugim rije¢ima, tran-
sformacija Zapada zbog Biblije nije se dogodila slu¢ajno, nego je programirana u
srz krscanske, svetopisamske poruke.

Autor naglasava Bozju objavu kao korijen Zapada. Tako u prvom dijelu knjige,
~Otkrivenje: glavni korijen zapada®, Mangalwadi pokazuje kako su prepisivanje,
proucavanje i pisanje o Bibliji u srednjovjekovnim samostanima zapoceli europ-
sku transformaciju i potaknuli tehnoloske, poljoprivredne, medicinske, pravne i
ekonomske izume i postignuca koja su kod nekrs¢anskih naroda izostala. Biblija
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je na zapad ujedno donijela ideju jednakosti svih ljudi pred Bogom, kao i ideju o
slobodi savjesti i drugih ljudskih prava. Na te i druge nacine, autor pise, ,,Biblija je
stvorila crkvu i kroz nju utjecala na svijet“ (str. 63).

U drugom dijelu knjige, ,,Zapad: gubitak duse®, nailazimo na onu autorovu
suptilnu kritiku Zapada. No to je kritika zapadnjacke sadasnjosti, koja se udaljava
od svoje bogate proslosti koja pociva na biblijskom temelju, na Crkvi kao sredistu
drustveno-kulturnoga Zivota, na Kristu kao zakonodavcu poradi kojega su zakoni
iznad vladara te slobode koja proizlazi iz Bozjega upraviteljstva svijetom.

U tre¢em dijelu knjige, ,Novo kraljevstvo: Novi suvereni vladari, Mangalwadi
produbljuje ovu ideju o slobodama te pokazuje kako je ideja o Bozjem kraljev-
stvu iznjedrila politicke slobode. Autor u njima isti¢e da se Biblija suprotstavlja
konceptu carstva, a podupire postojanje nacija koje uzimaju odgovornost za svoje
postojanje, prihvacaju nuznost suvereniteta i vladavine naroda putem demokrat-
skih izbora, ali i ekonomske slobode.

Zatim u cetvrtom dijelu knjige, ,,Rije¢i koje su izgradile nacije®, vidi se utje-
caj Biblije na ekonomiju, knjizevnost, slobodu medija i industriju. Vezano uz
ekonomiju, saznajemo kako se ekonomski prosperitet samostana preko utjeca-
ja reformatora Martina Luthera i njegove supruge Katharine von Bora, a onda i
Calvinova utjecaja, prosirio na cijeli zapadni svijet jer su reformatori naglasavali
poziv svakoga kr§¢anina da sluzi Bogu svojim zanatom. Mangalwadi tako pise:

Sluziti Bogu i zaradivati novac prestalo je biti u suprotnosti. Drugi postolari
mozda nisu sebe dozivljavali kao svecenike koji sluze Bogu; mozda im je jedini
interes bio zaraditi viSe novca od konkurencije. Ipak, kvaliteta njihovih proi-
zvoda morala se natjecati s postolarom koji je izradivao svoje cipele za Kralja.
Ovo natjecanje u izvrsnosti povecalo je sveopéu kvalitetu (str. 182).

Zatim se navode primjeri Nizozemske i Skotske, dviju zemalja u kojima se razvi-
lo ono $to danas nazivamo kapitalistickim drustvom upravo putem utjecaja ljudi
koji su disali kr$¢anstvo i uhvatili se ukostac s izazovima na temelju biblijskih
nacela. U sljedeca dva poglavlja doprinos je Mangalwadijevoj knjizi dalo i dvoje
stru¢njaka. Ashish Alexander napisao je izvrsno poglavlje ,,Bozji govor i ljudska
knjizevnost“ o tome kako je Biblija doslovce iznjedrila suvremenu indijsku fikciju.
Zatim je Jenny Taylor napisala poglavlje ,,Od prorockih medija do laznih vijesti*
o krs¢anskim temeljima suvremenog novinarstva i slobode medija. Posljednje
poglavlje govori o utjecaju Biblije na industrijalizaciju Svicarske, koja se od male
i neobrazovane zemlje koja je svoje mlade ljude poticala da rade kao placenici
prometnula u svjetsku tehnolosku, financijsku i inovacijsku silu.

Posljednje poglavlje, ,Moze li Zapad biti obnovljen?®, suoc¢ava nas s turobnom
slikom Zapadnoga svijeta koji se pokusava otarasiti svoga biblijskoga temelja i
zato se urusava iznutra te reze granu na kojoj sjedi. U njemu autor ukratko najav-
ljuje drugi i treci svezak trilogije. Tek trebamo vidjeti hoce li se ovi nastavci pre-
vesti na hrvatski jezik.
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Ova je Knjiga promijenila sve donosi nam, kao §to je receno, suptilnu kriti-
ku indijskoga kr$¢anina nasega zapadnog drustva koje ne samo da zaboravlja,
nego Cesto namjerno rusi temelje na koje je bilo postavljeno: temelje svete Knjige
kr§c¢ana i njihova dvotisu¢ljetnog utjecaja na intelektualnu, drustvenu, kulturo-
losku i inu svijest zapadnoga drustva. Smatram kako je autor, Vishal Mangalwadi,
bio posten u svojoj kritici, koja je uostalom dobronamjerna i dolazi iz tipkovnice
¢ovjeka koji je mnogo primio i cijeni zapadnjacku kulturu.

Knjiga je poglavito o Zapadu, ali istovremeno djelomic¢no odise onim isto¢-
nim stilom, koji uz iscrpno potkrijepljenu gradu ¢itatelje vodi kroz $aroliki prolaz
povijesnih prica, dogadaja i anegdota. Zato je knjigu lako ¢itati, cemu svakako
doprinosi i vrlo dobar prijevod prevoditelja Hazima Yahye. Istina, ponekad se
Citatelj zagubi u poduljim povijesnim ,,storijama® ne sje¢ajuci se $to je to¢no autor
htio njima prikazati, ali Mangalwadi ga brzo i vjesto vraca na svoju glavnu misao,
pa sve na kraju bude skladno i jasno.

Knjigu toplo preporucam i zato je sazetak namjerno kratak da previse ne oda o
njezinu sadrzaju. Stovise, hrvatsko je izdanje knjige jako ugodno oku i dodiru, $to
je komentirao i sam autor kada je nazocio njezinoj promociji u knjizari Fraktura,
netom prije konferencije u organizaciji Biblije365 na kojoj je bio glavni govornik,
u Maloj dvorani Vatroslava Lisinskog u svibnju ove godine.

Miroslav Balint-Feudvarski

Ksenija Magda
Uvod u Novi zavjet 1: Evandelja i Djela apostolska
Teoloski fakultet Matija Vlacic¢ Ilirik, 2022., str. 251

U listopadu 2022. godine Teoloski fakultet Matija Vlaci¢ Ilirik objavio je knjigu
Uvod u Novi zavjet 1: Evandelja i Djela apostolska autorice dr. Ksenije Magde.
Ksenija Magda profesorica je biblijske teologije Novoga zavjeta na Sveucilisnom
centru za protestantsku teologiju Matija Vlaci¢ Ilirik, do sada je objavila dvije
autorske knjige na engleskom jeziku (Paul’s Territoriality and Mission Strategy:
Searching for the Geographical Awareness Paradigm Behind Romans (2009);
Blessing the Curse?: A Biblical Approach for Restoring Relationships in the Church
(2020)), a Uvod u Novi zavjet 1: Evandelja i Djela apostolska njezina je prva knjiga
na hrvatskom jeziku.

Knjiga zapocinje svojevrsnim predgovorom ,O ovom udzbeniku®, u kojem
autorica pojasnjava potrebu i razloge pisanja ovoga udzbenika. Navodeci posto-
jece knjige na temu uvoda u Novi zavjet, autorica isti¢e svojevrsnu nedostatnost i
problematiku istih te ¢injenicu da se novozavjetna teologija uglavnom oslanja na
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prijevode. U skladu s time, autorica isti¢e kako je ovo prvi hrvatski protestantski
uradak posvecen toj temi.

Knjiga ima cetiri cjeline, 11 poglavlja, a na kraju knjige nalazi se i rje¢nik poj-
mova. Prva cjelina Poceci, predmet i problematika biblijske teologije Novoga zavjeta
sadrzi dva poglavlja. Prvo poglavlje ,Nadahnuta Bozja rijec?“ kao $to i sam naslov
govori, raspravlja o naravi Novoga zavjeta kao Svetog pisma, definira pojam
nadahnuca iz novozavjetne perspektive te se dotice pitanja kanona. Isticu¢i kako
kr§¢ani nemaju ,,sveti, savrseni, s neba pali primjerak Svetih spisa“ (str. 17), auto-
rica istice kako ,,[g]lavna postavka u biblijskoj ideji nadahnuca nije cudnovatost i
nerazumljiva transcendentnost pa ¢ak ni njezina neokaljanost ljudskim nac¢inom
bivanja... Nadahnuce se, dakle, ocituje u djelotvornosti rijeci u zivotu vjernika, a
Rije¢ se Bozja nikad ne vraca prazna...“ (str. 16). Dajudi pregled ,,potpune doslov-
ne nadahnutosti“ (Plenary Verbal Inspiration) te ,,potpune nenadahnutosti, auto-
rica istice kako je vecina protestantskog svijeta prihvatila pristup ,ograni¢enog
doslovnog nadahnu¢a“ te smatra kako je takav pristup u poimanju nadahnuca
najbolji. Drugo poglavlje ,,Znanost o Novom zavjetu“ ¢itatelju nudi kratki povije-
sni pregled proucavanja novozavjetnih spisa: kakav je bio odnos biblijske teologije
u odnosu prema sustavnoj, tj. dogmatskoj teologiji u rimokatolickoj teologiji do
pojave reformacije, §to se mijenja dolaskom reformacije, kako su racionalizam i
prosvijetiteljstvo utjecali na pristup Bibliji, upoznajemo se s dijakronijskim i sin-
kronijskim metodama proucavanja Novoga zavjeta itd. Autorica takoder u ovom
poglavlju navodi $to sve proucavatelj Novoga zavjeta mora uzeti u obzir ako Zeli
ozbiljno proucavati taj dio Biblije te navodi sedam zadaca.

Druga cjelina Povijesni kontekst Isusovog djelovanja sadrzi dva poglavlja koja
se bave okruzenjem u kojem su nastale knjige Novoga zavjeta. Tre¢e poglavlje
»Od povratka iz Babilonskog suzanjstva do Isusovog vremena“ ukratko sazima
proces helenizacije koji zapocinje u 4. stoljecu prije Krista Aleksandrom Velikim,
makabejski ustanak i posljedice istog, uspon i $irenje Rimskog Carstva te zivot u
Palestini za vrijeme vladavine Rima. U ovome dijelu autorica se posebno dotice
obiteljskih odnosa i odnosa medu spolovima te Isusova odnosa prema zenama.
Cetvrto poglavlje ,,Zidovstvo Drugoga Hrama“ upoznaje nas s razvojem zidovske
religije u navedenom razdoblju. Pa tako saznajemo nesto o razvoju zidovstva u
Palestini i dijaspori, o polozaju Zidovske vjere u odnosu na ostale religije onog
vremena, o razli¢itim zidovskim sljedbama onog vremena te o obiljezjima zidov-
ske poboznosti u razdoblju Drugoga Hrama.

Treca cjelina Pristupi evandeljima sadrzi tri poglavlja. Peto poglavlje ,Isus i
navje$taj o Isusu“ posveceno je problematici evandelja kao knjizevne vrste. Naime,
usponom znanstvenog pozitivizma krajem 19. i pocetkom 20. stolje¢a dolazi do
povijesno-znanstvenog pristupa evandeljima te se sukladno tome namece pitanje
knjizevne vrste istih. Ukratko predstavljajuci razna gledista (evandelja kao prakse-
is ('djela’), apomnemoneumata (‘sje¢anja’) te bios), autorica isti¢e kako je u zan-
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rovskoj procjeni evandelja element kerigme presudan te na tome tragu zakljucuje
da je ta potreba za navjestajem, zbog specificnosti subjekta i okolnosti, pretoc¢ena
u zanr. Ostatak poglavlja bavi se razlozima zapisivanja evandelja te apokrifnim
evandeljima, kr¢anskim gnosticizmom te knjiznicom Nag Hammadi. Sesto
poglavlje ,,Povijesna problematika evandelja“ posveceno je potrazi za povijesnim
Isusom koja je nastala kao rezultat primjene povijesnih metoda na Bibliju, a
autorica posebnu paznju posvecuje tumacenju Isusovih ¢uda. Nakon opisa povi-
jesti recepcije sinoptickih evandelja na Zapadu, autorica se okrece pitanju kako
su nastala evandelja i zasto imamo cetiri evandelja od kojih su tri toliko sli¢na.
To pitanje sinoptickog problema sluzi kao uvod za upoznavanje s povijesno-kri-
tickim metodama (kritika izvora, kritika forme te redakcijska kritika) kojima
autorica posvecuje ostatak poglavlja. Sedmo poglavlje ,,Od biblijskog teksta do
razumijevanja: egzegetski postupak® upoznaje citatelje s vazno$¢u Matije Vlacic¢a
Ilirika za razvoj hermeneutskih metoda tumacenja Svetog pisma, suvremenim
metodama pristupa razumijevanju Biblije koje su usmjerene ili na posiljatelja ili
na poruku ili na ¢itatelja i sukladno tome, razli¢itim metodama, a nakon toga
autorica progovara o egzegetskom postupku kao postupku postavljanja pitanja
s nakanom otkrivanja ,,5to je tekst znacio prvim Ccitateljima (i autoru) u vrijeme
kada je nastao“ (str. 131). Egzegetski postupak, sukladno tome, zahtijeva postav-
ljanje pitanja iz podrucja literarne kritike, narativne kritike te pitanja iz podrucja
socioloske i retoricke kritike. U ostatku poglavlja autorica donosi smjernice kako
napisati egzegetski rad.

Cetvrta cjelina Kroz evandelja sadrzi Cetiri poglavlja donosi pregled Cetiriju
kanonskih evandelja prema obrascu literarnog pristupa (gleda se struktura evan-
delja, obiljezja, jezik, radnje itd.), povijesnog pristupa (okolnosti nastanka tek-
sta i njegove specifi¢nosti iz perspektive povijesne kritike) te razmatranja kako
pojedine perikope funkcioniraju unutar pojedinog evandelja. U osmom poglav-
lju ,Evandelje po Marku: skroviti Krist“ zastupaju¢i Markov prioritet, autorica
iznosi radnju Markova evandelja kao drame u tri ¢ina, u dijelu ,,Pitanja povije-
sne kritike® bavi se pitanjem tko je Marko i tko su mu prvi citatelji, a u dijelu
»Markovo evandelje iz danasnje perspektive“ obraduje teme ,,mesijanska tajna“ i
,Sin Covjedji, ¢injenicu da se dobar dio radnje Marka dogada ,,na putu, zasto je
Isus prokleo neplodnu smokvu te izraz ,lakse je devi kroz iglene usi®. U devetom
poglavlju ,Evandelje po Mateju: Isus kao ucitelj govoreci o naraciji i strukturi
evandelja, autorica istice da se pocetak Mateja moze shvatiti kao knjigu novog
Postanka, iznosi moguce nacine podjele strukture Mateja, daje pregled sadrzaja
evandelja. U dijelu ,,Pitanja povijesne kritike“ bavi se teorijjom o dvama izvorima,
tko je Matej i kome piSe evandelje, a u dijelu ,,Matejevo evandelje iz danasnje
perspektive® razmatra Matejev prikaz Isusa kao Sina Bozjeg i ucitelja te obiljezja
Isusovih ucenika. Deseto poglavlje ,,Evandelje po Ivanu: Radosna vijest za nove
generacije“ zapocinje isticanjem posebnosti i dubine tog evandelja. Govoreci o
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strukturi Ivanova evandelja, autorica smatra podjelu Ivana na ,,Knjigu znakova“
i ,Knjigu slave“ nezadovoljavaju¢om te stoga predlaze vlastitu podjelu prema
sljede¢em obrascu: Knjiga znakova (pogl. 1-12); Knjiga oporuke (pogl. 13-17);
Knjiga vje¢noga Zivota (pogl. 18-21) (str. 187). Nakon toga autorica nudi pre-
gled sadrzaja evandelja prema obrascu stupnjeva razvoja vjere (str. 188). U dijelu
koji govori o pitanjima povijesne kritike, autorica se bavi temama kao §to su: tko
je autor Ivanova evandelja, koje je mjesto njegova nastanka, o odnosu Ivanova
evandelja prema sinopticima te se dotice optuzbe za antisemitizam autora Ivanova
evandelja. U dijelu ,,Ivanovo evandelje iz danasnje perspektive® autorica govori o
vjerovanju i preispitivanju vjerovanja, o Isusu koji place, o istini koja oslobada te
o trazenju Isusa medu zivima. Jedanaesto poglavlje ,,Lukina Radosna vijest u dva
sveska: Evandelje i Djela apostolska® zapocinje razmatranjem Luke kao povjesni-
¢ara Ciji je cilj povezati kerigmu i povijest (str. 281) te razmatra znacaj ¢injenice
da Lukino evandelje ne zavrsava u Jeruzalemu, ve¢ se nastavlja u Djelima. Nakon
govora o strukturi Lukina evandelja i Djela u kojem se istice posebnost brojnih
perikopa koje ne nalazimo kod ostalih evandelista, a koje naglasavaju Isusovu
osjetljivost prema marginaliziranim skupinama, autorica donosi pregled sadrzaja
i tema Lukina evandelja te govori o Lukinoj teologiji i povijesti spasenja. U dijelu
koji se bavi pitanjima povijesne kritike saznajemo tko je autor Lukina evandelja
i Djela apostolskih, kome Luka pise, zasto i kada. U dijelu ,,Lukino evandelje i
Djela iz danasnje perspektive® autorica se bavi temama kao $to su: ,,Moja istina®,
»Siromasni i bogati pred Bogom®, ,,Moja povijest kao moj put Bogu“ te ,Nuzno i
moguce jedinstvo razli¢itih®

Knjiga Uvod u Novi zavjet 1: Evandelja i Djela apostolska predstavlja upravo to:
udzbenik koji donosi uvod u dio Biblije koji krs¢ani zovu Novi zavjet. Struktura je
knjige smislena buduci da se krece od opcenitijih tema prema samim novozavjet-
nim evandeljima pa tako citatelj kada dode do posljednje cjeline, ima dobar temelj
za razumijevanje sadrzaja kanonskih evandelja. Na kraju svakog poglavlja nalaze
se ,,Zadaci“ $to znaci da Citatelj ima priliku udi u interakciju sa sadrzajem knjige,
a takoder tu je i cjelina ,Za daljnje proucavanje“ gdje se donosi popis literature
koju citatelj moze dalje konzultirati. Zgodan detalj jest taj da za one izvore koji su
dostupni online autorica donosi QR-kodove koji olaksavaju nalazenje istih. Bonus
je svakako i Rjecnik pojmova koji se nalazi na kraju knjige.

Knjiga je napisana primarno za studente teologije, ali se preporucuje i clanovi-
ma crkava ukoliko Zele sustavnije i dublje zaroniti u svijet i tekstove novozavjetnih
evandelja. Zasigurno najvise polemike moze izazvati prvo poglavlje koje se bavi
nadahnuéem Biblije u kojem autorica smatra da je stav o nadahnutosti Biblije koji
se zove ,potpuna doslovna nadahnutost® (Plenary Verbal Inspiration) posljedica
bogatih, sredovjecnih, svjetloputih muskaraca koji su htjeli sacuvati svoje privi-
legije (str. 30). Najkvalitetnije poglavlje, barem prema mom misljenju, jest prikaz
Evandelja po Ivanu u kojem autorica jako dobro i na zanimljiv nacin predstavlja
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sadrzaj tog evandelja. U svakom slucaju, vrijedi pozdraviti ¢injenicu da na nasem
trzistu postoji uvod u Novi zavjet koji nije prijevod s nekog stranog jezika ve¢ plod
rada ,,domacih snaga®

Ervin Budiseli¢

Dennis Allen
The Disciple Dilemma
New York: Morgan James Faith, 2022, str. 310

Novozavjetni koncept ,uc¢enika“ ve¢ini danasnjih Citatelja nije sasvim jasan, §to
je neke suvremene pastore, teologe i druge vode u Crkvi potaknulo da ucenistvo
pokusaju pribliziti onima koji tvrde da su Isusovi sljedbenici. Dennis Allen i
njegova knjiga The Disciple Dilemma jedan je od nedavnih primjera. U toj je knjizi
Allen gorljivo pokusao izraziti kako vode mogu nanovo otkriti novozavjetni poziv
na ucenistvo i usmjeriti ljude s kojima rade da autenti¢no slijede Isusov poziv. Ova
knjiga u izdanju ku¢e Morgan James Faith podijeljena je u tri dijela, sadrzi autorov
uvod i zakljucak te ima 310 stranica.

Budud¢i da je Sest puta bio izvrs$ni direktor u tvrtkama iz razli¢itih sektora
poslovnoga svijeta, Allenovo je Zivotno iskustvo veliko. Zelja mu je da ova knjiga
»rezultira u strateskoj promjeni smjera“ (str. xxvii). S time na umu, Allen u prvom
dijelu istrazuje i artikulira dilemu, u drugom dijelu upucuje na posljedice koje je
problem uzrokovao, a knjigu zavrsava strategijama za daljnje korake. Knjiga na
izravan nacin ,prelazi na stvar“ i poziva danasnjeg citatelja u razgovor o tome
kako ¢initi ucenike na Isusov nacin.

U Uvodu autor izjednacava operativni sustav ra¢unala s Bozjim kraljevstvom.
Allen je uvjeren da je operativni sustav hakiran. Ovo vodi do prvoga poglavlja gdje
se razni simptomi dileme pokazuju, medu ostalim, padom u pohadanju crkava na
Zapadu i oslabljivanjem nekih evandeoskih temeljnih vjerovanja. Istice kontrast
izmedu novozavjetnoga i modernog razumijevanja ucenistva, zakljucujuci da se
oko tih simptoma treba duboko zabrinuti. Dilema ucenistva u konacnici je pitanje
hoce li vode napustiti neucinkovite tradicije i povesti naprijed prema potrebnim
promjenama i ishodima (str. 17).

U drugom poglavlju Allen preispituje nacelo ,,Spasenje je besplatno, a gos-
podstvo neobavezno®, istrazujuci kako je ta misao nastala u 4. stoljecu tijekom
vladavine Konstantina. Podsjecajuci krs¢ane da uceni$tvo znaci obvezu, autor
navodi Isusov poziv na odricanje od svega (Lk 14,26-33). Tvrdi da je tradicija
»neobaveznoga gospodstva“ napredovala od Cezarova vremena do danas (str. 31).
Za Allena, to je jedna od $est tradicija koje su dovele do dileme ucenistva.
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Trece poglavlje sagledava drugu tradiciju koju ¢e autor izazvati, takozvane
»obracenike koji ne ulaze u proces ucenistva“. Za Allena cilj poslanja nije puko
spasenje, nego ucenistvo. ,Kad obracenici postanu cilj poslanja, naglasak je na
tome da se dode do sljedeceg obracenika, a ne na razvijanju postojec¢ih uc¢enika“
(str. 35). Allen navodi primjere krs¢anskih obracenika koji su se ,,preobratili“ na
druge religije ili vjerske sustave, a kao osnovni razlog navodi nedostatak ucenis-
tva. Spasenje je razlog za veliku radost, ali trebalo bi biti samo pocetak Zivota pre-
danoga Kristu, a ne krajnji cilj.

U cetvrtom poglavlju autor se okre¢e od teme kr§¢ana koji nisu u procesu
uceni$tva na temu pokvarenih voda. Treca od pet tradicija u dilemi ucenistva je
nefunkcionalna mo¢. ,,Bilo da su nenamjerni ili zlobni, mo¢ i utjecaj izglavljeni iz
lezista misije pojest ¢e sve drugo” (str. 57). Ovo se vidi u Konstantinovoj vladavi-
ni nad Rimskim Carstvom kad je Crkva odjednom dozivjela neocekivanu legiti-
mnost i utjecaj. Umjesto da postoje kako bi povecali politicku ili drustvenu mo¢,
ucenici su pozvani ¢initi druge u¢enicima. Upravo ovdje Allen naglasava Isusov
primjer poniznosti i Pavlov poticaj da se ponosimo u Gospodinu (1 Kor 1,31).
Ucenistvo je Zivljenje u autenti¢nim odnosima, a ne grabljenje mo¢i.

U petom poglavlju autor diskutira o klerikalizmu kao ¢etvrtoj tradiciji dileme.
Klerikalizam, kako ga Allen definira, predstavlja ,,uzak oblik mo¢i i utjecaja koji
$alje poruku obi¢nim ucenicima da nisu dostojni ¢initi stvari koje profesionalni
kr§c¢ani ¢ine“ (str. 86). Ovaj problem u konacnici vodi do izolacije te, stoga, para-
lize ucenika. Isus je pokazao drukdiji put, kao i crkva prije Konstantina (str. 89).
Allen se bavi petom nezdravom tradicijom u Sestom poglavlju, naime, dinami-
kom veli¢ine. Koriste¢i primjere pastora megacrkava i drugih koji reagiraju protiv
te pojave, autor tvrdi da isticanje veli¢ine odvraca pozornost od biblijskog razu-
mijevanja u¢inkovitog ucenistva. ,Da bi ucenistvo uspjelo, rast mora biti simptom
strategije, a ne sima strategija“ (str. 113).

U sedmom poglavlju govori se o posljednjoj tradiciji koja ometa ucenistvo, a to
je dopustanje da smetnje stanu na put misiji. Autor je to ovako srocio: ,Kad glav-
na stvar ne tjera sve ostale stvari, ostale stvari tjeraju glavnu stvar. To nije dobro®
(str. 121). U ovome se poglavlju predstavljaju razlic¢ite distrakcije koje su Crkvu
odvele na sporedne putove. Medutim, Allen jasno kaze da je stvaranje ucenika
primarna misija. Prema tome, medu svim stvarima kojima se vode trebaju baviti,
uceni$tvo mora zadrzati sredi$nje mjesto.

Ovih $est tradicija ponovno se razraduju u drugome dijelu knjige koji opisuje
ucinke dileme. Osmo poglavlje sagledava posljedice koje tradicije ostavljaju na
pojedinog ucenika dok deveto poglavlje istrazuje kako utjecu na krs¢ansku zajed-
nicu. Allen sumira problem u odnosu na oboje: ,,Ucenici danas Zive s ‘prtljagom’
i praksama tradicija po kojima su dugo Zivjeli, ali koje nisu bile funkcionalne. Te
tradicije uSutkavaju, zastraduju i izoliraju uc¢enike u mnogim dijelovima kr§c¢an-
stva, uklanjajuci njihove glasove i zivote iz vidljivoga svijeta“ (str. 157).
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Posljednji dio knjige predlaze put naprijed. U desetom poglavlju Allen pred-
stavlja tri vrste ucenika: ucenike koji stvaraju druge ucenike, studente i ucenike
koji ne vjeruju. Uvidanje da postoje ucenici koji jos uvijek ne vjeruju pokrece
Allenovo razumijevanje da biti u¢enik uklju¢uje dinamican proces ucenja i rasta.
Ovaj razvoj treba se dogoditi unutar zajednice drugih ucenika. U konacnici, biti
ucenikom je kristocentri¢no. ,U¢enik mora instinktivno shvatiti ¢injenicu da su
svrha, smisao i sudbina moguc¢i jedino u Kristu® (str. 192).

Poglavlja jedanaest i dvanaest ukratko opisuju misiju i kulturu. Prema Allenu,
»ucenistvo je misija“ (str. 231), a stoga se vizija i kultura moraju uskladiti s u¢enis-
tvom. Bilo §to izvan ovoga fokusa samo ¢e odvratiti paznju od stvaranja ucenika.
Svjestan da bi to moglo biti kontrakulturno u mnogim okruzenjima, Allen nudi
prakti¢ne nacine na koje vode mogu zapoceti s tim.

Poglavlja trinaest i ¢etrnaest stavljaju uskli¢nik na cijelu knjigu snaznim pozi-
vanjem voda da uzmu stvar u svoje ruke, naprave potrebne promjene i zapoc¢nu.
Allen upucuje svog Citatelja da ne ide prema mod¢i i slavi, nego prema pravome
putu ucenistva na Isusov nacin. Dio je toga relacijsko vodstvo. Vode koji se uklapa-
juu model koji Allen promice ,,ponizni su i milostivi Kristovi sljedbenici pozvani
da vode kako bi ucenici u zajednici mogli napredovati ¢ineci ucenike® (str. 251).
Poglavlje cetrnaest vodama pruza ohrabrenje i savjet o tome kako da ostanu foku-
sirani na misiju u vrijeme krize. Allen zaklju¢uje osobnom notom u kojoj se vidi
njegovo uvjerenje da vode moraju preuzeti odgovornost za obnavljanje ucenistva
koje se veoma razlikuje od verzije koju imamo u nase vrijeme (str. 265).

Ovo je knjiga za vode koji razumiju da nesto nije u redu i zele biti uc¢inkovitiji
u poslusnosti Isusovu poslanju da ¢inimo ucenike. U tu je svrhu Allen predstavio
uvjerljiv argument. Bududi da ga je napisao iz perspektive izvr$noga direktora
i poslovnog ¢ovjeka koji pise iz odredene evandeoske pozadine, citatelji u ovoj
kulturi vjerojatno ¢e se lako povezati s njegovim Zzivopisnim anegdotama i raz-
govornim stilom. S druge strane, upravo to bi mogao biti nedostatak za ¢itatelje
(ukljucujuci ovog recenzenta) izvan Allenova konteksta. The Disciple Dilemma
temelji se na odredenoj pretpostavci da se isto moze primijeniti na sve bez obzira
na njihove razlike. Cini se da Allen pretpostavlja da se njegovi prijedlozi mogu
primijeniti gdje god postoje citatelji koji odusevljeno Zele slijediti njegovo vod-
stvo. Medutim, sasvim je moguce da ¢e Allenovi ¢itatelji nai¢i na neke legitimne
kulturne prepreke koje ¢e od njih zahtijevati sofisticiraniji pristup.

Ipak, Allenovo razmisljanje usmjereno je na Krista. Najuvjerljiviji je kada
Isusov nacin ¢injenja ucenika stavlja u opreku s mnogim suvremenim metoda-
ma i taktikama. ,,Bozje kraljevstvo ne napreduje ukljucujudi se u sustav politic-
ke ili drustvene mo¢i. Ne napreduje zahtijevaju¢i moralnu odanost nevjernika.
Napreduje tako $to ucenici ¢ine i razvijaju druge ucenike” (str. 65). Allen dosljed-
no upucuje svoje Citatelje na Krista i njegov primjer ucenistva te je upravo to naj-
veca snaga ove knjige.
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Takoder valja istaknuti pozornost koju autor posvecuje odnosima. ,,Sustina
kulturne promjene dolazi od voda koji putem odnosa pomazu ljudima da shvate
i pozele se pridruziti drugim ucenicima na putu biblijskog ucenistva® (str. 246).
Kao sto Allen zapaza u nekoliko odlomaka, ova vazna istina cesto se previdi u
svakodnevnoj preokupiranosti mnogih lokalnih crkvenih sluzbi. Bilo bi dobro
da u ovome vode poslusaju Allenov savjet. Povrh toga, The Disciple Dilemma
naglasava da ucenici koji zive i rade medu nevjernicima trebaju biti sol i svjetlo.
Kristocentri¢no shvacanje Isusa kao Gospodina i prvenstvo misije preporucuje
ovu knjigu vodama koji Zele proniknuti u to $to znaci ¢initi ucenike.

Jeremy Bohall

Ervin Budiseli¢
Ucenis$tvo na Isusov nadin
Zagreb: Biblijski institut, 2023., str. 149

Knjiga autora Ervina Budiselica Ucenistvo na Isusov nacin izazovan je odgovor
na krizu uceni$tva u svijetu, posebice u nasoj zemlji. Bavi se temeljnim pitanjem
$to je ucenistvo, zasto je ono vazno, kako i gdje je nastalo, kako ga je primjenjivao
Isus i kako mi danas moZemo imati uceni$tvo na Isusov nacin. U knjizi autor
daje prakti¢ne smjernice kako dalje razvijati ucenistvo unutar svojih lokalnih
zajednica. Smatram da je ova knjiga osvjezenje, ali i poticajan prirucnik za sve
one koji se vise ne Zele igrati ucenistva u plicaku, ve¢ se otisnuti u dubinu i postati
predani ucenici Isusa Krista koji ¢e ispuniti svoju misiju i stvarati nove ucenike.

Knjiga sadrzi sedam poglavlja. Prvo poglavlje, ,Kriza u¢enistva“ navodi para-
metre koji nam ukazuju postoji li kriza ucenistva ili ne. Pri tome se koristi opsir-
nim istrazivanjem Barna grupe iz SAD-a koje mozda moze u nekim dijelovima
biti indikativno i za nas iako smatram da bi bilo bolje napraviti istrazivanje unutar
domacega konteksta koje bi kulturoloski bilo blize nama. U zakljucku ovog istra-
zivanja istiCe se kako crkve imaju potrebu za novim modelima ucenistva. Trenutni
programi ucenistva zahvacaju samo manji broj vjernika, a ve¢ina vjernika kao pri-
oritet ne vidi ulaganje u svoj duhovni razvoj. Istovremeno, istrazivanje je pokazalo
kako crkvene vode Zele imati jasniji plan ucenistva, ali im nedostaje sustav kojim
bi mogli procijeniti duhovno stanje crkve.

Autor takoder naglasava da na ,,vrata spasenja“ treba u¢i kao ucenik, a ne da se
tek nakon spasenja i kr$tenja postaje ucenik. Kada je Isus pozvao buduce apostole
da gasslijede, on ih je pozvao da ga slijede kao njegovi ucenici. Podjelu na ,evange-
lizaciju® i ,uceni$tvo’, gdje pri tome evangelizacija oznacava nastojanje da osobu
dovedemo do vjere i pokajanja (spasenja), a ucenistvo je proces kojim se opisu-
je rad sa spasenom osobom (nakon njezina spasenja), autor naziva umjetnom i
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$tetnom. Jer problem je taj da ono $to mi nazivamo evangelizacijom - ispruza-
nje Crkve prema svijetu u navijestanju evandelja, Pismo naziva ucenistvom. Ako
se krstenje stavlja pod ucenistvo, tada i cjelokupni proces koji dovodi osobu do
kritenja (navjestaj evandelja) takoder spada pod ucenistvo. Po njegovu mislje-
nju ucenistvo zapocinje prije naseg obracenja i nastavlja se tijekom cijeloga naseg
kr§c¢anskog zivota.

Kroz ¢itavu knjigu autor Zeli pobiti nebiblijsku tezu da ,,netko moze biti vjernik
ili kr§¢anin, a netko ucenik® Prema toj shvacanju, oni koji su obraceni i spaseni
su ,,kr$¢ani® ali samo su neki od njih ,,ucenici® Na taj na¢in ne samo da u Crkvu
uvodimo dvije kategorije ili klase vjernika, ve¢ i nalazimo opravdanje za ¢injenicu
da neki koji su spaseni, vjeruju u Isusa i ljube ga jesu bolji ili losiji ,,¢lanovi crkve®,
a drugi koji su spaseni i vjeruju u Isusa jesu ,,Isusovi ucenici®. Zato autor ispravno
utvrduje da ucenik nije samo vjernik koji se razumski slaze s postavkama krc¢an-
stva, vec je ucenik onaj koji je vjeran onomu $to vjeruje.

U drugom poglavlju autor objasnjava razlicite definicije i shvacanja ucenistva
koja pokazuju da medu evandeoskim kr§¢anima ne postoji definicija ucenistva
oko koje se svi slazu, otkriva $to je tomu razlog te koji ¢imbenici utjecu na postoja-
nje razli¢itih definicija u¢enistva. Autor dobro zamjecuje da Cesto postoji zamjena
uceni$tva s duhovnom formacijom ili oblikovanjem. Bas kao i u slu¢aju mentor-
stva, duhovna formacija i duhovne discipline dio su ucenistva, ali svoditi ucenis-
tvo na duhovnu formaciju pogresno je. Duhovna formacija moze biti sve i svasta
i pocesto se odnosi na pobolj$anje nekog aspekta vjernickog zivota (naprimjer,
vise molitve) dok se uceni$tvo odnosi na oblikovanje cjelokupne osobe. Takoder,
Isusov nalog naglasava ciniti druge ucenicima, a ne samo biti uc¢enicima. Dakle,
fokus je na okrenutosti prema drugima, a upitno je koliko je to slu¢aj kod duhovne
formacije. Nadalje, iako Novi zavjet, tj. Biblija nigdje ne donosi definiciju u¢enis-
tva na nacin da kaze: ,,UCenistvo jest...“ ili ,U¢eni$tvo znaci..., Biblija opisuje i
pokazuje $to ucenistvo jest. lako prepoznaje da ni jedna definicija u¢enistva nije
savr$ena, autor daje svoj prijedlog definicije ucenistva:

Ucenistvo je proces nasljedovanja u kojem netko u kontekstu crkvene zajedni-
ce i na temelju vlastita primjera poucava nekoga kako znati i vrsiti Bozju volju
i biti poput Krista u svemu.

U tre¢em poglavlju autor progovara o tome zasto je uc¢enistvo vazno jer upravo bi
nas vaznost ucenistva trebala potaknuti na revno otkrivanje sto uc¢enistvo zapravo
jest i kako ga prakticirati. U odgovoru na pitanje ,,zasto je uc¢enistvo vazno", autor
nudi tri odgovora: a) zbog velike price Biblije; b) zbog Izraela; c) zbog poveznice
izmedu Postanka 12 i Mateja 28. U nastavku poglavlja svaku od ovih tvrdnji autor
podrobnije pojasnjava.

Autor smatra da je Biblija u svojoj formi jedna velika pri¢a koja govori o stva-
ranju, padu i otkupljenju stvorenja. Sav ovaj govor o pric¢i ima za cilj sljedece:
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osvijestiti ¢itatelja da ideja o ucenistvu ne zapocinje u Mateju 28, ve¢ puno prije...
u Postanku 12. Medutim, Postanka 12 ne bi bilo da nema svega onoga $to se dogo-
dilo izmedu Postanka 3 i 11. No Postanku 3 prethode dva izvjestaja o stvaranju.

Nadalje, autor istice posebno mjesto Izraela kao Bozjeg izabranika. Do
Postanka 11 Jahve nema miljenika, tj. odabrani narod, no kako situacija izmedu
Postanka 3 i 11 biva sve gora, u Postanku 12 Bog ¢ini ne$to novo: iz poganstva
(Babilona) izabire Abrahama (Post 12) ne bi li od njega stvorio jedan poseban
narod preko kojeg ¢e se objaviti i otkriti svim ostalim narodima. Autor dobro pri-
mjecuje da to ne znaci da svi pogani trebaju postati Zidovi, ve¢ znac¢i da mudrost
i vrijednosti koje je Bog ugradio u njih trebaju biti zvijezda vodilja onima koji se
kite mesijanskom titulom Isusa iz Nazareta. Dakle, izabranje Izraela u svojoj je
osnovi misiolosko.

Nakon $to autor razmatra radnju prvih 12 poglavlja Biblije, zaklju¢uje kako
se povratak stvaralackog blagoslova povezuje uz Abrahama i njegovo potomstvo.
Takoder, autor vidi Stari zavjet kao razradu Postanka 3,15 gdje ¢itamo o dvjema
vrstama sjemena te pratimo pric¢u sukoba izmedu tih dviju vrsta sjemena. No ta se
prica nastavlja i u Novome zavjetu buduci da nas na samome pocetku Novi zavjet
uvodi u ,,pricu o sjemenu’, pokazujuc¢i nam kako je Isus taj koji nastavlja zada¢u
koju je Bog dao Abrahamu i Davidu te je nositelj toga obe¢anog blagoslova.

Isusove rijeci izrecene njegovim ucenicima u Mateju 28,18-20, tzv. ,Veliko
poslanje®, smatra kristoloskom mutacijom izvornog Abrahamova poslanja te
zakljucuje da su velika prica Biblije i pri¢a o Izraelu povezane. Jer upravo je Izrael
taj koji ¢e omoguciti Bogu da ostvari svoju spasenjsku nakanu. U Postanku 12
Bog Abrahamu obecava zemlju, ime, blagoslov i zastitu, blagoslov svih naroda, ali
i to da ¢e od njega nastati narod - narod koji ima posebnu zada¢u na ovoj zemlji:
primiti i posredovati spoznaju o tome tko je pravi Bog te prosiriti blagoslove Bozje
vladavine na ostale narode. I iz toga proizlazi da je Bog izabrao Izrael da preko
njega pouci cijeli svijet o sebi. Uistinu, Izrael je napunio svijet svojim plodovima:
zbog Isusa svi narodi svijeta ¢itaju Hebrejsku Bibliju i slave Boga Izraelova. I to je
tajna o kojoj Novi zavjet govori: da su i pogani dionici iste bastine kao i Zidovi.

Cetvrto poglavlje autor zapo¢inje tvrdnjom da je uéenistvo ,,izvozni proizvod*
koji je nastao i razvijen u Izraelu te izvezen u svijet. Nazalost, tijekom ovih 2000
godina, napravljeno je mnostvo $to boljih $to losijih kopija koje su preplavile trzi-
$te. Samim time, postaje sve teze razaznati pravi proizvod, a ako ovome prido-
damo objektivnu ¢injenicu da mi danas ne Zivimo u Izraelu u Isusovo vrijeme,
jo§ nam je teze razumjeti gore spomenutu tvrdnju. Kada govori da je ucenistvo
osmisljeno u Izraelu, autor s jedne strane govori o Hebrejskoj Bibliji, a s druge
strane o razdoblju Drugog hrama. Iako se u Starome zavjetu pojam ,,uc¢enik” rijet-
ko javlja, ideja ucenistva, tj. odnosa izmedu ucitelja i uc¢enika itekako je prisutna.
Autor zanimljivo spaja elemente ucenistva kod Ezre (p(r)oucavanje Pisma) i Ilije
(nasljedovanje osobe), i kroz to dobiva upravo ono $to ¢e karakterizirati uc¢enistvo
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u zidovskoj kulturi Isusova vremena: proucavanje Pisma te nasljedovanje rabina
izrazeno u tri stupnja obrazovanja.

Stoga autor zamjecuje da je svijet unutar kojeg Isus dolazi rezultat djelomic-
no starozavjetne objave, a djelomi¢no ,,razdoblje Drugog hrama“ koje se proteze
kojih 600 godina i obuhvaca vrijeme od ponovne izgradnje Hrama do unistenja
istog od Rimljana (586 god. pr. Kr.-70 god. po. Kr.). To je vazno jer model u¢enis-
tva koji Isus koristi predstavlja mjesavinu jednoga i drugoga. To sve znaci da ljudi,
koje je Isus pozvao kao svoje ucenike, nisu bili biblijski nepismeni i neupuceni
»Cobani® i ,seljaci®, ve¢ ljudi koji su itekako poznavali Pisma. To su bili ljudi koji
su zasigurno prosli prvi stupanj obrazovanja, a moguce je da su neki zavrsili i
drugi ili su krenuli pa odustali. Stoga, Isus ne krece s njima ,,0od nule®, ve¢ gradi
na postoje¢em temelju, pozivajuci ih u odnos rabin - talmid koji je njima itekako
poznat i razumljiv.

U petom poglavlju, ,,U¢enistvo na Isusov nacin®, autor nam pokazuje kako je to
Isus stvarao ucenike. Buduci da je u Isusovo vrijeme odredeni nac¢in poducavanja
ve¢ bio uvrijezen unutar zidovske kulture, mozemo se zapitati je li Isus slijedio tu
kulturu u poucavanju svojih uc¢enika. Odgovor je, naravno, pozitivan. Konkretno,
u Isusovo doba, rabin nije bio formalni voda vjerske zajednice ili sinagoge, kao
$to danas shva¢amo tu ulogu. Tada je to bio pocasni termin za one koji su tuma-
¢ili i poducavali Stari zavjet. Iz svega navedenog mozemo zakljuciti kako je Isus
uistinu bio rabin. Nadalje, u kulturi Isusova vremena, u¢eni$tvo je u svojoj osnovi
umjetnost oponasanja, tj. umjetnost hodanja za uciteljem. Upravo je ta dostu-
pnost, kao oblik ucenja slijedenjem, promatranjem, ali i imitiranjem ucitelja, bila
karakteristi¢na za ucenje na tre¢em stupnju zidovskog obrazovanja. Isus je poka-
zao dostupnost svojim ucenicima tako $to je neprestano bio s njima u razdoblju
od tri godine.

Autor iz Mateja 28,16-20 potvrduje tri klju¢na elementa ucenistva koja su
nepromjenjiva i vrijede i za nas danas: a) nuznost poznavanja i pamcenja Isusova
nauka; b) nuznost pouke primjerom; ¢) nuznost stvaranja ucenika. Bez obzira
na kulture, vremena, obicaje i kontekste unutar kojih se ucenistvo odvija, ono ne
moze biti uspje$no i plodonosno ako se zanemari neki od ovih elemenata. Autor
daje zivotopisnu analogiju ucenistva na primjeru jabuke: osoba koja nikada nije
probala jabuku moze nesto re¢i o njoj na temelju promatranja. To je teoretsko
znanje. Ako je osoba probala jabuku, onda bi mogla dodatno opisati jabuku na
temelju iskustveno-prakti¢nog znanja. Ali svo to znanje i iskustvo nekoga ne ¢ini
jabukom. Ucenistvo je kada ti postanes jabuka, objasnjava autor. Bududi da je cilj
ucenika postati poput ucitelja, od ucenika se trazi snazna revnost i predanje (heb.
hutzpah) kao i voljnost da podnese sve tegobe ne bi li na kraju dosegao taj cilj.
Stoga, veza izmedu ucitelja i uc¢enika nadilazi sve ostalo. Zanimljiva je teza koju
autor naglasava, ako je Isus nekog pozvao, to znaci da vjeruje da ta osoba moze
postati poput njega.
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U $estom poglavlju, ,Ucenistvo na Isusov nacin danas?“ autor propituje moze-
mo li danas u nasem prostoru, vremenu i kulturi nasljedovati taj Isusov model
uceni$tva? Misljenja je da kada je Isus u Mateju 28,18-20 dao Veliki nalog, imao je
na umu odredeni model ucenistva, odredeni sadrzaj i formu koja je njima itekako
bila poznata. Autor dobro zamjecuje da se Sirenjem kr$c¢anstva u grcko-rimskom
svijetu, situacija u ranoj Crkvi mijenja. Isusov model ucenistva pocinje se prak-
ticirati izvan granica Izraela medu ljudima koji nemaju isti temelj poznavanja
Pisma koji su imali Isusovi ucenici niti nuzno imaju razumijevanje $to ucenistvo
uistinu jest. Za razliku od Isusovih apostola koji su imali pred svojim oc¢ima savr-
$en model ucitelja, vjernici u Isusa u i izvan Izraela nisu imali savr$ene uzore od
kojih bi ucili. Takoder, vec¢ina kr§¢ana rane Crkve imala je obvezu rada i brige za
svoju obitelj (dakle, nisu bili ispod 20 godina) te nisu svi imali luksuz hodati sa
svojim uciteljima 24/7.

S jedne strane, autor snazno isti¢e da Isusov model ucenistva ostaje isti: initi
ucenike ucedi ih poznavanju Pisma i poucavati ih primjerom tako da vrse Isusove
zapovijedi i budu poput njega. No s druge strane, prepoznaje se da nase okolnosti
(kontekst) danas nisu iste. I stoga se pred nama postavlja pitanje: kako prakticirati
Isusov model poucavanja u drukcijem kontekstu? Autor sazima izazove i predlaze
da je rjesenje ozbiljno studiranje Pisma, treba napraviti kvalitetne materijale na tu
temu, naglasava tijelo Kristovo kao model nasljedovanja te povratak Zidovskim
korijenima.

Po mom razumijevanju jedna od najvaznijih poruka autora je povratak Pismu.
Nema ucenistva bez poznavanja Pisma jer ono se nalazi u srzi ucenistva. Ako
u srzi ucenistva nije Pismo, onda je to sala budu¢i da je prva i osnovna zadaca
svakog ucenika poznavati nauk svog ucitelja. Autor kaze da lokalna crkva koja
nije ozbiljna prema Pismu i posve¢uje mu mrvice, stvara vjernike koji ¢e se nakon
pretré¢anih 100 metara srusiti od umora i zadihanosti. Stoga je kvalitetno i cjelo-
vito tumacenje Pisma od iznimne vaznosti za Crkvu te predlaze da bi kao glavnu
stvar u crkvama ili na teoloskim $kolama trebalo uvesti ¢itanje Pisma ,,0d korica
do korica® Jer to je osnova i otuda proizlazi sve ostalo: kvalitetnije tumacenje,
poucavanje, propovijedanje i praksa.

Za razliku od prvih Isusovih u¢enika autor ispravno primje¢uje da mi danas ne
mozemo izabrati jednu osobu koja bi nam bila uzor u svemu, ali predlaze rjeSenje
koje je za mene jedna od najbitnijih prakti¢nih istina koju treba usvojiti buduci da
njezino nerazumijevanje dovodi do mnogih izgovora i izlika zasto neki odustaju
od vjere. Autor naglasava da mi danas umjesto jednog savrsenog uzora imamo
Tijelo - razli¢ite udove koji su nesavrsena i gre$na verzija onoga sto bi trebali biti,
ali svi zajedno mogu nam pokazati savrSenstvo i puninu Krista.

U ostatku poglavlja autor istice jo§ nekoliko stvari. Prvo, autor kaze da je
nemoguce prenaglasiti sljedece tvrdnje: nema ucenistva bez pouke primjerom
te nema ucenis$tva bez pouke koja se odvija u stvarnome Zivotu. Drugim rijeci-
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ma, uceni$tvo ne smije biti ograniceno samo na crkveni prostor ili u¢ionicu, ve¢
se mora spustiti u kontekst stvarnog zivota i zivotnih situacija. Nadalje, autor
ispravno uocava da je Novi zavjet u svojoj osnovi zidovska knjiga. Iako napisan
na gr¢kom jeziku, izricaj, teologija, pa i sami autori — sve je to zZidovsko. Ukoliko
ne prepoznamo da novozavjetni autori temelje svoje spise u starozavjetnim tek-
stovima, temama, motivima itd., vjerojatno ¢emo promasiti ono $to nam ti autori
zele reci. I konac¢no, autor na kraju poglavlja postavlja izazov da ukoliko zelimo
imati biblijsko uceni$tvo, moramo poraditi na podizanju razine biblijske pisme-
nosti te inzistirati da oni koji poucavaju, poucavaju na primjeru vlastitih Zivota.
Poucavanje treba izvaditi iz ucionica i vratiti ga u kontekst svakodnevnog zivota.
To je bio Isusov model. U protivhom, bez ucenistva nema rasta Crkve i nedostatak
ucenistva razlog je zasto se vjernici u crkvama dosaduju.

U sedmom poglavlju, ,,Kako dalje???“ autor daje smjernice kako uspostaviti
Isusov model ucenistva danas te kako prevladati izazove s kojima smo suoceni.
Autor uocava da se ispravan rast crkve ne dogada zbog osobnosti voda ili dobrih
programa i aktivnosti ve¢ zbog ucenistva. No, da bi imali uenistvo, potrebno je
imati sljede¢e komponente: a) biblijsku pismenost; b) ucenistvo se mora prak-
ticirati kroz medusobne odnose, ne samo s propovjedaonice; c) ljudi se trebaju
poducavati u kontekstu stvarnoga zivota, a ne samo u crkvenim klupama (tzv.
sterilnim uvjetima). Nadalje, u¢enistvo zapocinje vodstvom koje treba biti model
onoga §to poucava i tek tada mogu predstaviti tu viziju ostatku crkve. Kada to
postane prioritet, tada sve ostale aktivnosti bivaju uskladene s tim ciljem: kako
odrzati ucenistvo i utisnuti tu viziju u druge ljude.

Zato autor primarnu odgovornost za stanje (ne)ucenistva stavlja na one koji
vode crkve. U njima je problem $to ljestvica ucenistva nije uzdignuta visoko, ve¢
spustena jako nisko. Iako se slazem s autorom da vodstvo ima golemu odgovor-
nost, stavljati svu odgovornost na vodstvo crkava daje jako dobru izliku ostalima
za njihovu vlastitu neodgovornost u osobnom nasljedovanju Krista i u¢enistvu.
Vecina neodgovornih vjernika ionako jedva ceka okriviti pastore za sve, pa i za
ono $to su sami odgovorni da budu uéenici. Takoder, istinita je autorova konsta-
tacija da je Crkva ta koja je pozvana Ciniti ucenike, ona je primaran kontekst za
cjelovito ucenistvo te mora prestati delegirati tu odgovornost drugim organiza-
cijama. Takve paracrkvene organizacije mogu nadopuniti ucenistvo, ali ne smiju
biti zaduzene za njega. Dakle, autorova tvrdnja da bez Crkve nema ucenistva stoji.

Na kraju poglavlja autor daje naputak vodstvu u crkvama da razmisle za $to
poucavaju i osposobljavaju ljude u nekome podrucju i kako se to podruéje odno-
si prema ostatku njihova osposobljavanja. Svaka crkva mora odluciti koji ¢e biti
opseg uceni$tva, a onda odrezati sve ostalo. Taj opseg mora uzeti u obzir koje
vrline, osobitosti ili ishode u¢enja ucenici u nasim crkvama moraju imati. Autor
daje preciznu svrhovitu strategiju koja podrazumijeva stvaranje preduvjeta da
se dogodi ucenistvo, stvaranje prostora, odredivanje sadrzaja i razine te razlog
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poucavanja. Autor takoder daje upozorenje crkvenim voditeljima da crkva koja
se hrani nezdravo, moze rasti, ali bas kao i svaka bolest, ona raste i na kraju ili
dokusuri ili nasteti ¢ovjeku. No u crkvama koje se zdravo hrane i koje su zdrave,
rast ¢e biti prirodna posljedica.

U zaklju¢ku autor smatra kako ,,model proizvodnje“ treba zamijeniti ,,domar-
ski“ 1 ,model prve pomo¢i® te treba postati dominantni okvir unutar kojeg ce se
odvijati ovi ostali navedeni modeli. Sve to dovodi do sljedeceg zakljucka, kako
autor u pogovoru hrabro kaze da trebamo stvarati Isusove ucenike, $to znaci da
bismo sa svojih crkvenih haljina trebali otresti svu prasinu i oprati sve mrlje uce-
nistava (mnozina) koje idu u smjeru nasljedovanja denominacije, tradicije ili oso-
ba. No istovremeno nam mora biti jasno da ne mozemo u cijelosti stvarati Isusove
ucenike ako ne razumijemo i prihvatimo Isusovo zidovstvo te Isusa kao rabina.

Knjiga dr. Ervina Budiseli¢a odskrinula je nova vrata u stari zaboravljeni i
zapostavljeni svijet biblijskog ucenistva. Ho¢emo li imati hrabrosti zakoraciti i
poceti otkrivati ga te prakticirati danas u nasem hrvatskom kontekstu, $to je uce-
nistvo na Isusov nacin pitanje je na koje svatko od nas osobno treba odgovoriti.
Odgovor na to pitanje uvelike ¢e odrediti kakva ¢e biti buduc¢nost evandeoskog
pokreta u Republici Hrvatskoj.

Darko Mikulié

Samuel L. Bray (urednik), Drew Nathaniel Keane (urednik)
The 1662 Book of Common Prayer: International Edition
Downers Grove: IVP Academic, 2021., str. 782

U proteklih nekoliko godina, pa i desetljeca, primjecuje se lagani porast zanimanja
krc¢ana iz slobodnih crkava za liturgijom. Osobno poznajem nekolicinu koji su,
namjerno ili slu¢ajno, pronasli svoj duhovni dom u evandeoskim episkopalnim
crkvama. Postoje i oni koji uvidaju vaznost propisane, povijesno utemeljene
liturgije, ali koje teoloska uvjerenja formirana u slobodnim kr$¢anskim tradicijama
u kojima su ponikli sprjec¢avaju da ih napuste samo radi liturgije. Pritom je vazno
imati na umu da svaka crkva ima nekakvu liturgiju, nekakav vise ili manje razraden
bogostovni oblik, a ¢ak su spontanost i ,vodenost Duhom® u nekih crkava zapravo
liturgijska ocekivanja koja se ne smiju prekrsiti.

U ovomu kontekstu, na nasim je prostorima jos prije nekoliko desetlje¢a nastao
dokument pod nazivom Bogosluzni red baptistickih crkava. Napisao ga je dr.
Jasmin Mili¢, sada biskup Protestantske reformirane kr§¢anske crkve u Hrvatskoj.
Za potrebe baptistickih crkava doradio ga je pastor Giorgio Grlj (2022, email).
Namjera je ovoga dokumenta bila njegovanje snaznijega liturgijskog stila Stovanja
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medu baptistima, ali baptisticki ga pastori uglavnom koriste za svecanosti kao $to
su: rukopolaganja, kr$tenja, vjencanja i pokopi.

Prema ovome fenomenu moguce je pristupiti kao prema mnogim drugim
hirovima u evandeoskom krs¢anstvu. Kao sto su se donedavno neki zaklinjali da
¢e pokret crkvena rasta promijeniti svijet, tako je i sada moguce postati zaluden
da ¢e upravo liturgijska obnova biti taj sastojak koji nam nedostaje da bismo kao
pojedinci i crkve postali duhovno zreliji. No, samo zato $to ne$to nije carobni
metak ne znaci da nije znacajno za zivot crkve. Pentekostalni filozof, dr. James K.
A. Smith (2010, xii), namjernu i promisljenu liturgiju smatra integralnim aspek-
tom zivota i Stovanja crkava te drugih krsc¢anskih institucija. Smislene krs¢anske
liturgije mogu biti protuteza mo¢nim utjecajima sekularne kulture, koja nas ¢esto
oblikuje da prigrlimo svjetovne svjetonazore i mentalitete koristeci pritom vlastite
»kulturoloske liturgije“. Krs¢anske liturgije mogu pozitivno utjecati na nase obli-
kovanje u pojedince koji vise nalikuju Kristu jer oblikovanje Kristovih ucenika
podrazumijeva viSe od intelektualnog aspekta ucenistva. Stoga Smith ohrabruje
razvoj liturgijskih navika, koristenje obreda (kao $to su sakramenti) te uronjenost
u kr$c¢ansku pricu (Smith 2013).

Vazan je aspekt ove uronjenosti u krs¢ansku pri¢u - koju ne smijemo poi-
stovjetiti i svesti samo na onu biblijsku — uronjenost u povijesne krsc¢anske rije-
¢i i prakse. Kao $to istice hrvatski baptisticki teolog, Enoh Seba (2022, 63), nasi
bi bogostovni ¢ini trebali biti satkani ,,od desetljeca ili stoljeca prakse®. U takvoj
liturgiji vjernici pronalaze ,,sigurnost reda“, koju Seba suprotstavlja propovijedi
koja naprotiv donosi potrebne ,varijacije u postojeci red".

Drugim rije¢ima, utjesno je znati da su dijelove nasega propisanog $tovanja
kr$¢ani koristili stolje¢ima. Pripadanje povijesnom krs¢anstvu daje nam sigurnost
i mir. Dok molimo Oc¢enas, svjedo¢imo o svom jedinstvu s kr§¢anima svih deno-
minacija i zajedni¢ki Boga zovemo ,,O¢e nas“. Stovise, recitiranje neke od prihva-
¢enih krs¢anskih vjerovanja, koje je narastajima prenoseno i odjekivalo zidovima
crkvenih otaca i reformatora, sluzi kao dirljiv podsjetnik na nasu zajednicku vjeru
i nasljede.

Nadam se da ovo pojasnjava svrhu zasto jedan baptisticki teolog piSe osvrt na
anglikanski obrednik. Vjerujem da je korisno proucavati druge krs¢anske tradici-
jeivrline koje posjeduju te da mozemo integrirati odredene elemente koji se slazu
s nasom tradicijom, koriste¢i ih da potaknemo rast i napredak.

Godine 1549. anglikanski je nadbiskup od Canterburyja, Thomas Cranmer,
napisao i publicirao prvo izdanje obrednika The Book of Common Prayer (Knjiga
zajednickih molitvi). Promjene engleskih monarh4, a time i poglavara engleske
Crkve, uzrokovalo bi ¢as zabranjivanje ove knjige, a ¢as bi ona uzrokovala mnoge
kontroverze medu protestantima. Stoga je prosla kroz brojne revizije do njezina
sadasnjega oblika iz 1662. godine, koji je svjetlo dana ugledao dugo nakon muce-
nicke smrti nadbiskupa Cranmera 1556. godine.

239



KAIROS: evandeoski teoloski ¢asopis / Godiste XVII. (2023.), br. 2, str. 223-246

Cranmer je zelio napisati molitvenik koji ¢e premostiti jaz ili bolje zadrzati
najbolje dijelove katolicke i protestantske liturgije. Zamislio ga je kao liturgijski
»via Media“ (Jacobs 2013, 90). To je ostvario time $to je molitvenik napisao na pre-
lijepom i uzvisenom engleskom jeziku umjesto na latinskom. Medutim, ujedno je
izvore za stvaranje novih formi crpio iz razlicitih izvora, a ve¢ina njih potjecala
je iz starine (Jacobs 2013, 17). Ovaj je inovativan pristup Cranmeru i njegovoj
knjizi prouzrocio kako progonstvo od katolickih monarha tako i protivljenje od
radikalnijih protestanata njegova vremena (Cummings 2018, 3).

Knjiga pocinje predgovorom iz 1662. godine, koji predstavlja ovo izdanje djela
i objasnjava odredene izmjene koje su napravljene u tekstu kako bi se zajamci-
la njihova relevantnost u modernijim vremenima. Zatim ¢itatelja upucuje kako
rukovati ovom knjigom kao alatom za ,jutarnju i vec¢ernju molitvu nedjeljom i
drugim svetim danima kroz godinu® (str. xxix). Nakon toga, ¢itatelji ¢e pronaci
zbirku jutarnjih i vecernjih molitvi (str. 1-26), Atanazijevo vjerovanje (str. 27-30),
Litaniju i njezine zaklju¢ne molitve (str. 31-48).

Iza ovih poglavlja slijede molitve i ¢itanja iz Poslanica i Evandelja za razne
blagdane tijekom godine (str. 49-240). Molitvenik zatim slijedi uobicajeni tijek
ljudskoga Zivota. Pastore i vjernike snabdijeva katekizmom i redoslijedom sluzbi
za Gospodnju veceru (str. 241-270), javno krstenje male djece i onih zrelijih godi-
na (str. 271-299), potvrdu, brak, posjete bolesnima, ukop preminulih i zahval-
nost za Zene nakon poroda (str. 300-352). Konacno, nalazimo liturgiju za sluzbu
»kominacije“ koja se recitira nakon Litanije. Tijekom nje se grjesnike poziva na
pokajanje ¢itanjem ,,Bozjih prokletstava na nepokajana grjesnika®, iza cega slijedi
molitva za oprost (str. 353-361).

Cranmer je puno koristio Psaltir (Jacobs 2013, 37). Podijelio ga je na 30 dnev-
nih ¢itanja za svaki dan u mjesecu, a ¢itanja su se ponavljala svaki mjesec u godini
(str. 362-561). S obzirom na to da je 1662. godine Engleska postajala pomorska
sila, odbor je uveo ,Molitve koje se trebaju koristiti na moru® (str. 562-577) za
jutarnje i vecernje sluzbe, kao i za izvanredne prilike i opasnosti (Jacobs 2013,
89). Iza ovih molitvi slijedi ,Obrednik® (str. 579-625), koji sadrzi liturgiju za zare-
divanje i posvecivanje ,,biskupa, svecenika i dakona®, §to ukazuje na anglikanski
trostruki red crkvenih sluzbenika i apostolsku sukcesiju. Na kraju, trideset devet
,Clanaka vjere* (str. 628-645) sluze kao teoloski temelj anglikanske vijere.

Knjiga zavrsava pismom suvremenih urednika (str. 648-653) i pet dodataka.
Prvi dodatak je ,Homilija o opravdanju®, drugi dodatak sadrzi ,,Dodatne molitve
& zahvalnice®, tre¢i ,Dodatne rubrike® (odnosno, alternativna citanja), cetvrti
dodatak iznosi ,, Alternativni lekcionar®, a peti je dodatak ,,Rje¢nik®

Cranmer i ostali urednici ovoga djela pazljivo su kr§¢anskom Zivotu pristupili
s nekoliko strana. Molitvenik slijedi uobicajeni tijek ljudskoga Zivota, od krstenja
do pokopa. Ujedno oslovljava mnoge razlicite okolnosti tako da u njemu nalazi-
mo molitve za vrijeme radosti, pokajanja i tugovanja. Molitvenik slijedi i godi$nji
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crkveni kalendar. Neke ¢e protestantske Citatelje iznenaditi brojni blagdani koje
molitvenik svetkuje. Pocinje 1. sije¢nja sje¢anjem na ,,Obrezanje Gospodinovo", a
neki su blagdani ,,Bogojavljenje Gospodinovo® (6. sije¢nja), ,Obracenje sv. Pavla“
(25. sijecnja), ,,Blagdan Svih svetih® (1. studenog), a godina zavrsava cetirima svet-
kovinama. To su: Bozi¢, Blagdan sv. Stjepana, Prvomucenika, Blagdan sv. Ivana, A.
& E. (apostola i evandelista) te Blagdan svetih nevinih (25.-28. prosinca). Mozda
najvide iznenaduje $to, s jutarnjim i vecernjim molitvama, molitvenik oslovlja-
va svaki dan u mjesecu i propisuje $tovanje dvaput dnevno, $to je zapravo bila
Cranmerovo pojednostavljenje ranijih kanonskih sati, naime, ,,Matins (pono¢);
Lauds (3 ujutro, odnosno u zoru); Prime (6 ujutro); Terce (9 ujutro); Sext (podne);
Nones (15 h); Vespers (18 h); Compline (21 h)* (Jacobs 2013, 39).

Spomenuo sam da je knjiga natopljena povijesnim krs¢anskim formama, ali
ona bogato koristi i propisuje koristenje same Biblije. Jacobs (2013, 37-38) istice
da je ,Cranmeru reguliranje liturgije bilo vazno, ali iscrpno je poznavanje Biblije
- koje ljude jedino moze ‘potaknuti na poboznost’ i osposobiti ih da ‘pobiju nepri-
jatelje istine’ — bilo jo$ vaznije“. Ne samo da su svakoga mjeseca procitali cijeli
Psaltir, nego je svako euharistijsko bogostovlje sadrzavalo Cetiri Citanja iz Svetoga
pisma: odlomak iz Staroga zavjeta, Psalam, odlomak iz nekog Evandelja i odlo-
mak iz nekog drugog dijela Novoga zavjeta.

Prema tome, Knjiga zajednickih molitvi sadrzi mnogo toga $to moZemo pohva-
liti, a upucivanje kritike knjizi koja je odoljela zubu vremena i silno utjecala na
duhovni Zivot drustava s engleskih govornih podruc¢ja bilo bi neumjesno i sitni-
¢avo. Vjerojatno bi jedini razlog neslaganja s predlozenom liturgijom bilo pripa-
danje drugoj kr§¢anskoj tradiciji. Isprva sam ipak bio razo¢aran Medunarodnim
izdanjem. Naime, iznenadilo me $to jezik Medunarodnog izdanja nije bio pojed-
nostavljen koliko sam ocekivao. Suvremeni su urednici izjavili da je njihovo
»jezicno azuriranje bilo skromno® jer su Zeljeli ,sacuvati lingvisticki karakter
molitvenika (koji je ve¢ 1662. godine bio svjesno staromodan)®. Objas$njavaju da
su molitve osmisljene za ¢itanje naglas i u zajednici, ¢ime se prioritet stavio na glas
umjesto na tekst (str. 648-650). Svrha je molitvenika za one kojima engleski nije
prvi jezik vise edukativne nego propisne naravi, pa stoga razumijem ovu odluku.
»Medunarodno® u ovome kontekstu znaci ,panenglesko®

Knjiga zajednickih molitvi: medunarodno izdanje daje nam okvir, ideje za
poboljsanje nasih bogostovlja koristeci liturgijske elemente koji se oslanjaju na
biblijske i povijesne molitve, promisljanja i vjerovanja. No, trebamo izbjegava-
ti nametanje ovih elemenata na nespretan ili neprirodan nac¢in u nasa tipi¢no
slobodnija bogostovlja. Volio bih da mi, teolozi i sluzbenici slobodnih crkava,
poc¢nemo stvarati vlastite molitvenike ili obrednike koji ¢e biti relevantni za nase
tradicije, kulturu i vrijeme u kojem zivimo.
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Ovaj pak zadatak zahtijeva mudrost, rasudivanje i vodstvo Svetoga Duha. Zato
¢u, u svjetlu toga, zakljuciti predivnom molitvom za prosvjetljenje iz drugoga
dodatka molitvenika:

O Gospodine Boze, ostavio si nam svetu svoju rije¢ da bude nozi nasoj svje-
tiljka i svjetlo nasoj stazi: Podaj nam Svetoga Duha svojega, da iz rijeci tvoje
naucimo $to je pravedna tvoja volja i prema istoj oblikujemo Zivote svoje u
svakovrsnoj svetoj poslusnosti, na tvoju ¢ast i slavu a nas rast u vjeri, po Isusu
Kristu Gospodinu nasemu. Amen (str. 691).

Miroslav Balint-Feudvarski
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Timothy Keller
Forgive: Why Should I and Can I?
London: Hodder & Stoughton, 2022., str. 272

Oprostenje je rije¢ koju kric¢ani cesto koriste, ali je istovremeno i praksa koju
ponekad Zzelimo zaobi¢i. Radi se o slozenoj, slojevitoj pa i zastrasujucoj temi.
Kazem to ovako zato $to biblijski pogled na oprostenje pocinje s Kristom i
njegovim opro$tenjem, a stvari postaju slozene kada pocnemo zamjerati i
osjecati gorc¢inu prema onima koji su nas povrijedili, pri ¢emu zaboravljamo
da je i nama Bog oprostio. Ovo je posljednja knjiga koju je objavio Timothy
Keller (1950. - 2023.). Timothy Keller diplomirao je na bogoslovnhom fakultetu
Gordon-Conwell Theological Seminary, a doktorirao na bogoslovnom fakultetu
Westminster Theological Seminary. Njegove su se knjige nasle na popisu

242



Prikazi knjiga

uspjesnica casopisa New York Times, suutemeljitelj je organizacije The Gospel
Coalition, a bio je i pastor crkve Redeemer Presbyterian Church u New Yorku.
Prozvali su ga ,Zzupnikom iz susjedstva® (Cosper 2023). Vrhunski je razumio
suvremenu kulturu i nacin na koji trebamo biti svjedoci u njoj. Podjednako je
dobro razumio crkveni Zivot, evandeosko krscanstvo i Bibliju. Kao pastor s
dugogodi$njim propovjednickim stazem, u svojim se propovijedima cesto bavio
pitanjem oprastanja. Knjiga Forgive teolosko je djelo. Napisano je veoma jasnim
i o$troumnim stilom, a izravno oslovljava mnoga pitanja o oprostenju. Citatelju
se ¢ini kako autor Zeli da posebno kr§¢ani razumiju $to je pravo oprostenje. Teme
ove knjige su problemi na koje nailaze oni koji trebaju oprostiti, razumijevanje
oprostenja i njegovo prakticiranje. Glavna je teza da mozemo oprostiti samo onda
kada razumijemo Kristovo djelo na krizu. Ako je on oprostio nama, tko smo,
dakle, mi da zamjeramo i ne oprastamo drugima?

Keller pocinje knjigu usporedbom o slugi koji ne Zeli oprostiti, koju nalazi-
mo u Mateju 18,21-35. Ovo je njegov osnovni tekst koji sluzi kao predlozak za
cijelu knjigu. Na pocetku nalazimo mali Uvod naslova ,,Nema budu¢nosti bez
oprostenja“, u kojemu uz pomo¢ Desmonda Tutua objasnjava zasto ne mozemo
zivjeti bez oprostenja i kako nas neoprastanje drzi u zatvoru. U danasnje se vrije-
me dogada da oprostenje gubi na vaznosti jer sekularne skupine i ljudi zauzimaju
stav da ,,oprastanje osobu ¢ini nadmo¢nom i ako ne moze uciniti nesto toliko
jednostavno, krivica je onda na njoj“ (str. xvii-xvii). Mnoge skupine ne smatraju
da je oprastanje put kojim zele i¢i. No poput oduzeta ¢ovjeka iz Evandelja po
Marku, Isus je prepoznao da je njegova primarna potreba bilo oprostenje grije-
ha, a ne iscjeljenje. Trebamo oprostenje — ono je put k slavnomu zivotu u Kristu.
U prvom poglavlju, naslovljenom ,,Pri¢a o oprostenju®, Keller objasnjava pricu
o slugi koji ne zeli oprostiti. Ovdje nalazimo informacije o novozavjetnoj poza-
dini, objasnjenje biblijskoga teksta i njegovu egzegetsku analizu. Prica govori o
prepoznavanju nasega duga prema Bogu, §to je okomita dimenzija kr§¢anskoga
oprostenja. Zbilja, jedino onda kada razumijemo ovu okomitu dimenziju, ovladat
¢emo vodoravnom dimenzijom oprostenja. Drugim rije¢ima, mo¢i ¢emo oprosti-
ti drugima. Drugi je dio oprostenja dimenzija unutarnjeg oprostenja. Tek nakon
toga mozemo poceti raditi na pomirenju i pravdi. Sto je onda oprostenje?

Oprostiti, stoga, prije svega znaci reci da je prijestup zbilja pogresan i da zaslu-
zuje kaznu umjesto da ga samo ispri¢avamo. Drugo, znaci poistovjetiti se s
pociniteljem kao sa sudrugom u gre$nom stanju umjesto da razmisljamo o
tome koliko se razlikuje od nas. Znaci Zeljeti osobi dobro. Trece, znaci otpustiti
pocinitelja od odgovornosti apsorbiraju¢i dug, umjesto da trazimo osvetu i
odmazdu. Konac¢no, znadi teziti za pomirbom umjesto za prekidanjem odnosa

unedogled. Izostavite li bilo koju od ovih ¢etiriju radnji, ne bavite se istinskim
oprostenjem (str. 9-10).

Prvi dio knjige, ,Gubitak i pronalazak oprostenja, sadrzi tri poglavlja.
»Nestajanje oprostenja“ (drugo poglavlje) govori o problemima s kojima se kultu-
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ra suocava u pogledu oprostenja. Keller ovdje iznosi tri pristupa oprostenju koja
je iznjedrila nasa kultura: jeftina milost, mala milost i nemilost. Jeftina je milost
»bezuvjetni model oprostenja, u kojemu je sav naglasak na terapeutskom oslo-
bodenju zrtve od srdzbe” (str. 28). Zatim spominje malu milost, koja je ,transak-
cijski model oprastanja, u kojemu je sav naglasak na tome da pocinitelj zasluzi
oprostenje“ (str. 28). Posljednji je model nemilost, koji ne podrazumijeva nikakvo
oprostenje. Prema Kellerovu misljenju, svi se oni razlikuju od skupocjene milosti
koju nalazimo u Bibliji, a koja je i okomita i vodoravna (str. 28). Keller isti¢e dva
razloga zasto nam je te$ko oprostiti: terapeutska kultura (gledanje prema unutra
na na$ identitet koji se temelji na nasim Zeljama i zahtijevanje da drustvo postuje
na$e interese) i nova kultura srama-casti (tzv. cancel culture koja naglasava cast i
moralnu vrlinu onih koje drustvo viktimizira, a $to je njihov trenutni polozaj na
drustvenoj ljestvici nizi, viSe asti primaju — Keller to naziva ,kulturom srama i
casti viktimizacije®) (str. 31-32). Nijedan od ovih modela i prepreka ne pomazu
odnosima da budu zdraviji. Zato bez oprastanja nemamo buducnosti. Kultura bi
se trebala ugledati na Krista koji nije uzvracao zlo za zlo ni uvredu za uvredu (1 Pt
3,9). U tre¢em poglavlju, ,,Povijest oprostenja“ autor trazi model oprastanja. Nista
nalik biblijskomu modelu ne nalazimo u gr¢koj kulturi, u kojoj umjesto opro-
$tenja nalazimo samo pomilovanje. Promjena je nastupila tek dolaskom kr$c¢an-
stva — Krist oprasta, stoga kr§¢ani oprastaju. Ubijaju ih, ali strpljivi su i oprasta-
ju. Rani crkveni oci pisali su o strpljivosti u trpljenju i oprastanju. Cast i sram u
drevnoj kulturi bili su u samodokazivanju, ali za kr¢ane je cast bila traziti korist
drugih. Gdje onda nalazimo oprostenje? Nalazimo ga u Starom i Novom zavjetu
(Cetvrto poglavlje: ,,Knjiga oprostenja“). Gospodin je pun milosrda i milosti, spor
je na srdzbu i oprasta, ali ne ostavlja krivca nekaznjenim (Izl 34,6-7). Obrasce
oprastanja nalazimo u Mojsijevim knjigama, Psalmima, Prorocima i, konac¢no,
u Evandeljima. Keller za oprostenje koristi dvije glavne rijeci: harizomai (sadrzi
haris, $to znaci ‘milost’) i afesis (‘otpustanje’). Oprostenje ukljucuje cijenu, dug, a
netko ga treba platiti ili apsorbirati. Samo Isus moze oprostiti stvaran dug i ospo-
sobiti nas da oprastamo drugima njihove dugove.

Sljede¢i se dio knjige zove ,,Razumijevanje oprostenja“ Zelimo li razumjeti
oprostenje, moramo vidjeti Boga koji je ,,Bog ljubavi i srdzbe“ (peto poglavlje). U
ovom poglavlju Keller razmatra Bozju srdzbu i ljubav te zasto ih ne mozemo raz-
dvojiti od razumijevanja Boga u Kristu. Srdzba mora ispoljiti ljubav, a ljubav mora
ispoljiti srdzbu. Srdzba se i ljubav susre¢u u djelu Krista, koji je prinio pomirnicu
za na$e grijehe i apsorbirao Bozji gnjev jer nas je volio. Oprostio nam je grijehe,
pa tako i mi mozemo oprastati drugima samo ako gledamo u njega (str. 79-85).
U sljedecem, Sestom poglavlju, ,,Pravda i ljubav, cast i zlostavljanje“ autor raz-
matra na koji nacin Bozja pravda i ljubav stvaraju zajednicu pomirenja, pocevsi
od Staroga zavjeta (Levitski zakonik, Mudre izreke). Keller ovdje Zeli istaknuti
da premda obi¢no oprastamo, ujedno moramo prestati zamjerati ljudima te da
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pravdu moramo traziti ponizno, a ne iz zZelje da se osvetimo. Stvarno oprostenje
obuhvaca i ljubav i pravdu, a ovdje Keller ponovno ukazuje na Krista usmjerava-
ju¢i nas prema krizu, prema Janjetu Bozjemu (iz price o Izlasku) i prema nauku o
zastupnickom pomirenju. Koje su onda ,,Osnove oprostenja“ (sedmo poglavlje)?
Autor oslovljava dva teksta koji su, na prvi pogled, suprotstavljeni. Jedan je Marko
11,25 a drugi Luka 17,3-4. Jedan nas poziva da oprostimo i onda kada se druga
strana ne kaje dok nas drugi poziva da ukorimo krivca. U kojoj se tocki ova dva
teksta slazu? Odgovor je da se ponekad od krivca trazi pokajanje, a ponekad ne
(str. 106). Keller veli da postoje dva nacina oprastanja: jedan je unutarnji, koji se
uvijek mora dogoditi, a drugi je vanjski i ovisi o situaciji. U Isusu vidimo revolu-
ciju - ljubite svoje neprijatelje, molite za njih, ali i suprotstavite se zlu dobrotom i
ukorite one koji grijese protiv vas. No, to valja ¢initi s jednim nacelom - trebamo
voljeti svoje neprijatelje ¢ine¢i im dobro nakon $to su sagrijesili protiv nas — sve
kako bismo ih ponovno zadobili kao bradu ili sestre.

Posljednji glavni dio knjige, ,,Prakticiranje oprastanja“ vodi nas u razmisljanje
o tome kako trebamo dati oprostenje. Keller nas ponovno suocava s krivnjom i
sramom u sljede¢em, osmom poglavlju pod naslovom ,Nasa potreba za opro-
Stenjem”. U njemu govori o razli¢itim psihoanalitickim i filozofskim nac¢inima
(Freud, Nietzsche, Marx) kojima se pokusavao umanjiti osjecaj krivnje u ljudima
te kako je to dovelo do nove kulture sramote i ¢asti koja zaziva spasenje samoga
sebe. Autor potom nastavlja s problemom golotinje, skrivanja od Boga i smokvina
lis¢a koje su ljudi stavili na sebe da se zastite, da sakriju svoju sramotu i krivicu
u Knjizi Postanka. Trebamo osvijestiti $to koristimo kao smokvino li§¢e koje nas
sprjecava da trazimo pravo oprostenje u svojim zivotima. Promatrajuci Josipovu
pri¢u o poniznosti i radosti, i gledajuci na Krista koji je savr§en primjer onoga
koji je zbog ljubavi prema nama platio veliku cijenu, mozemo iskusiti poniznost i
radost te dozivjeti osobni preobrazaj, ,,a to je veliki klju¢ za djelovanje ljudskoga
oprostenja i pomirbe® (str. 135). Nakon $to smo razumjeli potrebu za oproste-
njem, u devetom se poglavlju okre¢emo k ,,Primanju Bozjega oprostenja“. Autor
tamo pomaze razumjeti da ,,nikada necete biti sposobni u potpunosti oprostiti
drugima njihove grijehe protiv vas, ako najprije ne iskusite Bozje oprostenje vasih
grijeha protiv njega“ (str. 138). Pitanje oprastanja sebi i stvarne krivice moramo
razmotriti u kontekstu Bozje milosti. Drugim rije¢ima, sa svojom krivicom mora-
mo do¢i Bogu. Ovdje Keller ispravno koristi Psalam 51 i Davidov grijeh kao pri-
mjer. Imenuje tri krivotvorine pokajanja: prebacivanje krivice, samosazaljenje i
samokaznjavanje. Na svaki smo nacin ,,podbacili u nasoj ljubavi i ¢as¢enju Boga“
(str. 150). Trebamo se nauciti okretati Bogu te kao kr§¢ani poceti razumijeva-
ti nauk o zastupnickom pomirenju i nauk o opravdanju. Sada pak dolazimo do
desetog poglavlja, ,Oprastanje u srcu, u kojem nam Keller pokazuje da odsjeci
»korijen gorcine“ ne znaci samo odsjeci stablo, nego i pozabaviti se korijenom.
Trebamo oprostiti iznutra, apsorbirati dug (platiti ga) te pocinitelju grijeha zeljeti
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dobro (str. 162-172). Konac¢no, autor nas vodi u praksu ,,Davanja oprosta“ (jeda-
naesto poglavlje), gdje je naglasak na nase apsorbiranje duga, odnosno oprastanje.
No Keller krs¢ane ne pusta samo da razmisljaju o apsorbiranju duga, nego trazi
obnovu odnosa - pomirbu. Trebamo voljeti, moliti, ¢initi dobro ljudima koji su
nas povrijedili te ,,ostaviti mjesta Bozjoj srdzbi®. Keller citira dr. Martyna Lloyd-
Jonesa koji je rekao da ,,nikada, bas nikada ne smijemo Zeljeti zlo osobi koja nas je
povrijedila“ Kako mozemo to ostvariti? Keller nas upuc¢uje na Krista i na njegovo
djelo koje nas preobrazava.

Knjiga zavrsava malim ,,Epilogom®, zajedno s nekoliko dodataka koji sazimaju
ideju kr§¢anskoga oprosta zajedno s prakticnim koracima do njega. Misljenja sam
da su ovo korisni resursi zeli li se tko podsjetiti glavnih nacela koja iznosi Keller. U
ovoj knjizi Timothy Keller usuduje se progovoriti evandeoskoj (kr$¢anskoj) zajed-
nici. Pocevsi s problemom oprastanja, problemom danasnje kulture, te vode¢i nas
do povijesti oprostenja i temeljito nas upucujuci na Sveto pismo - Keller nam
ostavlja kvalitetno $tivo koje nas izaziva da obnovimo zajednicu putem oprastanja
i pomirbe. Knjiga nije suhoparan priru¢nik: u¢ini ovo i ono, i sve ¢e biti u redu.
Autor je veoma realistican u vezi s potesko¢ama na koje nailazimo kada Zelimo
oprostiti, teskih slucajeva, dugih pokusaja pomirbe i situacija kada je potpuna
obnova odnosa jednostavno nemoguca. Ipak, Keller ne ide dalje od biblijskoga,
evandeoskog razumijevanja oprostenja, prema kojemu je oprostenje zbilja mogu-
¢e, ali samo po Kristu. Krist nam pritom ne sluzi samo kao primjer, nego nas
osnazuje da po njemu zivimo takvim pobjedonosnim Zivotom. Premda je u knjizi
pisao o unutarnjem i vanjskom oprastanju (dvije glavne upute o oprastanju), ¢ini
mi se da ipak na pomirbu gleda malo idealisticno. Ovime Zelim re¢i da je mozda
mogao detaljnije pisati o unutarnjem oprastanju i o tome kako Zivjeti u pomir-
bi ne iznoseéi na vidjelo sve $to nas je povrijedilo. Medutim, Keller je izvrstan
poznavatelj knjizevnosti i covjek koji nas je spreman odvesti do mnogih izvora (i
kr$éanskih i sekularnih) te navoditi izvore od Hanne Arendt i Miroslava Volfa do
dr. Martyna Lloyd-Jonesa (knjiga ima 17 stranica biljeski).

Preporuc¢am ovu knjigu svakoj osobi koja se bori s ljutnjom, bijesom, ogor-
¢enos$cu i neoprastanjem kako bi naucila biblijsku poruku evandelja i razumjela
koliko se bogatstvo nalazi u Kristu kroz njegovo oprastanje nasih grijeha, kako bi
po njemu mogla oprostiti drugima. Ova je knjiga veoma korisna na Balkanu, gdje
se pokusavamo uhvatiti ukostac s teSkim sjecanjima, cinizmom i traumama. Krist
iscjeljuje, oprasta i jedini moze donijeti mir i istinsku obnovu. Knjiga je nami-
jenjena svakomu kr$¢anskom (ali i sekularnom) ¢itatelju, a posebice pastorima
koji su redovito uklju¢eni u obnovu odnosa u crkvama. Na kraju, zelimo li vidjeti
kraljevstvo Bozje, moramo poceti s oprostenjem jer bez njega — nema buduénosti.

Matej Sakac
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