U POTRAZI ZA MOGUTOM | 7w
ILI O MOGUCIM o
TRANSFORMACIJAMA o

JEDNOG TRADICIJSKOG

VJEROVANJA

LUKA SESO
Hrvatsko katolicko sveuciliste, Zagreb

U radu autor istrazuje tradicijsko vjerovanje u nadnaravno bi¢e mogut koje se javlja na
podrucju Turopolja. Buduéi da o tom vjerovanju postoji samo jedan rad koji je 1953.
godine objavio Drago Chloupek, autor je proveo nova terenska istrazivanja u Turopolju
u jesen 2021. godine. Tijekom istrazivanja nije pronasao jasna vjerovanja o mogutima
koji mogu letjeti, boriti se s drugim mogutima u oblacima ili u Sumi pretvoreni u svinje,
nego samo svjedocenja o susretu s gorostasima odjevenim u crno koji se javljaju u mi-
sterioznim okolnostima i na liminalnim mjestima. Ti elementi koje prepoznajemo i kod
moguta zrcale se u novoprikupljenim pri¢ama o susretu s mrac¢njakom, mothmanom,
zeleznim i drugim sli¢nim bi¢ima. Svjestan da su tradicijska vjerovanja fluidna i promje-
njiva ovisno o aktualnim psihosocijalnim, kulturnim i politickim stanjima (Fischer 2003:
34), autor u radu pokazuje kako je moguce da je jedno starije vjerovanje s podrucja
Turopolja proslo nekoliko transformacija uvjetovanih potrebama zajednice i vremena u
kojima je nastajalo.

Kljuéne rije¢i: mogut, tradicijska vjerovanja, Turopolje, Drago Chloupek

Hrvatski zdravstveni djelatnik Drago Chloupek (1899. - 1963.) vecinu je svojeg radnog vi-
jeka posvetio unapredenju higijenskih i zdravstvenih prilika u ruralnim sredinama Hrvatske
i Jugoslavije. Kao djelatnik Skole narodnog zdravlja u Zagrebu bio je zaduzen za edukaciju i
promidzbu te je organizirao brojne higijensko-domacinske tecajeve u selima diljem zemlje.
No, treba istaknuti kako je, medu ostalim, u turopoljskom Mraclinu bio i voditeljem prvog
sestrinskog centra za patronazu kao i zdravstvene stanice, $to ¢e ga pribliziti ljudima toga
kraja.!

"Vige o djelovanju i zivotu Drage Chloupeka vidi u Dugacki 1989.
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Chloupekov dugogodisnji rad sa stanovnicima ruralnih sredina omoguéio mu je da
upoznaje dijelove Covjekove kulture koji su samo naoko bili vezani uz higijenu i zdravlje.
Tako ¢e ga njegovo znanje o turopoljskoj svakodnevici te zanimanje za porodiljstvo nave-
sti da u Zborniku za narodni Zivot i obi¢aje Juznih Slavena 1953. godine objavi rad pod
nazivom “Mogut”. Taj Chloupekov rad moze se s jedne strane promatrati kao doprinos
razumijevanju komplikacija tijekom trudnoce i poroda jer se u njemu tematizira veza
jednog tradicijskog vjerovanja s “neobi¢nim”, ¢ak misti¢nim rodenjima. S druge strane,
rad predstavlja i pojasnjenje Covjekova odnosa prema teskom gospodarskom stanju u
Turopolju jer tematizira borbu za plodnost, odnosno nastojanje da se kroz tradicijsko vje-
rovanje o mogutu objasni razdoblja neimastine i slabog prinosa. Rije¢ je o vjerovanju koje
je prozimalo mnoge segmente svakodnevice Turopoljaca te éemo se stoga u ovom radu
usredotoditi na samo tradicijsko vjerovanje u nadnaravno bi¢e mogut i pokusati istraziti u
kojem se obliku ono moze naéi danas na podrucju Turopolja.

“"CHLOUPEKOV” MOGUT

Na samom pocetku rada Chloupek naznacuje da je rije¢ o ostatku starog vjerovanja o
kojem se pri¢anja mogu ¢uti u turopoljskim selima - u posavskoj nizini kao i Vukmeri¢kim
goricama. No, isti¢e kako je broj ljudi koji o tome nesto znaju poprilicno malen te dodaje da

i ono, §to znaju, vecinom se ¢ini nepotpuno ili pomije3ano s drugim vjerovanjima.
Usmena tradicija o mogutu naglo blijedi i nestaje, pismenih podataka o tom vjerovanju
nisam nasao, i zato je ovaj prikaz prvi pokusaj, da se staro vjerovanje o mogutu zabiljezi
i sacuva. (Chloupek 1953: 241)

Na ukupno deset stranica rada, ukljucujuéi biljeske u kojima navodi lokalitete, imena
sugovornika, ali i usporedbe sa sli¢nim vjerovanjima iz drugih kultura, Chloupek ¢e opisati
moguta i njegovo djelovanje temeljem predaja koje je zabiljeZio.

Mogut se tako rada dugo nakon porodajnog termina ili od mrtve majke. Otac mu moze
biti obican covjek, ali i vrag, odnosno zao duh s kojim Zena zacne dijete. Cim se rodi mogut
moze govoriti, budu¢i da je u maternici boravio i do devet godina. Ubrzo napusta selo i
odlazi u sumu kako bi branio svoj kraj. Ljudi ga susrec¢u uz put, u sumrak, tvrdeci da je visi
od tri metra, u kaputu i sa 3esirom. Najcesce se ipak ukazuje svinjarima koji mu pomazu
u borbi protiv moguta iz drugih krajeva. Naime, moguti se medusobno bore u olujnim
oblacima ili u 3umi gdje ih vidaju preobrazene u svinje. Bore se kako bi pobjedom svojem
selu osigurali prvenstveno dobar urod Zirova i plodnost dok ¢e selo porazenog moguta
biti suoceno s neimastinom jer “svaki kraj ima svoje mogute. Ti se moguti medu sobom
bore i tko nadvlada, njegova je drzava rodnejsa i plodnejsa” (ibid.: 246). Ipak, moguti od
svojih ljudskih pomagaca traze da ne pokupe sve Zirove, ve¢ da ostave dovoljno i za selo
porazenog moguta. Seljaci mu se ¢esto obracaju moleéi: “l da bi nasi moguti bili jaksi neg
turski” $to ukazuje na to da mogut ne simbolizira samo svoje selo/kraj u opoziciji s drugim
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ve¢ postaje i nacionalnim, pa i vjerskim simbolom u borbi protiv tudinca. Mogut tako
zauzima vazno mjesto zastitnika i donositelja plodnosti kraju kojem pripada. Pokusavajuci
objasniti porijeklo vjerovanja i znacenje rije¢i mogut, Chloupek navodi podatke iz Oborova,
na desnoj obali Save, prema kojima rije¢ muget oznacuje abortirani i deformirani ljudski
embrij. Chloupek ¢e tu komplikaciju tijekom trudnoce medicinski objasniti u biljesci, ali
se daljnjom etimologijom tog termina neée baviti. Dodatno, u radu ¢e navesti da su mu
stariji sugovornici u Lukavcu na pitanje u mogutu istakli kako ne poznaju to vjerovanje,
ali misle da bi se moglo povezati s pozojem - zmajem koji dolazi u crnim oblacima iz
susjedne Posavine i svojim repom obara drvecée i kuée. U susjednom posavskom kraju
mogut moZe biti i vodeni zmaj koji razorno djeluje na sela uzrokujuéi poplavu. Vjerovanje
u bi¢a koja razaraju Chloupek ¢e pred kraj rada vidjeti i u pogibaocima, odnosno dusama
prerano umrlih osoba koje obitavaju u gradnim oblacima te nanose Stetu. Protiv njih se
na istoku, u Macvi, bore vracevi veternjaci koji nakon sukoba moraju obamrli lezati i do
nedjelju dana. Kratko spominje moguénost da je karakteristike moguta moguce povezati
i s drugim sliénim vjerovanjima u nasim krajevima navodedi jos vis¢une i vilenjake. Ipak,
zakljucit ¢e da ta bica, iako slicna mogutu, razlikuje to 3to se jedino kod moguta spominje
da su “uvijek poslije boga” (ibid.: 248). Na samom kraju ponovit ¢e svoje impresije da tih
vjerovanja ima sve manje i da je u svojem cjelokupnom radu nai$ao na tek malobrojne
fragmente temeljem kojih je pokusao rekonstruirati vjerovanje u mogute.

PROMJENE U TRADICIJSKIM VJEROVANJIMA

Bududi da se vjerovanja djelomi¢no odrazavaju u pricama i predajama (Dégh i Vazsonyi
2018: 347; usp. Fischer 2003: 29), Chloupekove uvodne i zavrne napomene o tome
kako nestaju stara vjerovanja treba shvatiti kako zapravo nestaju stare price i predaje. O
tom “nestanku” govorio je jo3 hrvatski povjesnicar, knjizevnik i politiar Ivan Kukuljevi¢
Sakcinski sredinom 19. stolje¢a. Naime, Kukuljevi¢ ¢e pred kraj svojeg kraceg rada posve-
¢enog vilama istaknuti kako se takva bi¢a sve manje nalaze u pri¢ama ruralnih sredina
(Kukuljevi¢ 1851:100). Vise od stolje¢a kasnije hrvatska ¢e folkloristica Maja Boskovi¢-Stulli
svoja istrazivanja posvetiti pricama i predajama o raznovrsnim nadnaravnim bi¢ima, ali ¢e
sliéno kao i Kukuljevi¢ napomenuti da su takve price i predaje sve rjede te da su nesto to
pripada minulim vremenima, a $to se donedavno moglo naéi na terenu (Boskovi¢-Stulli
1991: 125). U iscezavanje takvih predaja i sam sam se vide puta uvjerio u proteklih pet-
naestak godina tijekom vlastitih terenskih istrazivanja ruralnih sredina Hrvatske u kojima
je bilo zamjetno da sve maniji broj grupa i pojedinaca zna ili uopée Zeli pricati o vilama,
vjesticama, vukodlacima i drugim sli¢nim bi¢ima. Tijekom terenskog istrazivanja koje sam
2014. godine provodio sa svojim studentima na Zumberku sugovornici su &esto isticali
da danas, na pocetku 21. stoljec¢a, nema vise “primitivnih” pri¢a i vjerovanja u nadnaravna
bi¢a jer da u njihovim selima postoje skole, crkva, asfaltirana cesta, telefon i struja zbog
&ega je nestalo “praznovjerja” koja su nas zanimala (v. Fijala 2017; Zagi 2017). Isto tako,
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tijekom istrazivanja tradicijskih vjerovanja i predaja o nadnaravnim bi¢ima koja sam u vise
navrata provodio od 2003. do 2008. godine u unutrasnjosti Dalmacije i Istre zabiljezio
sam mnoge primjere o vjesticama, morama,? vilama i vukodlacima (Se3o 2016). No, u
razgovorima sa sugovornicima primijetio sam da se ¢esto u njihovu pri¢anju javlja potreba
za pojasnjenjem da takvih vjerovanja i predaja danas ima sve manje ili ih gotovo uopce
nema jer su danas dobili znanstvena objasnjenja za stvari i pojave koje su im u proslosti
“objasnjavala” nadnaravna bic¢a. Tako su neki od sugovornika tumacili da danas nema vise
predaja o vrimenjacima, osobama s nadnaravnom sposobno3éu predvidanja vremena,
jer postoje $kolovani prognostic¢ari. Bi¢a poput krsnika,® koji su prema predajama mogli
lijeciti jude, nadomjestio je odlazak lije¢niku, a predaje o maci¢ima,* patuljcima s crvenom
kapicom koja donosi bogatstvo onome koji im je uspije oteti, zamijenjena je igranjem igara
na sre¢u. Prema nekim sugovornicima, predaje o dignutim mrtvacima poput vukodlaka
nestaju jer je u selo dosla elektricna energija i rasvjeta koja je pridonijela i nestanku straha
od tih mracnih bi¢a (Seso 2016: 265-266). No, iako je jos od doba Kukuljevica zamijetan
trend nestajanja prica i predaja o nadnaravnim bi¢ima, one zapravo ne nestaju, ve¢ nestaje
njihov izvorni habitus, odnosno ruralne sredine u kojima je s jedne strane sve manji broj
stanovnika, a s druge sve vedi tehnoloski i infrastrukturni razvoj koji mijenja kronotop u
kojem smo tradicionalno trazili i biljezili predaje i vjerovanja. Predaje i vjerovanja u nad-
naravna bi¢a ne nestaju, nego se i oni mijenjaju, transformiraju i nadomjes¢uju drugim
oblicima kojima ¢ovjek iskazuje svoj interes za njih.

POTICAJI ZA NOVO ISTRAZIVANJE

Navedena transformacijska dinamika i fluidnost tradicijskih vjerovanja navela me na novo
istrazivanje vjerovanja u mogute koja je prije vise od pola stolje¢a skicirao Chloupek. No,
Zelja da saznam u kojem obliku ta vjerovanja danas postoje, ako uopce i postoje, nije
proistekla samo iz premise da se ona transformiraju vec i zbog toga $to je rije¢ o naoko
jedinstvenom vjerovanju koje nije zabiljezeno nigdje osim u Chloupekovu kratkom radu.
Naime, sam je Chloupek na pocetku rada istakao da pisane podatke o tom vjerovanju nije
mogao nadi te da je ono nepotpuno i pomije3ano s drugim vjerovanjima. Te dvije tvrdnje
vec su same po sebi dovoljne da se pokusa istraziti pozadina toga vjerovanja. No, krenimo
redom.

2 Prema hrvatskim, ali i mnogim europskim predajama, maora je demonsko bice koje no¢u napada covje-
ka crpe¢i mu Zivotnu esenciju. Vise o mari vidi u Marjani¢ 1999; Seso 2016: 58-72; Rudan 2016: 241-262.

3 Krsnik je u hrvatskim predajama osoba/bi¢e s nadnaravnim mocima kojima pomaze svojoj zajednici u
borbi protiv zlih sila i Zivotnih nedaca. Vise o krsniku vidi u Boskovi¢-Stulli 1959: 224-238, 1975: 205-227,
2005; Seso 2002/2003; Vins¢ak 2005; Rudan 2016: 166-212.

4Macic¢ je u hrvatskim predajama demonsko bice patuljastog rasta koje Covjeku pomaze ili mu ¢ini $tetu
svojim nadnaravnim moc¢ima. Vise o macicu vidi u Lozica 2002.
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Gdje je Chloupek trazio zapise o mogutima, ne mozemo pouzdano znati. Djela o povi-
jesti Turopolja iz razdoblja u kojem je djelovao Chloupek vrlo su skromna, pogotovo kada
je rije¢ o tradicijskim vjerovanjima i predajama. No, svakako treba spomenuti rad Progon
vjestica u Turopolju: kulturno-historijski prikaz hrvatskog povjesnicara i arhivista Emilija
Laszowskog iz 1914. godine. Naime, preklapanje vjerovanja u vjestice s vjerovanjima u bica
koja se za plodnost svojeg kraja bore sa sli¢nim bi¢ima drugih predjela bilo je zastupljeno u
novovjekovnim progonima vjestica.® Tako su osobe/bic¢a za koje se vjerovalo da mogu &tititi
svoju zajednicu nadnaravnim sposobnostima bile u konaénici smatrane samim vjesticama
i Carobnjacima te su zavrsavale na optuzenickoj klupi, pa i na stratistu. No, u kratkom radu
Emilija Laszowskog ne nalazimo prisutnost moguta u turopoljskim sudskim procesima.
Nudi se tek pregled legislative vezane uz progone te turopoljski slucajevi gdje su zene
optuzivane za “vobicajene” vjesti¢je maleficije poput izazivanja bolesti i smrti sumjestana
i stoke. Ipak, u slu¢aju Barbare Vagicak iz Lukavca, protiv koje je optuznica podignuta 23.
ozujka 1734. godine, saznajemo kako je vjesticom “postala” dok je “tjerala krmke”. Tada joj
je dosao vrag govoreci da pode s njim jer ¢e joj “biti lijepo”. Pratio ju je njezinoj ku¢i “masudi
pred njom ognjem” te ju je iste veceri “zapecatio”, a ona mu je prisegla na vjernost. Bio je
lijep i mlad, nosio je “nemsku opravu i skriljak” te je rekao da se zove “Janju$”. S njom je
zivio dok joj u kudi nije bilo muza. Ona mu je davala staru suprugovu odjecu iz koje je on
radio “tucu i soliku”, a Barbaru je nosio nebom na bijelom konju sve do “gore Medvednice”
(Laszowski 1914: 12). Ovaj zapis sa sudenja Barbari Vagi¢ak moze se protumaciti na vise
nacina. Danas bi nekog, poput primjerice autora ovog rada, mogao navesti na razmisljanje
kako je rije¢ o zavodenju seoske svinjarice od strane mladog, dotjeranog gospodina (ili
vojnika) koji je iskoristio odsustvo njezina muza kako bi je “zapecatio”. No, turopoljskim je
sucima sve navedeno bilo dovoljno da Barbaru, s jo$ nekoliko Zena koje su tih dana bile
optuzene za vjesticarenje, osudi na smrt odrubljivanjem glave i spaljivanjem (ibid.: 15).
Ovdje se ipak Zelim kratko zadrzati na odredenim elementima koji se spominju u zapisniku
sa sudenja koji u fragmentima donosi Laszowski. lako danas ne mozemo sa sigurno$cu
znati koje su rijeci u zapisnik usle na temelju dobrovoljnih ili pak prisilnih Barbarinih izjava,
a koje iz pera moZzebitno pristranog zapisnic¢ara, neki od navoda podsjecaju na susret s
Chloupekovim mogutom. Naime, reGena Barbara susrela je mladog Janu3a dok je “ganja-
la krmke”, upravo kada i svinjari susre¢u moguta prema Chloupekovim zapisima. Bio je
odjeven u “nemsku opravu i skriljak”, slicno kao $to je bio obu¢en mogut u izjavama seljaka
vise od dva stoljeca kasnije. Mogao je letjeti nebom, stvarati tu¢u i soliku jednako kao §to
to rade neprijateljski moguti.

Je li Barbara zapravo susrela moguta, ne moZemo pouzdano znati. Tesko da “pouzdano”
moZemo znati i to da je srela vraga pod imenom Janjus. No, ono na 3to ovdje Zelim ukazati

5 Ovim problemom bavi se iscrpna studija talijanskog povjesnicara Carla Ginzburga, koji pokazuje kako
su benandanti - oni koji ¢ine dobro boredi se protiv vjestica - sami bili procesuirani za maleficij (Ginzburg
1983 [1966]). Hrvatski etnolog Zoran Ci¢a uputio je na slican scenarij vezano uz vjerovanja u juznodalmatin-
ske vilenice - narodne vidarice za koje se smatralo da su svoja znanja i moci dobile od vila zbog ¢ega su bile
poistovjecene s vjesticama tijekom novovjekovnih progona (Ci¢a 2002).
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jest da se u Barbarinu iskazu, odnosno zapisniku sa sudenja tijekom sudskog procesa,
naziru neki elementi kojim se Zzena/vjestica povezuje s vragom, a taj isti vrag, podsjetimo
samo na uvodni dio Chloupekova teksta, moze biti i mogutovim ocem (Chloupek 1953:
247). Isto tako, neki od elemenata koji se na sudenju Barbari povezuju s vragom vise od
dva stolje¢a kasnije povezivat ¢e se s mogutima koje se tada susrece po turopoljskim
selima. Stoga se name¢e moguc¢om paralela mogut - vrag. Ostaje jedino razrijesiti pitanje
je li vjerovanje u mogute postojalo prije progona vjestica te je posredstvom svjedocenja
puka i iskazima okrivljenika uslo u istrazni postupak ili je demonoloski, teoloski diskurs o
vragu kroz sudske procese formirao daljnja vjerovanja i stvaranje predaja o mogutima.
Kulturni povjesnicari pokazali su da su se u europskom novom vijeku oba procesa odi-
gravala usporedno.® Prezahtjevno da bi se u ovom kratkom radu time mogli dalje baviti.
To nam, uostalom, nije ni cilj, ve¢ nastojimo ukazati na moguce transformacije kojima je
vjerovanje u mogute protkano. Tako zasad mozemo ukazati na to da je jedno vjerovanje,
koje je prethodilo novovjekovnim inkvizicijskim procesima, mozebitno preoblikovano u
krs¢ansko vjerovanje o djelovanju vraga. Chloupek stoga nije ni mogao pronadi pisane
tragove o mogutima jer, i da ih je bilo vise, bili bi vjerojatno kontaminirani demonoloskim
diskursom o vragu kao u slucaju sa sudenja nesretnoj Barbari Vagicek. Ipak, i dalje zbunju-
je nepostojanje zabiljezenih predaja o mogutu prije, ali i nakon Chloupekovih istrazivanja.
Naime, mnogi etnolozi i folkloristi koji su istrazivali tradicijska vjerovanja i predaje nakon
Chloupeka nisu ponudili rezultate vlastitih istrazivanja niti su se dalje bavili problemom
vijerovanja u mogute, ve¢ su se u svojim radovima samo referirali na jedini postojeci
tekst o mogutima - onaj Chloupekov. Ovdje u prvom redu mislim na folkloristkinju Maju
Boskovi¢-Stulli, koja u tri svoje zbirke spominje paralele moguta s istarskim krsnicima i
sliénim likovima iz tradicijske kulture navodedi tek da je, u slucaju moguta, rijec o tradiciji
rasprostranjenoj po sjeverozapadnoj Hrvatskoj (Boskovi¢-Stulli 1975: 213, usp. 1959: 232,
2005: 151) §to mozemo smatrati pretjeranim jer osim Chloupekova teksta o mogutima,
koji ga smjesta samo na prostor Turopolja i dijelom obliznje zapadne Posavine, ne postoje
drugi tekstovi ili grada koja bi ukazivala da je to vjerovanje rasprostranjeno i drugdje u
sjeverozapadnoj Hrvatskoj. No, Boskovi¢-Stulli u svojem se radnom vijeku usmijerila na
istrazivanje predaja Istre i Dalmacije i, koliko mi je poznato, u Turopolju nije provodila

5 U izrazito kompleksnim novovjekovnim procesima optuzivanja osoba za vjesti¢arenje i ¢arobnjastvo
prisutna je uzajamno-posljedicna veza izmedu demonoloskog, teoloskog diskursa i tradicijskih vjerovanja
puka. Do procesa dolazi pritiskom “odozgo”, odnosno od crkvenih skolastika i demonologa koji su jos od 13.
stoljeca trazili odgovore za “postojanje” vjestica i Carobnjaka u puku. Vjestice su proglasene sliedbenicama
davla kojem je sam Bog dao dopustenje da putem svojih nadnaravnih moci (kojima, medu ostalim, djeluje
i kroz nesmirene duse poput vukodlaka) uzrokuje fizicke i psihicke patnje ljudi (Behringer 2006: 717). Tako
je kric¢anstvo zapravo potvrdilo postojanje vjestica, vukodlaka i drugih nadnaravnih bi¢a, koja su se na taj
nacin jo$ vise ukorijenila u narodu, ali je i sebe istaknulo kao istinskog i jedinog borca protiv postojanja i
djelovanja nadnaravnih bi¢a. Time se “zakomplicirala” situacija oko vjerovanja u nadnaravna bi¢a i odnosa
Crkve prema njima. Zeleci iskorijeniti “poganska” vjerovanja koja su u nesuglasju s kri¢anstvom, Crkva je
zapravo naglasila njihovo postojanje. Tako je otvoren prostor da se diskurs o vjesticarenju i carobnjastvu
dodatno oblikuje i “odozdo”, odnosno od strane samog puka koji tradicijska vjerovanja i “magijske” radnje
prisutne u vlastitoj ruralnoj zajednici tumaci kao djelovanje vraga te ih prijavljuje nadleznim tijelima cime
se pak dodatno utjece na demonoloski, teoloski diskurs. Vise o tome vidi u Macfarlane 1970; Thomas 1971;
Klaniczay 1990; Ginzburg 1997; Briggs 1996, 1998.
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terenska istrazivanja. No, radovi Maje Boskovi¢-Stulli/ vrsne folkloristkinje, akademkinje
i dobitnice Herderove nagrade, predstavljali su kanon drugim domadim, ali prvenstveno
stranim istrazivacima koji su se referirali na tradicijska vjerovanja i predaje Hrvatske i regije
kako bi ih usporedivali sa slicnim vjerovanjima svoje zemlje.2 Tako je posredstvom Bos-
kovi¢-Stulli Chloupekov mogut predstavljen drugim istrazivacima. Nazalost, istraZivanja
samih vjerovanja i predaja o mogutu izostala su u vremenu koje je uslijedilo te ovim radom
nastojim popuniti i te praznine.

U POTRAZI ZA MOGUTOM: STARI TEREN, NOVO ISTRAZIVANJE

U jesen 2021. godine uputio sam se na terensko istraZivanje u Turopolje s dvije studentice
te Nikolom Pejakom, poznavateljem lokalne povijesti i tradicijskih vjerovanja.® Istrazivanje
je poduzeto u tri navrata i bilo je prvenstveno usmjereno na istrazivanje lokaliteta koji se
spominju i u Chloupekovu tekstu.”® Zahvaljujuci insideru Nikoli Pejaku, koji nas je uputio na
adekvatne sugovornike i koji je bio prisutan tijekom svih razgovora, vrlo brzo smo mogli
otvoriti temu koja nas je zaimala - jesu li sugovornici ¢uli za moguta i, ako jesu, $to o tom
vjerovanju znaju. Dodatno, ako sugovornici nisu ¢uli za moguta, zanimalo nas je $to znaju
o sli¢nim vjerovanjima.

Rezultate nase potrage za mogutom saZet ¢u: gotovo nitko od sugovornika nije ¢uo za
vjerovanja u mogute, niti o njima nesto zna. Vjerovanja o mogutu poznata su jedino Nikoli
Pejaku i to posredstvom Chloupekova rada. Za moguta je ¢uo i Pejakov prijatelj S6™ koji

7 Vise o zivoty, djelovanju i bibliografiji Maje Boskovi¢-Stulli vidi na https://www.ief.hr/znanstvenici/
zasluzni-znanstvenici-ibivsi-djelatnici/maja-boskovic/.

8 Ovdje prvenstveno mislim na madarske povjesnicare i folkloriste koji su hrvatska tradicijska vjerovanja
u krsnike, vis¢une, nagromante i mogute usporedivali s madarskim tdltosima pri ¢emu su se prvenstveno
referirali na radove Boskovi¢-Stulli (v. Pécs 1995, 1999: 168, 2016: 183; Klaniczay 2006).

° Terenska istrazivanja provedena su u sklopu predmeta Mitska bica tradicijskih vierovanja koji predajem
na Hrvatskom katolickom sveucilistu u Zagrebu. Sva tri terenska istrazivanja proveo sam uz pomo¢ Nikole
Pejaka, vrsnog poznavatelja lokalne povijesti i tradicijske kulture. Pejak ve¢ Sest godina vodi vlastitu nevladinu
udrugu Mogut - udruga za ocuvanje kulturne bastine. Skuplja tradicijska vjerovanja, obicaje i elemente sva-
kodnevnog Zzivota Turopoljaca iz prolosti i sadasnjosti. Gospodinu Pejaku od srca zahvaljujem na ukazanoj
pomodi; pronalasku sugovornika, brojnim informacijama i pojasnjenjima o lokalnoj kulturi te nadasve znanju
o tradicijskim vjerovanjima koje je samostalno skupio na terenu u proteklih $est godina. Tijekom drugog i
trec¢eg terenskog istrazivanju sudjelovale su studentice Helena Kuharic¢ i Lana Peska s Odjela za sociologiju
Hrvatskog katolickog sveucilista u Zagrebu. Studentice Kuhari¢ i Peska provodile su polustrukturirane inter-
vjue sa sugovornicima te su snimljenu gradu transkribirale. Na tom predanom i zahtjevnom radu iznimno im
zahvaljujem.

'° Intervjue smo proveli s ukupno 12 sugovornika u mjestima Lukavec, Dubranec, Mraclin, Ku¢e, Novo
Cice, Busevec i Ribnica. Dodatno, velik broj informacija dobili smo i od Nikole Pejaka, koji je tijekom proteklih
Sest godina proveo brojne intervjue sa sugovornicima u Turopolju te ih je s nama nesebi¢no podijelio.

" Kako bi se saCuvao identitet sugovornika u radu se nece navoditi njihova imena, ve¢ samo oznake S
(sugovornik) i broj kojim je povezan s prikupljenom gradom. Iz istog se razloga nece navoditi ni to¢ni lokaliteti
na kojima je proveden razgovor. Imena sugovornika, lokaliteti i transkripti intervjua ¢uvaju se u privatnoj arhivi
autora.
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je tvrdio da zna gdje je posljednji put viden mogut. Prema njegovim rijec¢ima, moguta su
posliedniji put vidjeli svinjari 1950-ih kod Izvora Zivota u umi izmedu Gustelnice i Cakanca.

Slika 1. Izvor Zivota u sumi izmedu Gustelnice i Cakanca u Turopolju. Kod izvora je navodno zadnji put viden
mogut 1950-ih. Na slici Nikola Pejak, Helena Kuhari¢i Lana Peska. Snimio Luka Se3o, 9. listopada 2021.

Tamo su susreli ¢ovjeka odjevenog u crno i sa 3esirom na glavi koji ih je uputio prema
mjestu gdje ¢e nadi Zirove. S njim iz straha nisu dalje komunicirali te se osim navedenog
nije dogodilo nista znacajnije. Je li to zaista bio mogut, ne moZemo znati. Naime, S6 za
taj je “kontakt” ¢uo od svojih sumjestana. Nije mogao potvrditi da je ¢uo kako se ¢ovjeka
odjevenog u crno i sa $esirom nazivalo mogutom. Da je to bio mogut zakljucio je sam S6
koji se 1950-ih jo$ nije ni rodio. Medutim, susret svinjara s crnim ¢ovjekom koji je nosio
Sesir za njega je predstavljao susret s mogutom jer, kako isti¢e, mogut se upravo tako
opisuje (u Chloupekovu tekstu). Drugim rijec¢ima, zadnji “susret” s mogutom dogodio se
1950-ih, iako pouzdano ne mozemo znati da je zaista rije¢ o mogutu kako ga je opisao
Chloupek, ve¢ samo o ¢ovjeku odjevenom u crno i sa $esirom na glavi koji zna gdje su
Zirovi.

Da su ljudi po Turopolju znali vidati misteriozno gorostasnog ¢ovjeka odjevenog u crno
i sa $esirom na glavi, potvrdio je i Nikola Pejak na temelju vlastitih terenskih istrazivanja:

Radi se o biéu, tri metra i visi. Ima veliki 3esir sa obodom, ima bradu, kaput, obi¢no se
kre¢e nocu ili u sumrak i ima torbu na ledima. [...] Jedna kazivacica podijelila je svoje
videnje bi¢a koje se spominje i u svjedoCanstvima drugih ljudi turopoljskog kraja, bi¢e
istog opisa, koji ima dugi kaput, torbu na ledima kojeg je vidjela jednom prilikom. [...]
Prekoracio je preko 3tale i to kazu da je mra¢njak. On ne¢e nikome nista, ali ga ne smijes
dirat. Postoji i druga verzija, ljudi plase djecu sa mrac¢njakom pa se ne smije odjeca,
pogotovo djecja odjeta, ostavljat vani da ne bi to mracnjak uzel ili coprnica. Postoji i ta
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druga verzija mracnjaka gdje on nije to, ajmo re¢, bic¢e, nego je nekakav duh ili zloduh
koji iz nekog razloga napada ljude, Zeli im zlo. (NP)

Prema Pejakovim rijecima, u Turopolju postoji vise opisa videnja bi¢a kojeg se naziva
mracnjak. S jedne strane, to je ovedi lik odjeven u crno koji prekoracuje kuce, ali ne napada
ljude ako ga se ne dira. U drugoj varijanti mrac¢njakom se naziva svojevrsni zloduh kojim se
plase djeca jer moze napadati ljude Zele¢i im zlo. Takvog turopoljskog mraénjaka mozemo
usporediti s mrakom o kojem ima vise zapisa pa tako o njemu kratko pise i lvan Milceti¢
krajem 19. stolje¢a referirajuci se na vjerovanja otoka Krka:

U Dubasnici na otoku Krku majke strase djecu, ako ne budu dobra, da ¢e ih bucan
odnijeti. Vise nijesam saznao o tom tajanstvenom bi¢u. Poznatiji je mrak. To je gorostas,
koracajuéi od drveta do drveta i od krova do krova. Zlo onome te prodje ispod njega. Ako
zamahnes silom prema njemu, nestat ¢e ga. Velika je lijenstina te obi¢no miruje. Djecu
grabi i nosi daleko od kuce. (Milceti¢ 1896: 227)

Iz navedenih je primjera razvidno da je mrac¢njak, kojeg spominje Pejak, blizi Milceti¢evu
mraku kojim roditelji plase djecu nego Chloupekovu mogutu koji u prvom redu osigurava
plodnost i sigurnost svojoj zajednici. Medutim, ne moZze se poreci da se i u primjerima o
mracnjaku/mraku kao i u primjerima o mogutu spominje susret s misterioznim bicem,
povezanim s tamom, bilo svojim noé¢nim djelovanjem bilo odje¢om.

Da su vjerovanja u postojanje mracnjaka aktualna u Turopolju, potvrdio nam je S2
posvjedocivsi o svojem susretu sa sli¢nim bi¢em od prije petnaestak godina. Ne znajuéi
za termin mracnjak, S2 je “svoje” bi¢e u razgovoru nazivao mothman (€ovjek noéni leptir)
prema filmu The Mothman Prophecies'™ iz 2002. godine. Istaknuo je sljedece:

Obucen ti je ko nasi franjevci recimo, u crno. Ja sam ti tu pogledal van i on je stajal
ispod svjetla i ja kazem Zeni da ga dode pogledati. Drugi ili tre¢i dan sam ja iSel na probu
folklora i tu sam ti ja iza3el van s biciklom [...] i tu je on stajal na trotoaru prema cesti i to
sam ja skuzil da je to taj. | ja na cestu, tu prek puta grabe i gledam ga ispod kapuljace da
bi mu nesto skuzio. U tom trenutku frajer je prek grabe onak, ko da lebdi krenul prema
meni. [...] Na par mjesta on je bio isti, ista pojava. [...] Ja sam bas isel za tim da vidim
facu, on je bil onak malo pognut, ali je bilo svjetlo gore, ispod svjetla je stajal, ja sam bas
isel vidjeti, mora bit o¢i, nesto... al makaki, nema $anse. Nikome nisam $tel nis pricati [...]
i nakon godinu dana sam ja procital, tu ba3 pise na Vecernjem listu, tek kad je to izaslo
onda sam ja to rekel ostalim u familiji. (S2)

Susret s mothmanom kojeg je opisao S2 uvelike podsjeca na ve¢ opisanog mracnjaka
osim $to izostaje gorostasnost, ali se javlja element levitiranja koji s druge strane podsjeca
na mogutovu mo¢ letenja uz pomo¢ koje se bori u oblacima. Takoder je naglaseno da
lice tog bi¢a/osobe nije moguce vidjeti $to se, doduse, ne navodi u drugim primjerima,
ali u njima izostaje spomen ljudskog lica ¢ime se stvara dojam da nije rije¢ o obicnom
covjeku. S2 svoje “nadnaravno” iskustvo nije nikome otkrivao dok u dnevnim novinama

2 U Hrvatskoj je naziv filma preveden kao Mothmanova proroc¢anstva. Radnja filma prati novinara ¢ija je
supruga poginula u prometnoj nesreci nakon §to se na putu ukazalo misteriozno bice slicno no¢nom leptiru.
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nije naiao na ¢lanak koji govori o tome kako su mnogi stanovnici gradi¢a Ljubovije u
susjednoj Srbiji vidjeli letece, misteriozno bice s crnim plastom koje podsjeca na Batmana,
a koje se pojavilo kako bi uhvatilo ratnog zlo¢inca Radovana Karadzi¢a.®

Slika 2. Isjecak iz Vecernjeg lista koji cuva S2 kao dokaz da ljudi i drugdje susre¢u nadnaravna bi¢a u crnom.
Snimio Luka Se3o, 13. studenoga 2021.

Ohrabren novinskim ¢lankom sugovornik je svoje iskustvo ispri¢ao ukuéanima, koji su
mu povjerovali jer je navodno i njegova supruga vidjela nesto sli¢no. To nam je potvrdila
ukljucivsi se u razgovor. Istakla je kako je i ona jednom vidjela Govjeka s crnom kapuljacom
kako stoji u dvoristu. Bio je zakukuljen i nosio je crni dugi kaput te stozasti 3esir ili kapuljacu.
Sjeca se da je bila zima te to nije smatrala ¢udnim. No, nakon $to su S2 i njegova supruga
svoja iskustva podijelili s rodbinom i poznanicima, saznali su da su sli¢cnim pojavama
svjedocili i drugi sumjestani. Navode slucaj kada je suprugina sestri¢na vidjela ¢ovjeka
pored ceste odjevenog u crno, sli¢no kao i “njihov” mothman. U toj epizodi mothman je
stajao neobi¢no nagnut, a kada je suprugina sestri¢na autom pro$la pored njega, vise ga
nije vidjela u retrovizoru.

Susret s misterioznom osobom odjevenom u crno i Cije se lice ne moze vidjeti imao
je i S9 kada se vozio u automobilu s trojicom prijatelja u blizini mjesta Lucelnica. Kasno
navecer vidjeli su uz cestu Zenu odjevenu u crno i s rupcem na glavi. Na ramenu je nosila
motiku na kojoj je bio neki svezanj. Kada su se autom priblizili Zeni, nisu joj mogli vidjeti

% Clanak je objavljen u Vecernjem listu 26. kolovoza 2005. godine (v. “Srbija. Lete¢i Batman u lovu na
Karadzi¢a”).
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lice. Sugovornik je tvrdio da je mjesec dana nakon toga na istom mjestu i u isti sat njegov
susjed vidio tu istu Zenu te isti¢e kako ne zna kako bi sve to objasnio.

Da se u novije vrijeme u Turopolju vidaju misteriozna bi¢a na cesti istaknulo je vise
sugovornika. Upecatljivim ostaje navodno videnje Zeleznog, kako ga se naziva u razgovo-
rima. Rije¢ je o dogadaju koji se zbio prije desetak godina, a kojemu su svjedodili putnici u
autobusu na relaciji Velika Gorica - Kozjaca. Prema sugovorniku S10 te takoder pri¢anju
Nikole Pejaka, koji je za sluéaj ¢uo tijekom nekoliko vlastitih terenskih istrazivanja, tijekom
no¢ne vozZnje voza¢ autobusa u retrovizoru je vidio Zeleznog. Prema opisima vozaca i
putnika, to je bio humanoidni lik koji je tréao za autobusom. Imao je crvene, svjetlec¢e oci.
Sustigao je autobus te je po njemu poceo lupati. U jednom trenutku lupanje je prestalo,
a vozac je vidio da je Zelezni sada ispred autobusa na cesti. Tr¢ao je unatraske i bio brzi
od autobusa. Prema S10, voza¢ je kasnije zavrsio na psihijatrijskom lijecenju, a zeleznog
su putnici i kasnije znali vidati uz istu cestu kod groblja u Kusancu. Pejak isti¢e da su na
tom groblju sahranjeni i njemacki vojnici iz Drugog svjetskog rata te drzi moguéim da je ta
¢injenica utjecala na “videnje” Zeleznog.

Tesko da mozemo tvrditi da navedeni primjeri opisuju moguta. Podudaranja, dakako,
postoje. Ljudi susre¢u bi¢e/osobu odjevenu u crno, éesto s nekim $esirom ili pokrivalom
za glavu. Susrece ga se na liminalnim mjestima poput ceste izvan naselja ili pored groblja,
kao 3to se moguta susretalo u Sumi. Ponekad je rije¢ o gorostasy, ili o bi¢u koje moze
levitirati, $to se moze povezati i s nekim od mogutovih osobina. No, mogut o kojem pise
Chloupek ima i niz drugih osobina koje se u dosadasnjim primjerima ne navode. Medutim,
tijekom terenskog istrazivanja sugovornici su neke od njih ¢esto prepoznali u pricama o
drugim bi¢ima koja se javljaju u Turopolju. Tako su neki na pitanje “postoji li vierovanje u
osobe koje su svojim nadnaravnim sposobnostima mogle pomagati ljudima?” odgovarali
da poznaju osobu u obliznjem selu koja je ramla¢ - onaj koji namjesta uganute i slomljene
kosti. Posjetili smo i ramlaca te smo se uvjerili da nije rije¢ o “nadnaravnom bi¢u”, nego
starijem muskarcu koji, ipak, sam stvara dojam da je njegova sposobnost namjestanja
kostiju pomalo “nadnaravna”

Ja vam vjerujem da to dragi Bog dal, jer ja ne mogu nikoga naucit to, to je opis i ne znam
kak da vam objasnim. Mene je puno ljudi trazilo da im objasnim, reci $ta je to, kak je to,
ne mogu vam rec. Ja kad opipam onda znam kaj je, jel is¢aseno, jel puklo, jeli su se kosti
razdvojile, evo. Jedino na taj nacin, ja drugacije ne znam nikome objasniti. (S7)

Raspitujuéi se kod nasih sugovornika o mogutu nismo nasli konkretne podatke koji bi
ukazivali na postojanje vjerovanja u bice koje je prikazao Chloupek. No, sli¢no kao $to smo
upuceni na ramlaca, sugovornici su potaknuti pitanjima o mogutu spominjali susrete s
divljim lovcima, odnosno “jagerima i njihovim cuckima”. Ljudi ih susre¢u duboko u Sumi.
Ponekad su svi patuljastog rasta, a svoju sposobnost da u lovu uvijek nesto uhvate dobili
su od samog vraga, uz pomo¢ coprnjice (vjestice), a u zamjenu za svoju dudu (S1, S9):

Mora na mladu nedjelju, prije zore, oti¢i na raskrizje koje mu coprnjica veli. | ode taj
kandidat za divljeg lovca na raskriZje i putem sretne starog ¢ovjeka kaj ga je zamolio
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da mu nekaj pomogne i ovaj ga je otkantao. [...] kasnije se uspostavilo da je taj stari bio
Bozji sluga koji je poslan kako bi ga odvratio od njegove namjere koja ¢e ga upropastit.
Dode on na to raskrizje, prije zore [...] i imao je pusku koju je primio za cijev i napravio
krug oko sebe, magicni krug. | stvar je bila u tome da je on u tom krugu morao, od
trenutka kada se pojavilo sunce do podneva, je morao stajati, nije smio stati izvan njega
niti na rub. Iz sva Cetiri smjera dolazit ¢e razna zla na njega, a on ¢e morat bit hrabar i
trpit to, a kad dode zlo do kruga, zamisljene linije, ono ¢e nestati. [...] pojavi se sunce i
on zapuca iz puske i po¢nu zla na njega. [...] i tako do podneva. Pet do dvanaest, sam
Sotona, na velikoj svinji, na krmaci, jasi, krmaca je imala crvene oci, kljove, iz nozdrva
vatra i ovaj se malo preplasi i zakoraci nazad i stane na krug. Ovo nestane i sve se smiri.
| u tom trenutku Euje glas negdje s neba “za nedjelju dana si moj”. [...] za nedjelju dana
dode nedjelja, ode ujutro na misu, vrati se, ruca, poslije rucka lo3e se osje¢ao i dobi
temperaturu, groznicu i... (S1)

Sugovornici su pri¢ali i o divljim ognjima koje su ljudi susretali po putu. Opisivali su ih kao
velike, plamtece kugle koje su se kretale u svim smjerovima (S5, S12). Nadnaravne spo-
sobnosti moguta o kojima smo ispitivali sugovornike su poticale da pri¢aju o vjerovanjima
u coprnice (S5, S8, S9, S19), vile (S4, S5), patuljke (S1)™ te drugim, njima neobjasnjivim
dogadajima, koji su ih prvenstveno strasili i izazivali jezu.

UMJESTO ZAKLJUCKA ILI GDJE JE NESTAO MOGUT?

Provedena nova terenska istrazivanja na podrucju Turopolja nisu pokazala postojanje vje-
rovanja i predaja o mogutu o kojem je prije sedamdeset godina pisao Chloupek. Nalazimo
tek blijede fragmente toga lika u pri¢anjima nekih sugovornika. Ako se mogut spominje
pod tim nazivom, to je jedino onda kada je sugovornik upoznat s Chloupekovim tekstom.
Drugi sugovornici navode susrete s mracnjakom, mothmanom, zeleznim i drugim likovi-
ma koji s mogutom dijele tek malobrojne osobine. lako prepoznatljive u liku moguta, one
su nedovoljne da bismo mogli tvrditi da je rije¢ o istom vjerovanju pod drugim nazivima.
Medutim, nova pri¢anja o spomenutim likovima koje su stanovnici Turopolja navodno
susretali pokazuju da se “u aktualnom [...] nalazi veza izmedu ovih pri¢a i sadasnjice -
one su reakcija na aktualne psihosocijalno, kulturno i politicko stanje. Razlike se ocituju
u civilizacijskim procesima” (Fischer 2003: 34). Drugim rijeCima, suvremeni sugovornici
stvaraju nova vjerovanja i predaje koji se temelje na starim mehanizmima. Tako se u
pricama potaknutim istrazivanjem moguta spominju autobusi, automobili, retrovizori kao i
likovi iz suvremenih filmova i popularne kulture. Vjerovanja i predaje tako su transformirani
prema aktualnim zivotima svojih tvoraca. Uz njihovu pomo¢ pojedinci mogu izraziti viastite

' Pric¢anja sugovornika o coprnicama, vilama, patuljcima i sli¢nim likovima korespondiraju s drugim tra-
dicijskim vjerovanjima u ta bi¢a karakteristi¢nim za sjeverozapadnu Hrvatsku te ih ovom prilikom za potrebe
rada necu detaljnije opisivati. Za tradicijska vjerovanja o navedenim bica iz (sjeverozapadne) Hrvatske vidi
Boskovi¢-Stulli 1991: 124-159; Krizanec-Beganovi¢ 2015; Seso 2016: 20-86.
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tjeskobe i nesigurnosti izazvane novim promjenama u drustvy, iskazati vlastite strahove
od nepoznatog te naznaciti aspiracije prema ekonomskoj stabilnosti (Valk 2008: 236).

Vjerovanje 0 mogutu mozda (vise) ne postoji, ali postoje ljudske potrebe iz kojih su
moguti i nastali. Mozda je zaista rije¢ o starom vjerovanju koje je u svojem jasnom obliku
postojalo u davnoj proslosti. No, tijekom novovjekovnih progona vjestica ¢ovjekova po-
treba da detektira vraga, uz pomo¢ tog starog vjerovanja, stvorila je vraga Janjusa koji
je zapecatio sudbinu nesretne Barbare. Danasnja potreba da se neobjasnjivo pojasni
poznatim kao i Covjekova pripadnost popularnoj kulturi stvorili su iz tog starog vjerovanja
likove poput mracnjaka, mothmana i zeleznog. Tim slijedom moZzemo se zapitati je li tako
stvoren i sam Chloupekov mogut. Naime, kao $to su novovjekovni i suvremeni Turopoljci
imali potrebu na temelju starog vjerovanja stvarati njima aktualne likove, tako su mozda
stvarali i pricu o mogutu. Aktivno djeluju¢i u Turopolju u okviru Skole narodnog zdravlja,
Chloupek se usmierio k ispitivanju i unapredenju ekonomskih i zdravstvenih prilika, pr-
venstveno onih povezanih s majkom, djetetom i porodom. Je li mozda Chluopek svojim
aktivnim djelovanjem i interesom medu tadasnjim stanovnicima potakao oblikovanje
moguta na temelju istog onog starog vjerovanja koje se ve¢ stolje¢ima ne prepoznaje?
Mogutom su se tako objasnjavala teska socioekonomska stanja, borba za plodnost, borba
za identitet, neobi¢ni i specifiéni porodi koji su ponekad znali rezultirati dolaskom mugeta
na svijet. Drugim rijeima, mogut je predstavljao ono ¢ime se Chloupek bavio tijekom
svojeg djelovanja u Turopolju, a 3to su mu njegovi sugovornici ponudili, kao $to su nama
nasi sugovornici ponudili nesto adekvatno aktualnom stanju - mracénjaka, mothmana i
zeleznog. Novi likovi zamijenili su moguta. Ali i vraga Janju$a. | dok se o posljednjem pisalo
u nepreglednoj literaturi o europskim progonima vjestica, moguta mozemo naci tek u
jednom radu Drage Chloupeka. Kako je izgledalo ono staro vjerovanje koje se zrcali u svim
kasnijima, moZda nikada ne¢emo saznati.
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IN SEARCH OF A MOGUT OR ON THE POSSIBLE
TRANSFORMATIONS OF A TRADITIONAL BELIEF

This article explores a popular belief from the Turopolje area in the existence of a
supernatural being called mogut. Given the scarcity of recent literature on the subject
(a single paper on the belief was published by Drago Chloupek in 1953), field research
was conducted in Turopolje in the autumn of 2021. The study found no clear beliefs
about moguts who could fly, fight other moguts in the clouds or who transformed into
pigs in the forest, but only testimonies of encounters with black-clad large creatures oc-
curring in mysterious circumstances and in liminal places. These elements concerning
the mogut are reflected in newly collected stories about encounters with the mracnjak
(dark man), the mothman, the Zelezni (an iron man) and other similar creatures. Having
in mind that popular beliefs are fluid and changeable depending on the current psycho-
social, cultural and political conditions (Fischer 2003: 34), it is suggested that it may
be possible that an older belief from Turopolje has undergone several transformations
based on community needs and the time period.

Keywords: mogut, traditional beliefs, Turopolje, Drago Chloupek
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