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LIVING WITH CYBERSPACE
TECHNOLOGY AND SOCIETY IN
THE 21st CENTURY

Continuum, New York and London,
2002. 203 str.

Knjiga Zivjeti s kibernetickim pros-
torom, Tehnologija i drustvo u 21.
stoljecu analizira utjecaj informaticke
tehnologije na suvremeno stanje
drustveno-kulturnog razvoja. Ust-
vrditi kako komunikacijske tehno-
logije i biotehnologija predstavljaju
bitnu karakteristiku Zivota u razvi-
jenim drustvima Zapada nije nikakva
novost. Kao §to nije novost niti stav
mnogih autora da ¢e upravo nave-
dene tehnologije obiljeziti cijelo 21.
stolje¢e. Nakon «koloniziranja» vanj-
skog okolisa (prirode i drustva), te-
meljno usmjerenje tehno-znanstvenog
sustava postaje «unutrasnji svemir»,
odnosno ljudsko tijelo i svijest.
Analiza povijesti razvoja znanosti i
tehnologije Zapadnog svijeta ostavlja
otvorenim pitanje je li to i logicki
nuzan smjer, i $to ¢e biti nakon «ko-
loniziranja» ljudskog? Koncepcije ki-
borga (ljudsko tijelo «pojacano»
tehnoloskim usadcima) i «genetickog
savrsenstva» namecu se kao jedan od
mogucih odgovora. Jesu li mogudi i
drugi odgovori? S obzirom na
globalni razvoj «dogadaja» veca je
vjerojatnost da nisu. Knjiga koja je
pred nama govori o nekim aspektima
zivota s kibernetickim prostorom, kao
jednim od prostora unutar kojeg se
razvijaju «poslijeljudski» i «neljudski»
oblici Zivota. Inace, sam pojam kiber-
netickog prostora (Cyberspace) skovao

je William Gibson u svom znanstveno-
fantastichom romanu Neuromancer iz
1983. godine. Gibson je jedan od pred-
vodnika cyberpunka, novijeg podzanra
znanstvene fantastike. Za Gibsona
kiberneticki prostor je «uzajamno do-
brovoljno prihvacene kolektivne halu-
cinacije $to ih svakodnevno dozivljavaju
milijuni legitimnih operatera, u svim
zemljama svijeta, ¢ak i djeca koja tako
ufe matematicke pojmove ... Graficko
prikazivanje podataka izvadenih iz
spremiSta svih racunala u ljudskom
sustavu. Linije svjetla poredane na
prostoru uma, rojevi konstelacije po-
dataka. Kao svjetla velegrada Sto nestaju
u daljini..» (vidjei William Gibson,
Neuromancer, 2001. str. 73.). Kiber-
neticki prostor je prostor sacinjen od
informacija unutar kojeg su podaci ob-
likovani na nadéin koji pruza privid
kontrole, pristupanja i premjestanja in-
formacija od strane jednog ili vise koris-
nika. Pritom je taj korisnik/ici povezan s
velikim brojem drugih korisnika po-
mocu odredene simulacije $to se odvija
u petlji povratne sprege s korisnikom.

Knjiga je podijeljena u cetiri poglavlja
koji su jednostavno naslovljeni: Kiber-
drustvo, Kiber-kultura, Kiber-politika i
Kiber-ekonomija. Svako poglavlje sa-
drzi tri rada. Prva dva poglavlja prika-
zat ¢emo gotovo u potpunosti (pet od
Sest radova), dok smo iz treeg i
Cetvrtog poglavlja izabrali po jedan rad
za ovaj prikaz. U uvodu urednici John
Armitage i Joanne Roberts navode kako
je jedan od klju¢nih doprinosa koncep-
tualnih i prakticnih promisljanja kiber-
neticke teorije u ovoj knjizi otkrice da
zivot s kibernetickim prostorom pred-
stavlja zivot s tehnoloskim rizikom u
kontekstu «socijalnog imaginarija» su-
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vremene svakidasnjice. Temeljne
ideje i problemi kiberneticke teorije u
21. stolje¢u, kao sto su kiberneticki
prostor, «prostor rata», «elektronska
demokracija» i «kiber-ekonomija»
analiziraju se kroz evaluaciju «infor-
macijskog drustva» i ucrtavanje novih
kibernetickih teritorija kao S$to su
«vojno-industrijsko-medijsko-za-
bavne mreZe», «kiber-zagovaranje» i
elektronsko trziste. Urednici smatraju
da suvremena kiberneticka teorija
predstavlja plodno tlo za razlicite teo-
rijske i empirijske analize, od kriticke
teorije, strukturalizma i poststruk-
turalizma, hiper-modernizma i post-
modernizma, do politicke znanosti,
politicke i feministicke sociologije,
neoklasi¢ne ekonomije, radikalne
politicke ekonomije i kiber-fem-
inizma. Istaknutu razlicitost pristupa
analizi drustvenih uloga tehnologije
kibernetickog prostora smatramo ra-
zumljivom, jer iako je stvarni svijet jos
uvijek temelj kibernetickih svjetova, ti
svijetovi sve viSe utjeu na stvarnu
svakidasnjicu. U tom smislu podsje-
¢amo kako je stih «Pazi na svjetove
iza sebel» iz pjesme «Sunday Morn-
ing» rock grupe Velvet Underground
utjecao na Williama Gibsona i nje-
govo zamiSljanje kibernetickog pros-
tora. Inace, John Arimitage je voditelj
mutidisciplinarnih studija na Sveu-
c¢ilistu Northumbria u Newcastle-u
(Tyne), a Joanne Roberts je predavac
medunarodnog poslovanja na Sveu-
cilistu u Durhamu.

Prvo poglavlje otvara rad Davida
Lyona Cyberspace: Beyond the In-
formation Society? (Kiberneticki
prostor: Iznad informacijskog drus-
tva?). David Lyon je profesor soci-
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ologije i voditelj Projekta o nadgledanju
na Sveucilistu Queen's u Kingstonu. Na
pocetku Lyon navodi povezanost pojma
«informacijskog drustva» s nekim
drugim pojmovima kao Sto su
«ekonomija temeljena na znanju» i
«umrezena drustva», te postavlja pitanje
vodi li doista koncepcija kibernetickog
prostora u teorijskom smislu dalje od
koncepcije «informacijskog drustva».
Lyon smatra da se u upotrebi tih
pojmova otvara opasnost zaklju¢ivanja
kako su nove drustvene pojave, obrasci
potrosnje i politicke prakse u stvari
proizvod tehnoloske inovacije. U
odredivanju samog pojma «informa-
cijskog drustva» Lyon isti¢e vaZnost in-
formaticko-tehnoloske «revolucije», uo-
stalom kao i kod nastanka pojma «in-
dustrijskog drustva» (povezanost s in-
dustrijskim  revolucijama). Nadalje,
autor iznosi tipologiju Franka Webstera
koji razlikuje pet nacina odredivanja
«informacijskog drustva»: tehnolosko,
ekonomsko, profesionalno (zaposlenje),
prostorno i kulturolosko. U tehno-
loskom smislu Webster istie prijepore
izmedu tvrdnji da «informacijsko
drustvo» nema bitno  drustveno
utemeljenje, a pripisuju mu se bitni
drustveni utjecaji. Ekonomsko odredi-
vanje «informacijskog drustva» temelji
se na povecanju proizvodnje informacija
i sve vecoj vaznosti informacija u
poslovanju. Kljuéni prijepori su u
suceljavanju dvije razli¢ite definicije
samog pojma informacije.  Tzv.
«Americka Skola» koju <¢ini  krug
znanstvenika zasluznih za nastanak i
razvoj kibernetike oslanja se na mate-
maticko odredenje Clauda Shannona
(vidjeti Claude E. Shannon i Warren
Weaver. The Mathematical Theory of
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Communication, 1949.) koji informa-
ciju definira kao nematerijalnu i nedi-
menzionalnu funkciju vjerojatnosti
izvan konteksta/znacenja. S druge
strane, tzv. «Britanska Skola» s Donal-
dom McKay-em smatra da se nesto
moze oznaciti kao informacija tek u
kontekstu
Profesionalno odredivanje «informa-

odredenom znacenja.
cijskog drustva» uglavnom istice
vaznost informatickog obrazovanja za
zaposljavanje. U smislu prostornog
odredivanja «informacijskog drustva»
Lyon navodi radove Manuela Cas-
tellsa o «umrezenom drustvu». Cas-
tells smatra da je veza izmedu «pro-
toka» i «mjesta» kljucna za razumije-
vanje distribucije modéi, privilegija i
zivotnih Sansi u svijetu ubrzanog
globalno-informacijskog  «prometa».
Kulturolo$ki, «informacijsko drustvo»
se uglavnom odreduje kao Zivot
«uronjen» u medijski prostor i obilje-
Zen medijski posredovanom interak-
cijom. Nadalje, Lyon smatra da je u
suvremenim razvijenim druStvima
organiziranje vremena i prostora to-
liko ovisno o umjetnim sredstvima,
da se o tehnologiji prije treba raz-
misljati kao o «djelovanju» i «oko-
liSu», a ne kao o «orudu». Brzina
povezanosti koju poti¢e razvoj ko-
munikacijskih i informacijskih
tehnologija, izmedu ostalog, donosi i
nove drustvene podjele izmedu
«sporih» i «brzih» grupa ljudi (npr.
zaposlenika, ili cijelih klasa). U
buduc¢nosti moze se ocekivati daljnji
razvoj razlicitih, pozitivnih i negativ-
nih, aspekata «informacijskog
drustva», no treba upozoriti da je
«zivot u kibernetickom prostoru» jo$

uvijek rezerviran za manjinu svjetske
populacije.

Drugi rad u prvom poglavlju je Cyber-
netic Life. Limits to Choice (Kiber-
neticki zivot. Ogranicenja izbora)
Franka Webstera. Na pocetku Webster
(profesor na Odjelu kulturalnih studija i
sociologije Sveucilista u Birminghamu)
istice kako tri kontradiktorne pojave
karakteriziraju suvremena drustva Za-
pada, a to su: 1. Svojevrsni etos koji
proklamira mogucnosti da se od Zivota
moze uciniti Sto god se Zeli. Tako su i
temeljni elementi Zivota kao spolnost, ti-
jelo i sama psiha podloZni promjenama;
2. Percepcija da viSe nema utemeljenja
za izradnju «dobrog Zivota»; 3. Uvje-
renje da postojeéi drustveno-politicki
sustav (liberalna demokracija i kapitali-
zam) nema alternative. Webster vrlo
precizno uocava temeljnu karakteristiku
razvijenog Zapada gdje se u opcem
smislu podrzava stav potpune pro-
mijenjivosti individualnog i potpune ne-
promjenjivosti drustvenog. Navedeno
stanje, izmedu ostalog, implicira punu
odgovornost pojedinaca i poziciju
drustvenog izvan svake odgovornosti,
kao i neke distopijske (podsjecanje na
koncepciju «dvomisljenja» u Orwellovoj
1984.-0j) i religijske (nepromjenjivost
opéeg, promjenjivost pojedinacnog)
karakteristike. Nadalje, Webster navodi
kako suvremenu postmodernu reflek-
siju karakterizira naglasavanje vaznosti
novih tehnologija, kao $to su komuni-
kacijske tehnologije, geneticki inzenje-
ring i biotehnologija. S tim u vezi anali-
zira stvaranje uvjerenja kako svijet moze
biti konstituiran i re-konstituiran, no
viSe ne moZze biti utemeljen na bilo kak-
vom «évrstom tlu». Kao i kod Zygmu-
nta Baumana istice se urusavanje bilo
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kakvih temelja na kojima su se us-
postavljale i odrzavale veze medu
ljudima (npr. susjedstvo, kolege na
poslu itd.). Pozivajué¢i se upravo na
Baumana i kasnije na Anthony Gid-
densa, Webster navodi kako post-
moderni identitet karakterizira indi-
vidualni izbor, gdje svaki pojedinac
bira slobodno, ali sam(a) i bez ikak-
vog usmjerenja i vodstva. Time se
ponovo postavlja staro pitanje vezano
uz vecinu (post)modernih pojava, od
fragmentiranih identiteta, duhovnosti
usmjerene ka unutrasnjem jastvu itd.,
a to je pitanje kako spoznati sebe bez
odnosa s drugim ljudima? Webster na
kraju zakljucuje kako je suvremena
promijenjivost zivota prije postavljanje
imperativa sudjelovanja u kapitalis-
tickim odnosima, nego stvar slobod-
nih ljudskih izbora.

Treéi rad prvog poglavlja naslovljen
Chronotopia potpisuju urednici ove
knjige, John Armitage i Joanne Rob-
erts. Kronotopija predstavlja kombi-
naciju grckih rijeci khronos i u/topos,
i oznacava temeljnu povezanost iz-
medu brzine i utopije manifestnu u
«socijalnom imaginariju» popularne
poslovne literature.

Drustvenu grupu koja zagovara
kronotopiju autori nazivaju «global-
nom kinetickom elitom». Kronotopija
je bitno povezana s hiper-modernite-
tom individualiziranog drustva. Kao
primjer autori navode Billa Gatesa i
njegovu knjigu Poslovanje brzinom
misli. Za razliku od Fredrica
Jamesona koji navodi kako postmo-
dernom svakidadnjicom dominira
kategorija «mjesta», a ne «vremena»,
autori isticu dominaciju brzine.
Nadmo¢ kratkoro¢nog razmisljanja
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nad dugoroc¢nim povezana je sa «soci-
jalnim  imaginarijem» unutar kojeg
imperativ  brzine  kao
prihvatljiv. nacéin individualne egz-

dominira

istencije u hiper-modernitetu. Time se
stvara «nova stvarnost» u kojoj povijest
i buducénost zamjenjuje
dogadaja (slucajnosti)» (pojam Paula
Virilio-a, vidjeti Paul Virilio, A Land-
scape of Events, 2000.). Za Armitagea i
Roberts, prostor u razdoblju moder-

«krajolik

niteta nije tek fiksiran uz proizvodni
krajolik napretka, ve¢ je on materijalan i
osjetan. U razdoblju hiper-moderniteta
prostor se promatra kao prostor brzine.
«Socijalni imaginarij» kronotopije tako
se moZe sazeti u zahtjevu za Zivotom u
prostoru brzine. No ta kronotopija ima
vise distopijske nego utopijske karakte-
ristike. Autori smatraju da je distopija
individualiziranog  drustva upravo
kronodistopija, posebno za nize/sporije
klase (engl. s/lower) koje u tom prostoru
brzine ostaju «zarobljene» u lokalnom
prostoru. U toj «pustinji» (podsje¢amo
na Mumfordov opis djelovanja mega-
stroja u obliku «...ekoloske, kulturne i
osobne lunarne pustinje, kojom brisu
samo solarni vjetrovi.» - vidjeti Lewis
Mumford, Mit o masini, Pentagon
moci, 1986. str.171) ljude vise ne
zblizava tehnoloski i politicki napredak.
Ono sto danas zblizava ljude jest
implozija prostora i vremena u «jedno
NISTA».

Drugo poglavlje koje tematizira Kiber-
kulturu pocinje radom Jamesa Der
Deriana Cyberspace as Battlespace:
The New Virtual Alliance of the
Military, the Media and the Enter-
tainment Industry (Kiberneticki pros-
tor kao bojni prostor: Novi virtualni
savez vojske, medija i industrije za-
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bave). Na pocetku Derian navodi
kako globalni nadzor, preciznost, lo-
gistika temeljena na racunalnoj
tehnologiji i novi humanitarni impe-
rativi proizvode nove oblike «umre-
Zenog rata» s visokom tehnologijom i
niskim  rizikom.  Tako  nove
tehnologije ~ otvaraju = mogucnost
«virtualnog rata» gdje ubijanje postaje
udaljeno, precizno i «eti¢ko». Razvo-
jem informaticke tehnologije rat sve
viSe postaje simulacija nalik video-
igrama. Derian posebno isti¢e vaznost
masovnih medija u propagiranju rata,
prije svega televizije i filma, te navodi
primjer Josepha Goebbelsa, nacisti-
¢kog ministra propagande. «Preba-
civanje» rata iz stvarnosti u «virtual-
nost» ne samo da predstavlja svoje-
vrsno «oslobadanje» manjine razvi-
jenog svijeta od moralnih dvojbi, ve¢
pridonosi zastrasujucoj logici odredi-
vanja tko je ¢ovjek, a tko to nije. Time
se mitoloskim, religijskim,
znanstvenim i politickim pretpo-
odredivanja  covjek-ne-
covjek, odnosno ljudsko-ne-ljudsko,

stavkama

pridruzuju i one tehnoloske. James
Der Derian je profesor politicke
znanosti na Sveucilistu Massachusetts
u Ambherstu.

Drugi rad u drugom poglavlju je
Codework. From Cyberspace to Bio-
space, From Neuromancer to
GATTACA (Kodiranje. Od kiber-
netickog prostora do bioprostora, od
Neuromancera do GATTACA-e)
McKenzie-a Warka, profesora kom-
parativne knjizevnosti na Drzavnom
sveucilisStu New York u Bingham-
tonu. Kako je vidljivo i iz naslova
rada Wark analizira dva djela
znanstvene fantastike, roman Neu-

romancer iz 1983. godine i film
GATTACA iz 1997. godine, i time
obuhvaca temu kibernetickog i bioge-
netickog kodiranja. Wark smatra da
djela znanstvene fantastike ne «predvi-
daju» buducnost, ve¢ otkrivaju moguc-
nosti sadasnjosti. Oba analizirana djela
upucuju na opasnhosti manipuliranja
informacijama, kao i na strah od uspost-
avljanja «kodiranog poretka» kojeg
karakterizira kiberneticko i biogeneticko
savrSenstvo poslijeljudskog. S jedne
strane javlja se dominacija kiborga, ljud-
skog tijela «pojacanog» tehnoloskim
usadcima, a s druge dominacija «ge-
neticki savrsenog covjeka». Moc¢ kao
konacni cilj kodiranja ne predstavlja
samo vizija «virtualnog Zivota» u be-
spu¢ima kibernetickog prostora, vec
moZe biti i svojevrsni «zooloski vrt bio-
prostora». Analiza sadrZzaja navedenih
djela prelazi okvire ovog prikaza, zato
preporucujemo citanje i gledanje, uz sve
rjedi «misaoni zlo¢in» u suvremenom
svijetu - razmisljanje.
Tre¢e poglavlje odnosi se na kiber-
politiku. Iz ovog poglavlja odabrali smo
rad Tima Jordana Technopower and Its
Cyberfuture (Tehnomoc¢ i njena kiber-
neticka buduénost). Jordan, predavac
sociologije na Otvorenom sveucdilistu u
Velikoj Britaniji, iznosi kako identiteti
na Mrezi imaju viSestruka znacenja od
kojih on izdvaja dva: fluidnost identiteta
i obnovljene hijerahije. Fluidnost iden-
titeta jest jedno od osnovnih identitet-
skih karakteristika na Mrezi jer ne
postoji nikakva sigurnost, referentna
tocka odredivanja pojedinih identiteta.
Izvori identiteta na MreZi drugaciji su od
izvora identiteta u stvarnosti, prije svega
to mogu biti e-mail adrese (primjerice e-
mail adresa ime.prezime@zg htnet.hr
257
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otkriva ime korisnika, grad i drzavu u
kojoj zivi), samoopisi i osobni stil
(pisanja e-mail poruka, sudjelovanja u
«on-line» forumima, u «chat rooms» i
sl.). U smislu obnovljenih hijerarhija
jasno je da u situaciji kada nitko ne
zna identitet korisnika onda ga ne
moze na temelju tog identiteta ni
smjestiti u odredenu drustvenu hije-
rarhiju, $to je uobicajeno u «off-line»
stvarnom zivotu. SmjesStanje u «on-
line» hijerahije ovisi o virtualnim
karakteristikama korisnika, kao i o
njegovim moguc¢nostima i sposob-
nostima koristenja racunalne
tehnologije (primjerice brzina pisanja
na tipkovnici). Tehnomo¢ je za Jor-
dana stalna promjena izmedu ob-
jekata koji se pojavljuju kao neutralni,
npr. tipkovnica, zaslona, e-mail pro-
grama, i drustvenih vrijednosti koji su
kreatori i dizajneri tih objekata ug-
radili u njih. U biti, unutar tehnomoci
mrtvo pokrece Zivo. No tehnomo¢
nije samo karakteristika «on-line»
svjetova, vec je prisutna i u stvarnom
svijetu gdje Zivimo okruZeni mnos-
tvom tehnoloskih artefakata koji
«propustaju» odredene drustvene
vrijednosti. U kontekstu tehnomodi
digitalnu elitu predstavljaju oni koji
kontroliraju stvaranje virtualnih mo-
gucnosti na koje se ostali oslanjaju
(npr. Bill Gates i programski paket
Windows). Kao i u stvarnom svijetu i
u «virtualnim svjetovima» postoji
borba izmedu digitalnih elita i «virtu-
alnih pojedinaca».

Posljednje, cetvrto poglavlje o «kiber-
ekonomiji» zavrsava radom Phila
Grahama, predavaca komunikacija u
Skoli managementa na Sveudili$tu
Queen's u Australiji. Naslov rada je
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Space and Cyberspace. On the En-
closure of Consciousness (Prostor i
kiberneticki prostor. O ogradivanju
svijesti). Graham analizira znacenje
prostora u politickoj ekonomiji, te
navodi nekoliko Castellsovih odredenja
prostora, npr.. «prostor je izraz
drustva», «prostor je kristalizirano
vrijeme», «prostor je materijalna po-
drska zajednickom vremenu drust-
venog djelovanja». No Graham smatra
da reduciranje prostora na jedan aspekt
vremena ignorira vrlo vaznu dinjenicu
da su temelji kapitalistickih (i pred-
kapitalistickih) oblika
ekonomske organizacije izgradeni na
koncepciji  konacnih i konkretnih
prostora koji postoje neovisno o ljud-

politicko-

skom djelovanju. S tim u vezi istice
vaznost ideje privatnog vlasnistva.
Graham navodi kako su nasSe ideje o
znacfenju prostora neraskidivo vezane
uz naSe koncepcije vlasniStva, posla,
obitelji, zajednice i nacionalnosti.
Nadalje, iznosi kako su kroz noviju
povijest Zapada bila tri znacajna pe-
rioda redefiniranja geotehnickog
prostora: prvi, oblikovanje feudalizma
krajem 12. stolje¢a; drugi, izmedu
sredina 15. stoljeca i kraja 18. stoljeca
koji oznacava kraj feudalizma i stva-
ranje privatnog vlasnistva i modernih
drzava-nacija i tredi, kojeg karakterizira
legalno i tehnicko definiranje zracnog i
elektromagnetskog prostora (od kraja
19. stoljeca). Sadasnje razdoblje je, po
Grahamu, vazno kao i tri protekla
razdoblja, prije svega zbog reorgani-
zacije elektro-prostora na globalnoj
razini. Globalna privatizacija elektro-
prostora oznacava globalnu privati-
zaciju modi. Privatizacija prostora
unutar koje se odvija do sada najveca
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proizvodnja, distribucija, razmjena i
potrosnja znanja stvara temelje za naj-
razvijeniji, najmocniji i najagresivniji
sustav politicke organizacije u ljud-
skoj povijesti. Elektro-prostor je
«svagdje» i time se njegovo razumi-
jevanje «preklapa» s razumijevanjem
vremena. Na tragu Marxa, Graham
smatra da je razmjenska vrijednost u
suvremenim drustvenim odnosima
postala sama sebi svrha, a ponista-
vanje prostora kroz vrijeme postig-
nuto je konceptualnom implozijom
geotehnickog prostora (zemlja, more,
zrak, elektro-prostor) i drustvenog
prostora u posredovano vrijeme, kroz
manipulaciju  prostorne
Globalno, odnosi vrijednosti re-

svijesti.

ducirani su na matematicke izraze
prostora preko vremena (globalna
cirkulacija brzine kapitala). Kada se
drustveni prostor u potpunosti pro-
matra kao vrijeme tada ga unistavaju
imperativi brzine. Destrukcija pros-
tora kroz vrijeme je funkcija ubrzanih
drustvenih razmjena. U odnosima
vrijednosti to je izrazeno kao odnos
izmedu najvece brzine kojom se per-
cepcije vrijednosti mogu razmijeniti u
najveéem prostoru. Percepcije vrijed-
nosti tako postaju kljuéni oblici roba
hiper-kapitalistickog procesa proiz-
vodnje. Ukidanjem vremeske distance
medu ljudima ukida se i percepcija
drustvenog prostora, odnosno osje-
¢aja pripadnosti koji proizlazi iz soci-
jalne interakcije. Tako je u «kiber-
ekonomiji» ljudsko otudenje od pred-
meta rada i njegove vrijednosti pot-
puno.

Krunoslav Nikodem

Douglas E. Cowan
CYBERHENGE

Modern Pagans on the Internet
Routledge, New York and London, 2005.
224 str.

Cini se kako je znanstveno podrudje
sociologije religije jedno od «Zivljih»
podrucja unutar sociologije opcenito.
Tome u prilog idu brojna kvantitativna,
i u manjoj mjeri kvalitativna istrazivanja
razli¢itih aspekata religioznosti. Jednu
od zastupljenijih tema u tim
istrazivanjima predstavljaju i tzv. Novi
pokreti  (New  Religious
Movements), koji uglavnom nastaju

religijski

Sezdesetih i sedamdesetih godina 20.
stolijea. Sam naziv predstavlja opdi
pojam koji pokriva tisuce razlicitih
religijskih pokreta uglavnom nastalih u
Africi, Japanu i na Zapadu. Jedna od
osnovnih karakteristika ovih pokreta
jest sinkretizam. Na obrede i sadrZaje
veceg broja novih religijskih pokreta
utjecu duhovne tehnike i perspektive
budizma, hinduizma i kr§éanstva. Osim
toga, postoje i pokreti pod utjecajem
islama 1 zidovstva, te ezotericni,
metafizicki i neo-poganski pokreti. Na
opc¢oj razini nove religijske pokrete
mozemo dijeliti u dvije, odnosno tri
skupine: oni koji «odbacuju svijet» (npr.
Hare Krisna pokret) i oni koji
«prihvacdaju svijet» (npr. scientolozi).
Tre¢u, znatno manju skupinu c¢ine
pokreti koji se «prilagodavaju svijetu»
(npr. neke krsc¢anske obnoviteljske
grupe). S obzirom na svojevrsnu
drustveno-politicku privilegiranost
tradicionalnih i etabliranih  oblika
religija u suvremenom drustvu, novim
religijskim pokretima cesto ne ostaje
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«dovoljno  prostora» za  javno
djelovanje. Takvo stanje otvara
donekle

pristupe javnom djelovanju. U tom

prostor  za inovativne
smislu sve veci broj novih religijskih
pokreta pronalazi svoje ne/mjesto u
virtualnom prostoru interneta.

Kako i sam naslov otkriva, knjiga
Cyberhenge. Modern Pagans on the
Internet obraduje zapadne neo-
poganske pokrete koji uglavnom
djeluju  preko Autor,
Douglas E.

interneta.
Cowan, docent je
religijskih studija i sociologije na
Sveucilistu Missouri u Kansas City-u.
Kroz istrazivanje religija on-line
Cowan spaja dva  fenomena
suvremenog zivota Zapada — internet
i moderno poganstvo. Tehnologiju
interneta predstavlja kao prostor
invencije novih religijskih orijentacija
iizvedbe novih religijskih identiteta.
Knjiga je podijeljena u sedam
poglavlja i razmatra «on-line»
aktivnosti razlic¢itih neo-poganskih
skupina, od vjeStica, carobnjaka, do
druida i Stovatelja bozica. U uvodu
Cowan navodi kako je on-line
religijska praksa, usprkos cestom
isticanju da su racunala poput
bozanstava u kutiji, jo§ uvijek vrlo
ogranicena. U ovom trenutku

tehnoloskog  djetinjstva  internet
komunikacije, svijet on-line je joS$
uvijek kiberneticka sjena, elektronski
odsjaj stvarnog off-line svijeta. No
ipak, razlicite skupine modernih
pogana koriste internet pokusavajuci
stvoriti nove oblike  religijskih
zajednica, Sto je do prije desetak
godina bilo gotovo nezamislivo. Kao
jednu  od

vaznijih  prednosti

zagovornici on-line pristupa
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religijama Cesto isticu dostupnost
bozanstava koja se nalaze udaljena tek
«nekoliko pokreta miSem». No upravo
internet fenomen «instant stru¢njaka»
pridonosi i ogranicenjima i
potencijalima  Mreze kao izvora
religijskih  kreativnosti i inovacija.
Cowan istice kako je religija uvijek
predvodila drustvene pokrete u smislu
koristenja  novih i inovativnih
komunikacijskih tehnologija, od prvih
tiskanih tekstova do interneta. Njegovo
zanimanje obuhvaca pitanje kako
prijelaz s masovne proizvodnje tekstova
na hipertekst utje¢e na proklamiranje
religijskih  vjerovanja, proizvodnju i
zastitu religijskih ucenja i izvedbu
religijskih obreda. Unutar tog opceg
pitanja namece se nekoliko posebnih
pitanja, primjerice o prirodi samog
hiperteksta koji ~dopuSta pristup
religijskim (i drugim) sadrzajima na
jedan izrazito individualisticki nacin,
zatim o prirodi medija u koji je

hipertekst ~ uronjen, odnosno o
arhitekturi  interneta i  prijenosu
hipertekst ~ dokumenata  (copy-paste

metoda). Nadalje, tu su i pitanja
diskrepancije  izmedu onih  koji
proizvode omn-line sadrzaje i onih koji
samo imaju pristup tim sadrZajima, te
odnosa izmedu on-line i off-line tekstova,
odnosno o odnosu izmedu stvarnog
zivota i onog na zaslonu racunala.
Pritom Cowan napominje kako je
osnovni imperativ interneta da «podaci
moraju tec¢i». Za korisnike koji imaju
pristup postaje
knjiZnica otvorena 24 sata dnevno, svaki
dan u tjednu. No sadrzaji MreZe ne
predstavljaju tesko steeno znanje, niti

internetu, Mreza

mudrost ste¢enu  kroz  iskustvo.

Takoder, ne postoji nikakvo jamstvo da
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su informacije koje se mogu pronaci
na Mrezi potpuno tocne i istinite.
Upravo zbog specifiéne prirode ove
komunikacijske tehnologije otvaraju
se mogucnosti stvaranja iluzije
«instant Cowan s
oprezom navodi neka optimisti¢na
razmiSljanja o religiji on-line.

Tako primjerice sociologinja Brenda

strucnjaka».

Brasher u svojoj knjizi Give me that
Online Religion (2001.) istice da on-
line religija predstavlja cudesan razvoj
za buducnost religije opcenito, te
smatra da bi koriStenje racunala za
on-line religijske aktivnosti moglo
postati dominantnim oblikom religije
i religijskog iskustva u 21. stoljecu.
Brasher bez ikakvih empirijskih
dokaza tvrdi da on-line religija
prosiruje
religijskog Zivota i smanjuje one
religijske ¢éimbenike koji pridonose
ksenofobiji i medureligijskoj mrznji.

drustveno  utemeljenje

No Cowan upozorava da ovakva
stajaliSta ignoriraju neke osnovne
¢injenice stvarnog svijeta. Prvo,
postojanje tzv. digitalne podijele, jer
bez obzira na ubrzani razvoj interneta
od pocetka devedestih godina 20.
stolje¢a do danas, jos uvijek tek oko
10% svjetske populacije ima pristup
internetu. Pristup internetu, kao i
drugi kulturni i tehnoloski proizvodi,
procesa
drustvene stratifikacije. Tako Manuel

predmet  je  razlicitih
Castells u svojoj knjizi Internet
galaksija navodi da istrazivanja u
SAD-u pokazuju bitne razlike u
pristupu interneta po spolu i vrsti
zaposlenja, a neSto manje razlike s
obzirom na dobnu strukturu. No u
globalnoj perspektivi je jasno da se

brzo  Sirenje  interneta  odvija

nejednako. Nadalje, Castells navodi da
je od ukupno 378 milijuna korisnika
Interneta (rujan 2000. godine) Sjeverna
Amerika obuhvacala 42,6 posto,
Zapadna Europa 23,8 posto, Azija
(ukljucujuéi Japan) 20,6 posto, Istocna
Europa 4,7 posto, Latinska Amerika 4,0
posto, Bliski Istok 1,3 posto i Afrika 0,6
posto. Takvi podaci su u suprotnosti s
postotkom svijetskog stanovnistva koje
zivi na tim podrudjima. Castells
zakljucuje  kako «etnicka
digitalna podjela» indicira da ni

rastuca

informaticko doba «nije slijepo na rasne
razlike». Drugo, tijekom povijesti
svjetske religije Cesto puta su bile
¢imbenik druStvene destabilizacije, te
nije jasno zasto bi njihovo prisustvo na
internetu doprinijelo drugacijim
odnosima. Naime, na Mrezi postoje
brojne stranice religijskog sadrzaja (i
drugih  sadrzaja  naravno)  koje
eksplicitno zagovaraju mrznju. I trece,
istrazivanja o koriStenju interneta u
SAD-u pokazuju kako tek 4% od onih
koji imaju pristup internetu traze
religijske i/ili duhovne informacije
(najveci broj, oko 60%, ih Salje i prima
poruke preko e-maila).

U razmatranju religije kao jednog od
bitnih ljudskih fenomena i interneta
(Mreze) kao kulturne arhitekture,
Cowan razlikuje religiju on-line i on-line
religiju. Tako religija on-line oznacava
internet kao sredstvo za pruzanje
informacija o religijskim grupama,
pokretima i tradicijama, dok se on-line
Mrezu  kao

religija odnosi na

interaktivno  virtualno mjesto  za
religijsku praksu, obrede i inovacije.
Cowan povezuje ideju i praksu
programa otvorenog izvora, «open

source programming» (koja se temelji na
261
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slobodnom pristupu informacijama i
programskim
nadogradivanju programskih sustava
i slobodnom koristenju, npr. Tim

paketima,

Berners-Lee,  «izumitelj» =~ MreZe
odlucio je ne ostvarivati profit od
svog izuma, ili tvorac operativhog
sustava Linux, Linus Torvalds, koji je
besplatno distribuirao Linux
pocetkom devedestih godina) s
novim religijskim pokretima na
Tradicija
izvora» u religijskom smislu znaci
poticanje  teoloskih i  obrednih

inovacija koje se mogu temeljiti na

internetu. «otvorenog

individualnoj intuiciji ili na grupnom
konsenzusu. Te inovacije nisu
ogranicene svecenickom klasom, in-
stitucionalnom elitom ili religijskim
«virtuozima». U religijskom modelu
«otvorenog izvora» sve je, kako kaze i
sam naziv, potpuno otvoreno, tako da
i priroda samog bozanstva moze biti
otvorena za promjene i
reinterpretacije. Cowan ovom modelu
suprostavlja model «zatvorenog
izvora», ¢iji je mozda i najbolji
predstavnik Katolicka crkva. Za
moderne pogane na internetu nema
temeljnog teksta, svete knjige, ve¢ oni
slazu mozaik svoje religijske tradicije
izvan kodiranih izvora. Cowan
smatra da se koriStenjem religije
«otvorenog izvora» moderno
poganstvo moze predstaviti kroz tri
sucelja: kao kultura aproprijacije i
inovacije, kultura eklekticizma i
tradicionalizma, te kao kultura
samoce i zajednistva. U smislu
kulture prisvajanja i inovacije kod
modernih pogana prevladava potraga
za  osobnim  bozanstvom  ili

bozanstvima. One grupacije blize
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novim komunikacijskim tehnologijama
drze da ne postoji razlog zasto ne bi
stvarali novu mitologiju temeljenu na
svijetu kakav je danas i pritom ukljucili
tehnologiju u tu mitologiju. Tako Sirona
Knight i Patricia Telesco u svojoj knjizi
The Cyber Spellbook: Magick in the
Virtual World (2002.) navode nekoliko
imena boZzanstava izravno povezanih s
novim komunikacijskim tehnologijama:
Click — boZzanstvo racunalnog misa, Ram
i Rom — racunalni bogovi blizanci, Bit i

Byte — racunalne boZice blizankinje,
Wireless — duh mobilnih telefona itd. U
smislu kulture eklekticizma i

tradicionalizma, Cowan istice
suceljavanje osobnog gnosticizma i
pocetnog pravovijerja koje zahtijeva
uspostavu granica izmedu prihvatljivih
i neprihvatljivih izraza modernog
poganstva. S jedne strane, eklekticizam
otvara neograniceni prostor prisvajanja
razlicitih duhovnih i religijskih izvora, a
s druge strane, tradicionalizam
zahtijeva ogranienja na one izvore
prikladne

Primjerice,

modernom poganstvu.
krsc¢anskih

«likova» u poganski panteon mnogi

ukljucivanje

moderni pogani smatraju izdajom.
Slicne napetosti postoje i izmedu onih
koji su se odlucili na individualni
pristup poganstvu izvan bilo kakve
organizacije i grupe, i onih u raznim
grupama koje se nazivaju lugovi,
gnijezda,
«Pandorin problem» religije «otvorenog
izvora» Cowan vidi u sljede¢em: ako je

ritualni krugovi, itd.

osobna gnoza krajnji jamac religijski
izvornosti, a kreativni eklekticizam
temelj religijskog uvjerenja modernih
pogana, onda je subjektivno iskustvo na
individualnoj razini poprimilo status
osobne ontologije. Odnosno, unutrasnja
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sigurnost u smislu «ono $to pojedinac
osjea mora biti ispravno» postaje
dogma, upravo onakva kakve su
moderni pogani, odabirom upravo
takve religijske orijentacije, Zeljeli
napustiti.

U nastavku Cowan izlaZe o tome da
je bit svetoga dogovor sudionika o
stvarnosti koju drze svetom. Sveto je
drustveno-kulturna konstrukcija.
Koncepcija interneta kod modernih
pogana nalik je tome. No, u tom
novom religijskom pokretu jos uvijek
postoje dvojbe oko upotrebe novih
komunikacijskih tehnologija  u
religijske svrhe. Neki smatraju da je
potencijalno magicno
virtualno  poslano  od

internet
sredstvo
bozanstava kao pomo¢ u ljudskoj
evoluciji na visu razinu duhovnog
razvoja. Drugi pak nisu sigurni u
mogucnost vitrualnog prakticiranja
religije. Kao temeljne postavke
modernog poganstva Cowan navodi
sliedece: medupovezanost Zivota,
svetost Zemlje, stvarnost duhovnosti i
ucinkovitost magije. Primjer za
pogansko
interneta, barem onog dijela tog

moderno shvacanje
pokreta koji zagovara upotrebu novih
komunikacijskih tehnologija  u
religijske svrhe, Cowan jos jednom
pronalazi u spomenutoj knjizi Knight
i Telesco: «Racunala su kao
polubogovi u kutijama, Ti polubogovi
imaju najcis¢eg slugu - internet,
Internet je prozor u Svemir, koji nam
pokazuje da smo svi povezani, i
upravo nas ta povezanost jednih s
drugima ¢ini Sli¢énih
primjera je zaista mnogo, a vecina se

cijelima».

temelji na istoj pretpostavci o

tehnologiji kao pomocnom,

magicnom sredstvu u razvoju ljudske
duhovnosti.

Nadalje, Cowan kratko izlaze o
korijenima modernog poganstva koji
sezu negdje krajem tridesetih godina 20.
stolieéa kada je Gerald Brousseau
Gardner tvrdio da je prosao incijaciju za
tajnu zajednicu vjeStaca u regiji New
Forest na jugoistoku Engleske. No,
Gardner je imao odredenih temelja za
svoje vizije, prije svega u radovima
Margaret Alice Murray, npr. The
Witch-cult in Western Europe (1921.) i
The God of the Witches (1931.).

U tim knjigama Murray piSe o velikoj
mrezi malih grupa (koje se nazivaju
covens, §to bi u slobodnom prijevodu s
engleskog moglo znaciti zajednica, a
moze dolaziti od npr. covenant=ugovor,
zavjet, obveza, te od convene=sastati se,
okupiti se. No neSto tocniji prijevod
nismo uspjeli nadi unutar kojih su ostala
satuvana predkrS¢anska vjerovanja,
obredi i narodni obicaji. Za jedan coven,
odnosno zajednicu vijestica i/ili vjeStaca
uobicajen broj pripadnika je trinaest.
Vrlo opcéa definicija covena oznacava
grupu ljudi koja se okuplja iz religijskih,
magijskih ili duhovnih razloga. Inace
carobnjastvo u tom smislu dolazi od
staroengleske rijeci koja se ¢esto koristi i
danas, Wicca, ¢iji bi korijen znacio
svinuti, oblikovati, potciniti, pokoriti.
Tri temeljna elementa zajednice vjestica
(ili carobnjaka, engl. Wiccan Coven) su:
inicijacija u tradiciji zajednice, vjeZzbe u
odredenim ritualima, praksama i
vierovanjima tradicije, te prijenos
tradicionalne ezoterije na one clanove
koji su pokazali dovoljan napredak i
predanost u vjezbanju i dovoljno
dokaza da mogu cuvati tajno ucenje.

U zadnjem dijelu knjige Cowan

263



recenzije i prikazi

uglavnom raspravlja o problemima
odrzavanja religijskih obreda na
internetu. Moze li npr. rijec¢ svijeca
ispisana na zaslonu racunala biti
dovoljna zamjena za stvarnu svijecu i
atmosferu koja ona donosi? Mogu li
uopce on-line religijski obredi imati
§iri drustveni znacaj, posebno s
obzirom da jos uvijek relativno manji
broj ljudi ima pristup internetu?
Svrha poganskih obreda je cascenje
boga ili bozanstava i skupljanje
magijske energije koja sluzi za
lijecenje. Obred moze biti bilo Sto, ako
to «bilo Sto» grupa ili pojedinac
ponavljaju s duhovnim prizvukom.
Temeljni cilj obreda modernih pogana
je povecanje i skupljanje duhovne
energije. Opcenit opis poganskog
rituala bio bi sljede¢i: Prvo se
okupljaju sudionici obreda, te se
nakon uvodnih pozdrava uspostavlja
obredni prostor. To uspostavljanje
obrednog prostora poznato je kao
«bacanje kruga», odnosno stvaranje
granica izmedu svetog i svjetovnog,
izmedu vremena i mne-vremena.
Zatim, voditelj obreda (Cesto puta su
to «Visi svecenici») zamoli sudionike
da «pozovu kvotere» (call the quarters
— opet bez boljeg prijevoda, nesto
stariji citatelji mogu se sjetiti pjesme
No Quarters Led Zeppelina, s
njihovog petog albuma Houses of the
Holy iz 1973. godine), odnosno da
pozdrave i zamole nadprirodne
Cuvare Cetiri strane svijeta koji
simboliziraju  osnovne elemente
prirodnog svijeta da ¢uvaju izvodenje
obreda. Pozdravi su sljedeci: «O duse
c¢uvaru Sjevera, Stari od Zemlje,
pozivam/o Te da dodes i ispunis ovaj
krug snagom drveca i stijenja!»
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Zatim se grupa okrece prema istoku i
pozdravlja c¢uvara zraka, na jugu
pozdravlja ¢uvara vatre i na zapadu
cuvara vode. Tijekom tih pozdrava
voditelj (Ces¢e voditeljica) obreda koristi
athame (obredni noz) kojim simboli¢no
oznacava obredni krug, te u zraku
iscrtava pentagram. Nakon toga obred
pocinje. Obredni krug ima dvostruku
funkciju, koncentraciju i zastitu. Fizicka
blizina i komunikacija «lice u lice» vazni
su cimbenici ovakvog obreda, Sto
dodatno
prakticiranja poganskih obreda na

pojacava  dvojbe  oko
internetu. Cowan istice tri problema
koja se mogu pojaviti u prakticiranju
poganskih (ali i drugih) obreda on-line:
tehnoloski, fizicki.
Tehnoloski problem odnosi se mna

psiholoski i

¢injenicu da su on-line veze krhke i
ovisne o nizu tehnoloskih ¢imbenika, od
servera do kompatibilnosti software-a.
Veza moze biti prekinuta, a time i obred
moze biti narusen. Nadalje, mogudi su
nepozvani posjetitelji u tzv. chat rooms,
Sto takoder moze narusiti obred ili ga
prekinuti. Psiholoski problem odnosi se
na virtualne uvjete u kojima se on-line
religijski obred odvija, gdje se svi odnosi
i interakcije moraju zamisljati. Potrebno
je odrzavati sloZzenu vizualizaciju
obrednih radnji «u glavi» tijekom cijelog
obreda, Sto nije nimalo jednostavno.
Osim toga, postoji bitna razlika izmedu
govora i pisanja tipkovnicom na zaslon
racunala, S$to dodatno komplicira
slozenost obreda. Fizicki problemi se
uglavnom odnose na ve¢ spomenutu
neposrednog i
zamiSljenog iskustva. Neovisno o
naznacenimn problemima, vazno je

razliku izmedu

istaknuti da tehnologija interneta
predstavlja izazov za uvrijeZene kon-
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cepcije ljudskih identiteta i poziva na
promisljanje granica ljudskog jastva.
Posijetitelji interneta mogu promijeniti
ili izbrisati bilo koji aspekt svog
identiteta i tako podrzavati vlastite
visestruke identitete. Na internetu
svatko (tko ima pristup) moze biti Sto
(i tko) god Zeli, izvan tjelesnih
ogranicenja  tjelesnog Zivota u
stvarnom, off-line svijetu. Stoga
mozemo re¢i da je internet prostor
neprekidne konstrukcije i
rekonstrukcije identiteta.

Na kraju, Cowan oprezno istice porast
pripadnika modernog poganstva, npr.
rezultati istrazivanja religijske
identifikacije u SAD-u 2001. godine
pokazuju 134 000 pripadnika tog
religijskog pokreta u 2001. godini, za
razliku od 8000 u 1990. godini. No taj
porast ne mora nuzno znaciti i stvarni
porast jer moze biti rezultat razlic¢itih
drustveno-kulturnih éimbenika koji
nisu povezani s religijom i religijskom
identifikacijom. Primjerice, zabiljezeni
porast moze biti odraz mode, ili
jednostavno Sale. Za sada ne postoje
dovoljno jasne i precizne metode
kojima bi se moglo do¢i do odgovora
na pitanja o stvarnom broju i
aktivnostima ne samo modernih
pogana, ve¢ i mnogih drugih novih
religijskih pokreta. Posebice, ukoliko je
njihovo djelovanje veéim dijelom
usmijereno na internet. Cini se kako u
sociologije
religije, koju smo spomenuli na

«znanstvenoj  Zivosti»
pocetku ovog prikaza, ipak nedostaje
novih sociologijskih teorija i na temelju
tih teorija i novih istrazivackih
pristupa.

Krunoslav Nikodem

Rodney Stark
EXPLORING THE RELIGIOUS LIFE

The Johns Hopkins University Press, Bal-
timore & London, 2004. 219 str.

Knjiga Istrazivanje religijskog Zzivota
Rodneya Starka jedna je od njegovih
novijih  publikacija i  predstavlja
svojevrsni pregled Starkova rada u
posljednjih pet godina. Rodney Stark je
svakako jedan od poznatijih sociologa
religije koji se tom tematikom bavi vise
od cetrdeset godina. Autor je mnostva
knjiga s podrucja sociologije religije,
dugo godina je bio profesor sociologije
na SveudiliStu u Washingtonu, a od
prosle godine je sveucilisni profesor
drustvenih znanosti na Sveucdilistu
Baylor. Knjiga je podijeljena u osam
dijelova, poglavlja, koji donose razlicite
teme iz sociologije religije. Sva poglavlja
objavljena su, samostalno ili u
koautorstvu, u razli¢itim znanstvenim
Casopisima u razdoblju od 1999. do
2004. godine. Prvo poglavlje nosi naslov
Religija, magija i znanost. Stark
analizira  Durkheimovo  odredenje
religije i distinkciju religije i magije.
Navodi kako su mnogi autori slijedili to
razlikovanje gdje se religija povezuje s
opéim i dugotrajnim ciljevima, a magija
s neposrednim i konkretnim. Magiju se
promatralo i kao primitivni oblik
znanosti.  Stark istice teZznju za
kontrolom kao bitnu poveznicu religije,
magije i znanosti. Upravo teznja za
kontrolom pokrece ljude u razvoju
znanja, vjestina, tehnologija itd., a ista je
motivacija i za prakticiranje magije. Za
Starka teZznja za kontrolom necije
sudbine je i kljucni element religije.
metodu
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Znanost  odreduje  kao



recenzije i prikazi

organiziranih napora za objasnjavanje
prirode, koja je uvijek podlozna
promjenama i
sustavno promatranje. I ovdje, kao i u

doradama  kroz

drugim radovima, Stark istice vaznost
koncepcije Boga za religiju, te navodi
kako religije bez Boga ne okupljaju
sljedbenike, ve¢ su
ogranicene na poziv intelektualnim

masovno

elitama. S tim u vezi, religija je bitno
povezana s koncepcijom osobnog
Boga, dok je magija ogranicena na
neosobne koncepcije nadprirodnog.
Dakle, magiju oznacavaju napori za
upravljanjem nadprirodnim silama u
svthu  dobivanja
izbjegavanja kazne, bez oslonca u
Bogu ili bogovima. Primjerice, kada

nagrade,  ili

katolik nosi medaljon sv. Kristofera
za sigurno putovanje, to nije znak
magije, jer je mo¢ medaljona
pripisana svecu zastitniku cije modi
jam¢i Bog. No kada jedan poklonik
New Age-a stavlja «misti¢ne» kristale
ispod jastuka da bi izlijecio prehladu,
to jest znak magije jer nema poziva
prema Bogu.

Na tragu Durkheima, Stark navodi da
magija ne nudi odgovore, niti je
zaokupljena  smislom  Zivota i
Svemira, ve¢ prije tehnickim i
utilitarnim ciljevima. Po tome je
postmoderno stanje drustva (ili kako
god ga veé nazvali) vise magijsko,
nego religijsko. Ve¢ navedenom
odredenju magije Stark dodaje i ovaj
dio, te odreduje magiju kao «sve
napore za upravljanjem
nadprirodnim
dobivanja nagrade i izbjegavanja
kazne, bez upudivanja na Boga ili

silama u cilju

bogove i na opca obrazloZenja samog
postojanja.» Religiju pak odreduje na
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sliede¢i nacin: «Religija se sastoji od
objasnjenja postojanja koji se temelje na
pretpostavkama nadprirodnog i
ukljucuju stavove o prirodi
nadprirodnog i o krajnjem smislu
zivota.» lako i magija pretpostavlja
nadprirodno, ona svoje nagrade smjesta
«sada i ovdje», dok religija smjesta svoje
nagrade u drugu stvarnost. Te nagrade
«smjestene u drugu stvarnosti» mogu se
dobiti tek cjeloZivotnim obvezivanjem,
Sto otvara prostor za religije s Bogom da
kreiraju i urede moralni poredak.
Naravno, takvo stanje moze trajati sve
do uruSavanja veza izmedu religijske
identifikacije i prihvacanja «cjeloZivotne
obveze». Stark nadalje istice da
neosobnost nadprirodnog u religijama
bez Boga i u magiji ¢ini ljudske motive i
moral potpuno irelevantnima. Malo
dalje navodi poznate rije¢i Ivana
Karamazova: «Kad Boga ne bi bilo, sve
bi bilo dopusteno» (ili «Ako je Bog
mrtav, sve je dopusteno» - ovo je bio
nezaobilazni dio predavanja prof.
sociologije
religije). Upravo ti navodi upuduju na

Mikecina na satovima
kljucni filozofski problem: kako je
moguce opravdati moralne zakone bez
legitimnosti bozanske volje, i sprijeciti
da moral ne bude proizvoljan i predmet
individualnog izbora? Pri kraju ovog
poglavlja  Stark se opet vraca
Durkheimu i njegovim navodima o
tome kako nema magijske crkve, niti
postojanih  veza izmedu maga i
pojedinaca koji ga konzultiraju, jer oni
su njegova klijentela a ne zajednica. Je li

Stark u ovom poglavlju,
pojednostavljenim i ne  previSe
riskantnim odredenjima, uspio

pridonijeti jasnijim odnosima religije,
magije i znanosti ostaje upitno.
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Naslov drugog poglavlja je U slavu
‘idealisticke prijevare’. Stark se u
ovom dijelu uglavnom bavi analizom
raznih teorija koje religiju
predstavljaju kao masku materijalne
stvarnosti. Tako npr.
postavlja  religijske razloge =za
krizarske  ratove, te

srednjovjekovne Zzidovske mesijanske

upitnim
razmatra

pokrete, razvoj religile u Japanu
nakon Drugog svjetskog rata i
«misticne» Sezdesete godine 20.
stoljeca. U vezi s ovom zadnjom
temom Stark istice kako nema dokaza
o porastu novih religijskih pokreta tih
godina, jer je njihov broj konstantan
od 1950. do 1990. godine. Pri kraju
ovog dijela Stark analizira poznate
utjecaju
protestantske  etike na  razvoj
kapitalizma, te istice da njegovo
neslaganje s Weberom nije u tome je li
religijsko ucenje utjecalo na razvoj

Weberove postavke o

Zapada, ve¢ koje je religijsko ucenje
moglo imati takav utjecaj. Za Starka,
industrijska i znanstvena revolucija
prije se temelje na opc¢oj usmjerenosti
teologije

racionalnosti, nego na

krsc¢anske prema
samom
protestantizmu.

Treéi dio naslovljen je Asketizam vise
klase. Na pocetku Stark iznosi kako u
statistickim pokazateljima o
pripadnosti  pojedinim crkvama i
odlascima na religijske obrede nema
potpore za tvrdnju da je religioznost
bitno povezana s deprivacijom.
Analizu pocinje od kraja 11. stoljeca,
te se vraca na pojavu i drustvene
izvore asketizma od 500. do 1500.
godine. Stark se trudi dokazati da su
asketski pokreti i same pojave

asketizma imali temelje u viSim

drustvenim slojevima dobrostojecih
ljudi, a ne u nizem sloju siromasnih
seljaka. Uzeo je u obzir asketske svece u
navedenom razdoblju (koristivsi se
raznim materijalima, knjigama,
crkvenim dokumentima, i indeksom
svetaca na internetu), te ih klasificirao
po sljedeéim kriterijima: spol, stoljece,
obitelj, ima li sveca rodaka, pozicija u
crkvi, pripadnost odredenom redu,
ekstremni  asketizam,  lutanje i
misticizam. Nakon obrade podataka
Stark zakljuc¢uje kako je asketizam
uglavnom bio karakteristika
srednjovjekovne vise klase, dok je
misticizam bio prisutniji u nizim
drustvenim slojevima. Pripadnici nizih
slojeva imali su manje Sanse biti
primjeceni kao asketi, te su se cesce
oslanjali na dramaticne vizije i
prorostvo. Stark takoder navodi da
jedan od razloga zasto je asketizam bio
prisutniji  kod  pripadnika  visih
drustvenih slojeva mogao biti i spoznaja
da materijalno bogatstvo ne ispunjava u
potpunosti.

Cetvrto poglavlje, kako i sam naslov
Vjera i rod otkriva, bavi se odnosom
vijere i roda, odnosno pitanjem zasto su
Zene religioznije od muskaraca. Stark
odmah odbacuje hipotezu po kojoj su
zene religioznije od muskaraca zbog
toga Sto su u prosjku nizeg
obrazovanja nego muskarci. Rezultati
istrazivanja u SAD-u pokazuju da nema
razlika u religioznosti izmedu Zena s
visokim obrazovanjem i onih s nizim,
kao ni onih s «karijerom» i domacica.
Takoder, ni hipoteza o razlikama u
socijalizaciji nije nasla potporu u
empirijskim rezultatima. Naime,
smatralo se da ¢e smanjivanjem razlika
u procesu socijalizacije muskaraca i
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Zena doci i do smanjivanja razlika u
religioznosti, no tome nije tako.
Barem $to se tice SAD-a. U skladu s
navedenom hipotezom ocekivalo se
da ¢e rodne razlike u pitanju
religioznosti biti ve¢e u zemljama s
izrazenijom tradicionalnom
socijalizacijom Zena. Oslanjajuéi se na
rezultate istrazivanja World Value
Study 1995.-1997. (Svjetsko istraZivanje
vrijednosti) Stark je dosao do zakljucka
kako su rodne razlike spram
religioznosti veée u zemljama gdje je
socijalizacija Zena manje
Nadalje, Stark
provjerava hipotezu Alana Millera i
Johna Hoffmanna koja povezuje
religioznost s rizikom. Za njih,

tradicionalna.

muskarci su manje religiozni nego
zene zato jer su skloniji rizi¢nijim
ponasanja. Ovdje se
«odbacivanje Boga» (Stark podsjeca
na Pascalovu «okladu») pretpostavlja

oblicima

kao rizicno ponasanje. Ako je tome
tako, smatra Stark, onda bi religijske
rodne razlike trebale biti manje u
zemljama gdje nereligioznost nije
posebno rizicno ponasanje. Tako bi te
razlike trebale biti izraZenije medu
krséanima, muslimanima i
ortodoksnim zidovima, a manje
izrazene medu budistima, Sintoistima
i ne-ortodoksnim Zzidovima. Za ovu
hipotezu Stark pronalazi empirijske
dokaze, no oni se temelije na
usporedbi
nacionalnih istrazivanja i WVS-a iz

rezulata razli¢itih
1995. godine, Sto ostavlja upitnim
stvarno potvrdivanje ove hipoteze.

Peto poglavlje naslovljeno je Kako su
objave mogucée?. Objave su oblici
komunikacije za koje se vjeruje da
dolaze od Boga. Stark analizira
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primjere  Josepha  Smitha  Jr.-a
(mormoni), Isusa, Muhameda i Mojsija.
U toj analizi naglasava vaZnost stanja
drustvene krize wunutar kojeg se
povecava vjerojatnost pojave proroka i
objava, te vaZnost obiteljske potpore
proroka, kao i Sire drustvene zajednice.
S tim u vezi Stark smatra da je znacaj
koji se wu literaturi pridaje pojmu
karizme krajnje dvojben. Naime, Stark
navodi cirkularni i tautoloski karakter
pojma karizme, primjerice: «Zasto ljudi
vieruju u Isusa? Zato Sto on ima
karizmu. Sto je karizma? Oblik moéi koji
utjee na ljude da vjeruju u Isusa.»
Starka puno viSe zanimaju grupni
procesi kroz koje se karizma pridodaje
odredenoj osobi, vodi i/ili proroku.

Sesto poglavlje, Duhovnost i necrkvene
religije u Americi, Svedskoj i Japanu
napisano je u koautorstvu s Evom
Hamberg i Alanom S. Millerom. Autori
Zele na naznacenim primjerima istraziti
dosege teorije o sekularizaciji (SAD-e
kao «religijsko drustvo», te Svedska i
Japan kao «sekularizirana drustva»). Na
pocetku autori odreduju osnovne
pojmove kao $to su magija, duhovnost,
crkvene i necrkvene religije. Odredenje
magije smo ve¢ naveli, a duhovnost
odreduju kao vjerovanje o postojanju
nadprirodnog (Bog, bogovi, sile i sl) i
mogucnosti dobivanja «nagrade» od
nadprirodnih sila.

Ta vjerovanja me moraju nuzno Dbiti
povezana s religijskim organizacijama i
uglavnom ne konstituiraju kredo, u
smislu nauka vjere.  Duhovnost
podrazumijeva izrazito osobnu potragu
gdje se odabire iz razlicitih religijskih
ucenja. Autori upozoravaju da ono Sto
se danas naziva duhovno$éu ima vise
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poveznica s magijom, nego s

religijom.  Primjerice, suvremena
duhovnost sadrzi elemente
astrologije, kristala, alkemije,

reinkarnacije, tarota, numerologije,
telepatije itd. Pod crkvenim religijama
autori smatraju one s relativno
stabilnim i organiziranim
zajednicama  vjernika laika  koji
prihvacaju odredeno religijsko ucenje,
sto ukljucuje i sekte i crkve.
religije
nedostatak zajednice i otvorena
kultura  slabih  veza
pojedinaca sli¢nih vjerovanja. Ako se i

Necrkvene oznacava

izmedu

okupljaju redovito, ne prihvacaju
odredeno religijsko ucenje, iako mogu
imati zajednicki religijski svjetonazor.
tipologiju
crkvenih i necrkvenih religija:

Autori nadalje  daju

Imaju li formalnu zajednicu?
NE DA
Pucke religije Religijske
N | Javne religije grupe bez
. .. | E [Privatizirane odredenog
Imaju li . L.
shubbeno religije ucenja
ucdenje? Crive
D | Klijentske i
A | religije .
svecenstvo)

Prijevod pojedinih tipova religija je
doslovan i ne odgovara u potpunosti
stvarnim nazivima, no nadamo se da
¢e te nejasnoce otkloniti krade
obrazloZenje pojedinih tipova. Autori
navode kako pucke religije nisu samo
karakteristika
drustava, ve¢ postoje i u uvjetima
modernih drustava. Po njima, kada

predmodernih

unutar crkvene religije «prode»
nekoliko generacija nepraktikanata,
ona postaje pucka religija. Tzv. javne
religile odnose se mna religijske

sadrzaje  prisutne u  masovnim
medijima, od televizije do interneta
(viSe o tome vidjeti prikaz knjige
Douglasa Cowana o modernim
poganima na internetu u ovom broju
Casopisa). Privatizirane religije oslanjaju
se na teorije Luckmanna i Bergera o
privatizaciji vjere. Ono §to je, za autore,
zanimljivo kod tih oblika religija jest
kako se stjecu i provode. Jasno je da
ljudi uglavnom ne stvaraju svoje vlastite
religije, ve¢ biraju razlicite religijske
sadrzaje iz postojecih religija. Klijentske
religije bliske su magiji, prije svega zbog
dominantnog odnosa struc¢njak-klijent.
Kao primjer religijskih grupa bez
odredenog ucenja  autori
Druzbu duhovnih granica (Spiritual

navode

Frontiers  Fellowship) koju, izmedu
ostalog, karakteriziraju stavovi poput
sljedeceg: «vjeruj sto god hoces vjerovati
iizvuci najbolje iz svakog vjerovanja».
U nastavku autori, na temelju rezultata
WVS-a i nacionalnih istrazivanja,
dokazuju postojanje duhovnosti i
necrkvene religije u Svedskoj za koju se
obi¢no smatra da je jedna od «tipi¢no
sekulariziranih zemalja». Primjerice,
59% Svedana vieruje da «foviek ima
besmrtnu dusu», 20% ih vjeruje u
reinkarnaciju itd. Autori zaklju¢uju da
religioznost u Svedskoj nije nestala, veé
je se jednostavno ne moZe nadi u
crkvama (rezultati EVS-a 1999./2000.
pokazuju da 157% gradana Svedske
vieruje u postojanje «osobnog Boga», a
52,4% ih vjeruje da «postoji neka vrsta
duha ili zivotne sile», 39% ih vjeruje u
«Zzivot poslije smrti», a 37,1% se smatra
«religioznima»). Takoder, na primjeru
SAD-a pokazuju izrazitu duhovnost
onih koji su se u istrazivanjima izjasnili
«nereligioznima». Na kraju, analizirajuci
269
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stanje religioznosti i duhovnosti u
Japanu, zakljucuju da se Japan
razlikuje od SAD-a i Svedske prije
svega po tome Sto tamo ne postoji
«okretanje»  prema  necrkvenim
religijama. Jer necrkvene religije
predstavljaju  tradiciju  japanskog
drustva.

Pretposljednje, sedmo poglavlje nosi
naslov Bogovi, obredi i moralni
poredak. Stark u ovom dijelu
analizira jednu od  temeljnih
pretpostavki o drustvenim ulogama
religije — onu da je osnovna funkcija
religije odrzavati moralni poredak.
Stark smatra da je to kriva
pretpostavka, te navodi kako neki
oblici  religija imaju  moralne
implikacije, ali ne svi. Za njega,
odredene koncepcije Bogal/ili bogova
predstavljaju  kljuéni éimbenik u
povezivanju religije s konstruiranjem
i odrzavanjem moralnog poretka.
Tako Stark, za razliku od npr.
Durkheima, istice vaznost koncepcije
i viere u Boga/bogove, a umanjuje
vaznost obreda u smislu drustvenih
funkcija religije. Ponovo na temelju
podataka WVS-a provodi analizu za
SAD-e, zemlje Zapada, Istocne
Europe, Japan i Kinu, te neke
Rezultati

pokazuju da slike Boga/bogova kao

muslimanske  zemlje.
svjesnih, moc¢nih i moralnih bica bitno
utjecu na drustveno-religijsku
funkciju odrzavanja moralnog
poretka. Konkretno to bi znacilo da je
drustvena funkcija religije u smislu
poretka
katolicanstvu,

odrzavanja moralnog
izraZenija u
protestantizmu i hinduizmu, a manje
je izraZzena u pravoslavlju, budizmu,

Sintoizmu i konfucijanizmu.
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U posljednjem poglavlju, naslovljenom
Otkrivanje podataka o religiji, Stark
istice vaZnost povezanosti teorije i
empirijskih istrazivanja, koja se moraju
temeljiti na teorijskim pretpostavkama.
Sama po sebi, ovakva tvrdnja je jasna,
no Stark smatra da su suvremena
empirijska
samosvrhovita i sve manje utemeljena u

istrazivanja sve  viSe

teoriji.

Jedan od razloga za ovakvo stajaliste
moze biti i primjetan nedostatak
«novijih» teorija u sociologiji religije.
Naime, mnogi autori smatraju da na
teorijskom podrudju sociologije religije
nije bilo novih pristupa jos od
Luckmanna i njegove teorije o
«nevidljivoj religiji» iz 1963. godine.
Znaci li to i svojevrsnu «misaonu krizu»
unutar sociologije u cjelini? Suvremena
drustva su sve sloZzenija i sve teZe ih je
jednoznacno odrediti i obrazloziti.
Konstrukcija teorijskih pristupa koji bi u
zadovoljavaju¢oj mijeri  objasnjavali
drustvenu stvarnost, kao i priprema i
provedba empirijskih istrazivanja na
temelju  tih  teorija,  zahtijevaju
dugotrajan rad. No ¢ini se da «instant
kultura» suvremenog drustva, u biti
koncepciji
besciljnog ubrzavanja, ne podnosi nista
dugotrajno. Moze i znanost opcenito, i

temeljena na tehnickoj

sociologija kao jedna od temeljnih
drustvenih znanosti, opstati u tom
«stroju brzine», ili ¢e biti «izbacena» kao
nepotrebni i zastarjeli dio, ostaje vidjeti.

Krunoslav Nikodem
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Ronald J. Campiche

DIE ZWEI GESICHTER DER
RELIGION.

Faszination und Entzauberung

Ziirich, Theologischer Verlag, 2004,
395 str.

Kao i u drugim zemljama, u Svicar-
skoj su 60-ih i 70-ih godine provodena
istrazivanja religioznosti na kanton-
alnoj razini, a sustavno istrazivanje
religioznosti zapocelo je podrskom
Svicarskog nacionalnog fonda za pot-
poru znanstvenog istrazivanja (SNF) i
pokretanjem  nacionalnog  istra-
zivackog programa (NFP). Zahvalju-
juc¢i tome omogucdeno je sustavno is-
trazivanje i znanstveni rad na izradi
teorije religije, ukljucuju¢i i ovu
studiju pod naslovom Dva lica re-
ligije. (Istodobno je objavljena i na
francuskom jeziku pod naslovom Les
deux visages la religion. Fascination
et désenchantement. Genf: Labor et
Fides). Zasluzila je biti u najkra¢im
crtama zabiljeZena i u ovom ¢asopisu.
Osim Uwoda (9-16 str.) knjiga je napi-
sana u sedam poglavlja od kojih su
dva poglavlja napisali suradnici -
drugo poglavlje Jorg Stolz, a cetvrto
Alfred Dubach): 1. Religija u kasnoj
moderni (17-52 str.), 2. Religija i soci-
jalna struktura (53-88 str.), 3. Obra-
zovanje i uporaba (Gebrauch) vjero-
vanja, 4. Razlic¢iti tipovi clanstva u
narodnim crkvama, 5. Religija - pri-
vatna stvar?, 6. Religija bez predanja
te 7. Zakljucno. Pridodan joj je popis
literature i primjerak dvaju upitnika
(koji su koristeni kao instrument u is-
trazivanjima) s pregledom osnovnih
rezultata. Radi se o istrazivanjima
1989. godine (N=1.315) pod naslovima

Svatko poseban slucaj (JeS) i 1999.
godine (N=1.562) Religija i socijalna
povezanost (RsB), u kojima je primi-
jenjen identican upitnik, pa se rezultati
mogu usporedivati (309-363 str.). Drugi
upitnik odnosi se na istrazivanje tako-
der u 1999. godini (N=1.205) pod naslo-
vom Socijalne vezanosti i svjetonazori
- ISSP (International Social Survay
Program) s osnovnim rezultatima (364-
395 str.).
Knjiga je socioloska analiza religioznosti
u Svicarskoj u kojoj su zamijecene
promjene religioznosti, prije svega opa-
danje institucionalne religioznosti. Tako
se u istrazivanju 1989. godine 53,7%
ispitanika izjasnilo da je ¢lan neke re-
ligijske grupe, a 1999. godine 41,5% (81
str.). Prema popisima stanovnistva dvije
konfesije su dominantne: Rimokatolicka
i Evangelicka reformirana crkva. U
1980. godini bilo je 47,60% Rimokatolika
i 43,87% Evangelika. Od ostalih konfe-
sija niti jedna nije prelazila 1%. U 2000.
godini postotak Rimokatolika se sma-
njio na 41,82% a Evangelika na 33,04%.
Povecao se broj pripadnika Islamske
vierske zajednice na 4,26%, Ortodoksne
crkve na 1,81% a ostalih protestantskih
zajednica na 1,44%, kao i postotak
viernika koji ne pripadaju niti jednoj
konfesiji - od 3,79% u 1980. godini na
11,11% u 2000. godini (51. str.).
Po ¢emu je ova knjiga zanimljiva? Prvo,
kao i mnoge druge empirijske studije,
koje se rade u Europi u viSe zemalja radi
komparativnog pregleda stanja re-
ligioznosti (primjerice, EVS, Aufbruch),
ova knjiga donosi komparativni prikaz
rezultata  istraZzivanja  religioznosti
(1989.-1999.) za podrudje Svicarske. Iz
njih je moguce egzaktno iscitati neke
promijene religioznosti u multikultural-
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nom Svicarskom drustvu, poglavito u
posljednjem desetlje¢u prosloga sto-
lje¢a. Zato nije jednostavno ukratko
prikazati sve aspekte sadrzaja studije.
Drugo, ova studija nije opterecena
empirijskim  podacima, nego je
ujedno relevantan teorijski diskurs o
poimanju religioznosti, u kojoj citatelj
moze ste¢i uvid u dodatna teorijska
objasnjenja i pojmovno razumijevanje
religije i religioznosti u kasnoj mo-
derni. Podaci i statisticke analize
sluze  teoretskom  objasnjavanju
povezanosti religioznosti i socijalne
strukture. Autor inace u knjizi koristi
termin kasna moderna. Za autora je
taj termin prihvatljiv iz razloga Sto
projekt moderne nije zavrsen: daleko
smo od novog odnosa prema prirodi;
razlika izmedu privatnog i javnog je
konfuznija nego ikada a teZnja za
autonomijom je postala mit naSega
doba. Kasna moderna zato vise sig-
nalizira nepovjerenje u koncept
postmoderne, nego odbacivanje toga
ili drugih termina (23 str.).

Trece, u knjizi je formulirana i teme-
liem empirijskih provjera (i statis-
tickih obrada rezultata) argumenti-
rana teorija dualiziranje religije
vazeta za Svicarsku, a moguca je
njezina provjera i u drugim europ-
skim drustvima. Knjiga je iznimno
korisna za one koji Zele upoznati ovu
teoriju. Autor nije pretenciozan, nego
se viSe otkriva u svjetlu skromnog i
savjesnog istrazivaca, ali dobrog
poznavatelja problematike.

Cetvrto, na stranicama ove studije
prikazan je konkretan postupak
izgradnje jedne teorije - gotovo Skol-
ski primjer: od teoretskih razmatranja
do interpretacije statistickih poka-
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zatelja i provjere hipoteza. Autor nije
posao od unaprijed postavljene teorije o
dualiziranju religije, nego je do nje
dosao tijekom i nakon analize em-
pirijske grade.

O teoriji dualiziranja religije, kao teoriji
koja objasnjava religioznost u kontekstu
promjena, bit ce
zasigurno viSe govora u vremenu $to je

sociokulturnih

pred nama. Ona se ti¢e nekoliko
znacajnih opticajnih pojmova (teorija)
kao Sto su, primjerice religija kao
privatna  stvar,
religije, nevidljiva religija.

U svakom slucaju knjiga je primjer kako

individualiziranje

se moze iz relevantnih empirijskih
podataka (i analize)
oblikovati plauzibilna hipoteza ili teorija

kvalitativne

s ograniCenim vazenjem, naime za sada
za Svicarsku.

Za razliku od brojnih knjiga iz podrucja
sociologije religije teoretski ili pregledno
usmjerene, Dva lica religije pripada
onoj vrsti studija koje su namijenjene
istrazivacima, dobrim znalcima ne samo
teoretske problematike, nego takoder i
znalcima dometa statistickih metoda i
interpretacije rezultata. Preporu¢amo im
da ju procitaju.

Campiche u Uvodu navodi da je poticaj
za ovu studiju bio znanstveni interes da
se objasne eventualne promjene od
objavljivanja  rezultata nacionalnog
istrazivanja 1989. godine (Campiche i
drugi: Corie en Suisse(s) 1992. godine,
odnosno  Dubach/Campiche  /Hg/:
Jede(r) ein Sonderfall 1993.) i Sto se
moze deset godina poslije (istraZivanje
1999.) novo re¢i o religioznosti
Svicarskog drustva. Je li ostalo
individualiziranja
vijerovanja? Svjedoéimo li povratku

nesmanjen trend
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religije ili sasvim suprotno, o
njenog
nestanka, koji je
prosirenom predodzbom da je «reli-

prikradanju drustvenog

povezan s

gija privatna stvar». Drugim rijecima,
Sto je s uocenim pozicijama: s jedne
strane ucvrséivanje religijskih vred-
nota, a s druge prednost samoostva-
rivanju. Odgovore na promjene re-
ligioznosti u Svicarskoj autor pove-
zuje sa odnosom kantona i crkve u 19.
i 20. stoljecu, a s druge strane s teore-
tskim tumacenjem procesa sekulari-
zacije. U objasnjavanju nastanka dva
lica religije, autor se ne ogranicava
samo na jedno desetljece i empirijska
istrazivanja, iako su 1989. i 1999.
godina osnova za testiranja teorije o
«dualiziranju religije», jer su promje-
ne nastupile Sezdesetih godina. Tada
se govorilo o nestanku religije, zatim
o povratku religije (svetoga), a danas
o spiritualnosti.

Nasuprot masovnim medijima koji (iz
svojih razloga) Zele dati odmah i pot-
pune odgovore o fenomenu re-
ligioznosti, znanost o njemu moze
re¢i tek za duze razdoblje serioznom
usporedbom i analizom podataka i
stanja u drustvu. Studija to nastoji
pokazati, gradec¢i diskurs o drustve-
noj ulozi religije u prostoru lokalno -
globalno.

Prvo poglavlje piSe o nekim ogranice-
njima teorije individualiziranja reli-
gije i objasnjava pojam dualiziranja
religije. Rezultati empirijskog is-
trazivanja pokazuju da je u Svicarskoj
doslo do promjena u relaciji izmedu
vrednota i razlicitih Zivotnih stilova:
mobilnost nasuprot stacioniranju;
kreativnost nasuprot konformizmu;

priroda nasuprot kulturi; fokusiranje na
sebe nasuprot fokusiranju drugih; krat-
korocnost nasuprot dugorocnosti; prija-
teljstvo i neprijeteljstvo prema tehnici;
iskustvo kao modus ucenja nasuprot
uvazavanja autoriteta kao referentnosti
djelovanja, Sto je utjecalo na diferen-
ciranje modaliteta vjerovanja (18. str.),
udesetorostrucenog povecanja razlike
izmedu bogatih i siromasnih, ali se nije
promijenila socijalna struktura, tj. ure-
den aranZman socijalnih pozicija po-
jedinaca u drustvu.

U devedesetim godinama obiljezja
moderne kao segmentiranje, masovni
fenomeni, individualiziranje i plurali-
zam, utjeu na sociokulturna obiljezja
drustva, pa i na religiju. Socijalni koz-
mos ostaje cjelovit, ali sastavljen od
autonomnih dijelova (mikrokozmosa)
koji slijede svoju logiku i ne mogu se
reducirati na druge dijelove. Tu logiku
slijedi i podrucdje religije.

Masovni fenomeni - masovna Pproiz-
vodnja i masovni konzum dobivaju
novo, ne samo ekonomsko znacenje:
komunikacije, konfrontacije, identitet.
Konzum postaje konstitutivan za indi-
vidualnost. Individualiziranje putem
segmentiranja  drustva i  autono-
miziranja polja djelovanja oznacava
orijentaciju na osobne normativne
kriterije. Ono nije rezultat osobnog iz-
bora, nego posljedica strukturnog dife-
renciranja (25. str.). Pluralizam oznacava
kompleksnost drustva i legitimira
razlicita grupiranja s razli¢itim ori-
jentacijama s pravom na raznolikost
identiteta, a u smislu vjerovanja postoja-
nje razli¢itih orijentacija u vjerskom
uvjerenju.

U takvim okolnostima te religijskim i
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kulturnim specifi¢nostima $vicarskog
opcenito
post/modernosti drustva, karakteris-

drustva, ali i

ticno je teorijsko objasnjenje procesa
nazvanog individualiziranje religije
kojemu je blizak pojam religije kao
privatne stvari. Prema Thomasu
Luckmannu (The invisible Religion,
1967.) religija kao institucionalno
podrucje se specijalizira, a religija
koju zastupa crkva potiskuje na mar-
gine drustva, pa religija regulira sve
manje dijelove drustva. Ali, ni
drustvo ne moze sva podrudja
regulirati. Specijalizacija ima subjek-
tivnu i privatnu stvarnost, pa rele-
vantne postaju individualne norme u
onom podrudju koje ne regulira
drustvo. Tako religija postaje «pri-
vatna stvar», a sociolozi religije go-
vore 0 «privatnoj» i «javnoj» sferi. Za
Luckmanna je «privatno» obuhva-
¢eno pojmovima subjektivitet,
autonomija, sloboda i zajednica,
nasuprot drugom polu «javno», ko-
jega pokrivaju pojmovi objektivitet,
duznost i kontrola. Privatnost je le-
gitimna a pojedinac ima mogucnost
izbora. Luckmann je kvalificiranjem
religije kao «privatne stvari» usmjerio
pozornost na znacenje predodzbi, kao
i na problem modi i kontrole religij-
skih institucija. One gube monopol u
regulaciji drustva.

Regulacija oznacava predodzbu o
poretku svijeta, harmoniziranju inte-
resa, racionalitetu socijalne organi-
zacije, redukciji kaosa i slucaja.
Drzava nije sama u polju regulacije ali
ima mocna sredstva (Skola, zakoni,
subvencije), nego u tome sudjeluju i
religijske organizacije koje prihvacaju
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«eksterno»  reguliranje  (drzava) i
«vlastito» (crkva). Champiche navodi
Cetiri teorije regulacije (31-33 str.): (a)
teorija sekularizacije i laicitet koja
preferira institucionalnu perspektivu,
odvajanje Crkve od javnih uloga. Rijec je
o modelu razdvojenosti crkve i drzave
(Francuska) ili modelu podijeljene
odgovornosti kao u drugim katolickim
zemljama (Italija, Spanjolska, Portugal);
(b) teorija drzavne dominacije (prim-
jerice, sjeverna Amerika, Rusija) po kojoj
drzava ima kljucni utjecaj na svim
podrucjima Zivota, a crkva se mora
«korektno» ponasati da bi preZzivijela; (c)
teorija ponude i potraznje polazi od
trziSne privrede, religijskog pluralizma i
crkve kao poduzetnika (primjerice,
Njemacka, Nizozemska). Sto je religijska
ekonomija pluralnija to je manje
regulirana, a Sto je veca specijalizacija
religijskih organizacija to su one spo-
sobnije za takmicenje; (d) teorija
reguliranja vjerovanja povezuje teoriju
drzavne dominacije i teoriju ponude i
potraznje. Po toj teoriji religijski prostor
ima tri dimenzije: institucionaliziranu
tradicionalnu religiju, nove religijske
pokrete i difuzni religijski fundus.

Sto je dualiziranje religije? U prvom
istrazivanju (1989.) vodeca hipoteza bila
je individualiziranje religije, a u drugom
istrazivanju (1999.) dualiziranje religije
u kasnoj moderni. Pod dualiziranjem se
podrazumijeva paralelno postojanje dva
tipa religioznosti: «s jedne strane insti-
tucionalnu religiju, nasljednicu
kré¢anske tradicije, u  Svicarskoj
reprezentiranoj preko Rimokatolicke i
Evangelicke Crkve; s druge strane
postoji
odgovara kulturalnim i religijskim

univerzalna religija koja
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standardima kasne moderne». Oba
tipa religije predmet su reguliranja.
Autor ne prihvaca tezu o «koegzis-
tenciji jedne jasno definirane, organ-
izirane religije i jedne difuzne» i
prihvaca «ideju standardiziranja re-
ligije, koja nadilazi Sirinu istrazivanja
i viSe se podudara s globaliziranjem
religije.» (38-39. str.).

Teorija individualiziranja religije go-
vori da ce religija danas preZivjeti u
obliku individualnih religijskih ori-
jentacija, Sto znaci da ée se rastopiti u
brojna individualna stajalista. To do-
vodi do izjednacavanja religije i vjero-
vanja, a individualiziranje tumaci re-
ligiju pojmovima kao bricolage, patch-
work. Dominacija subjektivnosti i
vjerovanja reduciraju religiju na reli-
gioznu orijentaciju kao stvar pojedin-
ca, a ne stvar drustva. Umjesto
viSeslojnog fenomena, religija se per-
cipira kao vjerovanje bez socijalne
povezanosti. Primjerice, u Engleskoj
Grace Davie to formulira kao vjero-
vanje bez pripadanja (believing with-
out belonging). Vjerovanje se time pro-
filira kao sredisnji religijski dispozitiv
i pogoduje individualiziranju religije.
Takvo rastvaranje religije postaje
upitno. Campicke polazi od nesto
drugacijeg stajaliSta: od raskida
(loma) izmedu religije odabrane za
sebe (religija za sebe) i one koja se
predocava za druge (religija =za
druge). Na toj osnovi uvodi pojam
dualne religije u interpretativni in-
strumentarij religije u Svicarskoj koji
moze potvrditi postojanje dviju pre-
dodZzbi (slika) o Bogu: sliku bliskoga,
osobnoga Boga i sliku dalekoga,
neosobnoga boga. Takav dualitet

istodobno je prisutan u religioznosti po-
jedinca.
povezana je s blizinom, lokalnim i uto-
liko je faktor integracije u drustvu. Du-

Institucionalna  religioznost

alitet zadovoljava potrebu pojedinca u
potrazi za autonomijom pojedinca s
jedne strane, a s druge strane potrebu
potrage za identitetom pojedinca,
pozivanjem na odredenu religijsku tra-
diciju. Obje tendencije stvaraju napetost
izmedu htijenja za autonomijom i
nuznosc¢u identifikacije. Autor istice da
su pojmovi koji oznacavaju podjelu na
tradicionalnu, doktrinarnu, institucion-
alnu religiju s jedne, i na religion com-
mune, narodnu religiju, religiju mase s
druge strane, optereceni i prilicno ne-
precizni. Zato se u analizi religioznosti
Svicarskog drustva ne oslanja na tezu o
razdvajanju izmedu aktera i (sistema)
sustava (primjerice, A. Touraine u
predgovoru knjizi M. Castellsa: La so-
ciété en réseaux, Paris 1998), nego vise
na povezanost izmedu dviju re-
ligioznosti, koje u kasnoj moderni
postuju slicne i razlicite standarde ( 41
str.).

Standardiziranje je vazan pojam u shva-
¢anju dualiziranja religije. Postoje dva
standardiziranja: institucionalno stan-
dardiziranje povezano sa kategorijal-
nim odnosno institucionalnim aspektom
specificne organizacije i univerzalno
standardiziranje, koje ima univerzalni
karakter. Standardi se medusobno ne
isklju€uju, nego se uzajamno prozimaju.
- Postoje cetiri «univerzalna» standarda
koji utjecu na oba tipa religioznosti (in-
stitucionalni i univerzalni): pozivanje na
ljudska prava, priznavanje postojanja
vise modi, shvacanje religije kao pri-
vatne stvari i akceptiranje molitve kao
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spiritualiteta  pojedinca. Oni se
prenose u sklopu kulture u najSirem
smislu.

- Tri su «univerzalna» standarda kao
dokaz rezidualnog utjecaja insti-
tucionalne religije na Svicarsku kul-
turu: habitus deklarirane pripadnosti
nekoj religiji ili konfesiji (u Svicarskoj
80% stanovnika), obavljanje rituala
prijelaza, konsenzus o odgojnoj ulozi
crkve u religioznom znacenju.

- Takoder postoje Cetiri «institucion-
alna»  standarda  individualnog
dosega koji reguliraju institucionalnu
religiju: prisustvovanje sluzbi Bozjoj
(misa), povezanost sa vjerskom za-
jednicom ili religijskom zajednicom,
primarni odnos s krs¢anstvom, otpor
privatiziranju religije (41-42. str.).

1z proZetosti standarda izvedena je hi-
poteza da obje religije treba pro-
matrati kao kontinuum a ne kao dva
medusobno iskljuciva religijska izra-
za, dvije religije. Dualiziranje religije
nije primjenjivo samo na religijske
sadrzaje, nego na socijalne veze.
Campiche upravo naglasava vaznost
povezanosti religije i socijalnih obi-
lieZja pojedinca odnosno drustva.
Dokaz za tu hipotezu je podatak da
preko 50% ispitanika (1989. i 1999.)
koji pripadaju krSc¢anskoj tradiciji
prihvaca izjave (u istrazivanju) koje
nisu u formalnom smislu dio te tra-
dicije. Na taj se nacin potvrduje teza
da u istom pojedincu postoje dvije re-
ligije (42 .str.). Autor ova razmatranja
potkrjepljuje rezultatima istrazivanja
1989.11999. godine.

U drugom poglavlju (Religija i soci-
jalna struktura - Jorg Stolz), na tragu
Maxa Webera, religioznost se objas-
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njava u kontekstu socijalne strukture.
Provjerava se imaju li sociodemografske
varijable utjecaj mna  religioznost.
Religioznost je shvacena kao «indi-
vidualno religiozno djelovanje ili
dozivljaj» i nije identicna s pojmom
religija (55). Autor analizira krsc¢ansku,
na instituciju oslonjenu religioznost kao
formu vjerovanja, najceS¢e nazivanu
tradicionalna religioznost, a sukladno
terminologiji knjige i konceptu o du-
aliziranju religije, naziva ju institu-
cionalna religioznost. Njezini su os-
novni indikatori: postojanje Boga,
prepoznatog u Isusu; osjecaj pripadnosti
(clan) religijske zajednice; Crkva kao
pojedincu potrebna zajednica; ucestalost
odlaska u Crkvu; ucestalost molitve;
znacajnost religije.

U cilju provjere utjecaja socijalne
strukture  (povezanosti  sociodemo-
grafskih varijabli) na institucionalnu
religioznost, autor koristi multiplu re-
gresijsku analizu. Provjeravano je pet
teorija: ortodoksna teorija sekulari-
zacije, teorija religijskih dobara, teorija
religijske
religiozne grupe i ekonomska teorija
reguliranja religijskog trzista (56. str.).

socijalizacije, teorija

Svaka od teorija kratko je predstavljena,
a potom su objasnjeni rezultati analize.
Zakljucak je da spomenute teorije imaju
ograniceni uspjeh. Najznacajnije
varijable u objasnjavanju religioznosti
su dob, spol, stupanj obrazovanja,
veli¢ina naselja te ruralni i urbani
kontekst. Naime, uz kontrolu svih
varijabli u objaSnjavanju promjena re-
ligioznosti, klju¢ni problem je faktor
vrijeme (ili duh vremena). Ucinak
vremena ne moZe se objasniti
provjeravanim teorijama (83 str.).
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Trece poglavlje (Obrazovanje i upot-
reba vjerovanja) odnosi se na re-
ligiozne orijentacije. Religiozna orijen-
tacija opcenito znaci sklonost poje-
dinca religiji, akt vjerovanja (89 str).
Ona je glavna dimenzija religije, a
njezin intenzitet pokazuju druge di-
menzije kao $to su iskustvo ili rituali.
Religiozna orijentacija ima dvojaku
funkciju: funkciju simbola koja omo-
gucava pojedincu izjavu da zZivot ima
smisla; i funkciju zastite u nevolji koja
se poziva na neku visu zastitnicku
mo¢ (91 str.).

Medutim, sklonost religiji u moder-
nom drustvu sadrZi u sebi i paradoks:
akt vjerovanja postaje vazniji nego sa-
drzaj vjerovanja. Za nekoga se moze
reci da vijeruje, ali time nije receno u
Sto vjeruje, Sto Grace Davie za Engle-
ske prilike oznacava kao vjerovanje
bez pripadanja. Autor je misljenja da
je za Svicarsku primjerenije reéi vjero-
vanje bez sudjelovanja, jer mnogi
vjeruju a ne prakticiraju. Naime, sta-
tisticki podaci (popis 2000. godine)
pokazuju da se oko 80% Svicaraca
izjaSnjavaju kao pripadnici religije ili
konfesije (katolici i protestanti), a
istrazivanje (1999. godine) da svega
Cetvrtina ispitanika redovito, a
polovina ispitanika nikako ne sudje-
luje u bogosluzju. Diferenciraju se
pojmovi  napusStanje religije i
napustanje odredene religije. Jer,
kraj jednog religijskog svijeta ne znaci
kraj svakog religijskog svijeta, tj. kraj
religije uopce.

Pojedinac svoje vjerovanje izgraduje
na razli¢itim filozofskim i religijskim
tradicijama, pa su prikazani statisticki
rezultati percepcije triju funkcija re-
ligile  (objasnjenje  kolektivnog

iskustva - transcendencija; odgovor na
neizvjesnost zivota - znacenje smrti;
drustvena integracija - buducénost
covjecanstva) s percepcijom pet filozof-
skih i religijskih tradicija: krS¢anska,
teisticka, humanisticka, ateisticka i nova
religioznost (94 str.). Faktorskom anali-
zom utvrdeno je za oba istrazivanja
(1989. i 1999.) Sest religioznih orijenta-
cija: kr§¢ansko vjerovanje, vjerovanje u
zivot poslije smrti, humanisticko-reli-
giozno vjerovanje, vjerovanje u posto-
janje visih mo¢i, optimizam (vjerovanje
u znanost) i hedonizam (97. str.).

Na stranicama ovoga poglavlja prika-
zane su i komentirane i druge stastis-
ticke analize i tipologije religioznosti i
sociodemografskih obiljezja. Tako je
faktorskom analizom prepoznato pet
skupina «vjerujucih» (Glaubenden) (116.
str.): «ekskluzivni krsc¢ani» (1989: 14,4%;
1999:  7,5%), «opcenito  religiozni
krséani» (1989: 36,3%; 1999:38,7%),
«neodlucni» (1989: 13,4%; 1999: 9,5%),
«nekrscéanska vjerovanja» (1989: 19,2%;
1999:24,7%) i «nevijerujudi» (1989: 16,8%;
1999: 19,6%). Podaci pokazuju da se
smanjio (prepolovio) broj ekskluzivnih
krs¢ana (za 7%) i neodlu¢nih (za 4%), a
blago povecao broj opcenito religioznih
krscana (za 2%) i nevjerujucih (za 3%), a
nesto vise broj nekrsc¢anskih vjernika (za

5%).

U cetvrtom poglavlju (Razli¢iti tipovi
Clanstva u narodnim crkvama - Alfred
Dubach) pomocu faktorske analize do-
biveni su i analizirani motivi crkvenog
normativno-socijalna
povezanost, povezanost iz vlastitih in-

pripadanja:

teresa, samoodredujuca povezanost i
povezanost s transformiranim vredno-
tama (135. str.). Prema istraZivanju u
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analiziranom desetlje¢u (1989.-1999.)
gotovo da se i nije promijeno broj
pripadnika pojedinog motivacijskog
tipa.

Faktorskom analizom ustanovljena su
Cetiri tipa «crkvene pripadnosti»: in-
stitucionalni tip pripadnosti (oko
22%), ritualni tip s visokom
crkvenosti (oko 22%), ritualni tip s
niskom crkvenosti (oko 32%) i gene-
ralizirani tip (oko 24%) pripadnosti
(139 str.). Postotak njihovih pripad-
nika takoder se nije promijenio u
promatranom desetogodiSnjem raz-

doblju.

Dubacah u analizi usporeduje (u
1989. i1 1999.) pet religioznih orijenta-
cija (tipova vjerovanja: «ekskluzivni
«opcenito
krséani», «neodluc¢ni», nekrs¢anska

krséani», religiozni
vijerovanja» i «nevjerujuci») s cetiri
spomenuta tipa crkvene pripadnosti
(152 str.). Na kraju poglavlja, izmedu
ostaloga, zakljucuje (1) da se indivi-
dualiziranje ¢esto suvise istice; (2) da
se umjesto individualiziranja mozZze
govoriti o segmentiranju jer (u 1989. i
1999.) su vidljivi razliciti obrasci
prema crkvi ovisno o Zivotnom
polozaju skupine. Crkva je prestala
biti homogeno jedinstvo i sastoji se iz
vise crkvi; (3) institucionalni tip ¢lan-
stva se suzava na specificnu skupinu
u drustvu koju najceSée obiljezava
«malogradanski milje», koju moder-
nizacija marginalizira (172-3 str.); (4)
crkvena pripadnost ukljucuje stva-
ranje osobne predodzbe Boga, pa se
Crkva treba temeljito usmijeriti na
javnost i komunikaciju izvan sebe,
narocito prema ljudima s kritickom
distancom prema Crkvi, itd.
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U petom poglavlju (Religija — privatna
stvar?) Campiche najprije ukazuje na
neke povijesne okolnosti (Francuska
revolucija, povijesni trenuci Svicarske) i
autorska razmatranja (T. Luckmann) o
razdvajanju javne i privatne sfere, Sto
zahvaca i religiju. Religija je potisnuta
na margine drustva, a religijske norme
su prihvatljive pojedincima tamo gdje
prestaju svjetovne institucije. IzloZena je
stranim utjecajima (drzava kontrolira
obrazovanje; utjecaj medija na vazece
norme), pa tendencijski  postaje
«privatna stvar», jer ne moZze viSe
kontrolirati religijsko polje. Stoga je
ostavljena pojedincu na izbor.

Autor drzi da je izjednacavanje religije i
privatne stvari (religija = privatna stvar)
neadekvatno, stovise sve vise se dovodi
u pitanje (181. str.). To Sto se u
odredenom vremenu religija shvaca kao
privatnost, ne znaci njezinu drustvenu
irelevantnost, niti njezin utjecaj u
javnosti znaci opcedrustveni mocni
utjecaj (183-4. str.). U koncipiranju is-
dimenzije
religije, autor komentira neke funkcije

trazivanja javne-privatne

crkve: socijalna funkcija, gospodarska,
politicka, filozofsko-eticka, religiozna,
Sto je posluzilo za koncipiranje statis-
ticke analize.

Rezultati istrazivanja relacije privatno —
javno, za religiju su utvrdili Cetiri tipa:
«niti  privatno niti  javno» (nikakav
utjecaj), «samo privatna dimenzija»
(teske Zivotne situacije), «javna dimen-
zija» (religiozno je dio javnog Zivota;
vazi za kulturu od jucer) i javna di-
menzija» (totalna integracija religije u
zivot; odbijanje dihotomije spiritualno-
materijalno) (203-4. str.). Rezultati istra-
zivanja 1989. godine razlikuju se od
onih u 1999. godini. U 1989. godini
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dominira vedinska opcija da religija
ima javnu dimenziju, a 1999.
dominira shvacanje da je religija pri-
vatna stvar. Faktor vremena je ovdje
plauzibilan kao eksterni c¢imbenik
promjena religiskih predodzbi. To
pak ne znadi «totalnu promjenu».
Koliko utjecaja ima religija na Svicar-
sko drustvo svijedoce i pocetne rijeci
novog ustava (18. travnja 1999.
godine): «U ime Boga svemogucega!
Svicarski narod i kantoni u odgovor-
nosti prema stvaranju, u teznji obnovi
saveza...» (223. str.) o ¢emu se u jav-
nosti prethodno vodila rasprava.

U zakljuénom dijelu poglavlja autor
ukazuje na to da se ne radi jedno-
stavno o odnosu religijskog i poli-
tickog niti o odnosu crkve i drzave,
nego o Siroj sceni razlicitih aktera na
kojoj se odrazavaju konflikti modi.
Vedina ispitanika dozivljava religiju
kao resurs za tegobne situacije, pa se
ona pomiCe u sferu intimnog, indi-
osobnog.  Obiljezje
drustva je nepovjerenje u institucije.
Iza javnih deklaracija otkrivaju se

vidualnog i

druge institucije, primjerice obrana
privilegija. S druge strane drzava
moze manipulirati crkvom radi
ucvrséivanja svoje mocdi. U okviru
slike religije prepoznatljiva je isto-
dobno izvjesna utopija sustava vred-
nota kao humaniziranje drustva, u
kojoj je moguce djelovanje NGO -
Majka Tereza bez katolicke crkve,
Martin Luther King bez protestant-
skog establiSmenta. «Radi se o pojavi
dvaju tipova krscanstva. Prvo moze
biti kvalificirano svojom odanoséu
tradiciji. Drugo uspostavlja novi, am-
bivalentan odnos prema suvremenoj
kulturi» (233 str.).

Sesto poglavlje (Nema religije bez pre-
daje) govori o prijenosu tradicije i istu-
panju iz crkve. Razlikuje napustanje
(istupanje) neke odredene religije od
napustanja (svake) religije uopce. Istu-
panje, posebice iz «odredene» religije,
povezano je s  detotaliziranjem
Cuvstvenog koda i multipliciranjem
sustava znacenja (pluraliziranje religije)
s jedne strane, a s druge s nesposobnosti
prenosenja i odrzanja na Zzivotu kolek-
tivnog pamcenja, Sto utjee na nemo-
gucnost odrzanja kontinuiteta vjerujuc¢ih
generacija (236. str.). U referentnoj lit-
eraturi (primjerice, za Rimokatolicku
crkvu) navode se Ccetiti osi izlaska:
«emocionalnost» - nizbrdica za vredno-
vanje osobnih iskustava i drustvenosti),
«intelektualiziranje» - izjednacavanje
religije s jednim povijesno-kulturnim
nasljedem, «etiziranje» - razdvajanje
svetog poslanja i s njim povezanih vri-
jednosti i «simboliziranje» - vidljivost
procesa koji oblikuju identitetsku funk-
ciju religije i omogucavaju slobodan put
pojedincu (237. str.).

U kontekstu dviju teza - (a) kontinui-
rano obnavljanje religijske tradicije kao
prilagodavanje ili fragmentiranje u
osobne religijske orijentacije i (b) repro-
dukcije etosa (seligijski software) -
analiziraju se podaci o povezanosti re-
ligijske prakse i nacinima prenoSenja
vierovanja. Primjerice, vazna je obitel;
jer njezino iskustvo uvjetuje sadrzaje
koji se prenose na djecu. U obitelji
postoji nekoliko tipova prenosenja re-
ligije: «reprodukcijski», «funkcionalni» i
«sokratovski» (269-270. str.). Za religij-
sku socijalizaciju znacajan je odlazak u
crkvu. Istrazivanja su pokazala: da se
smanjila cestina redovitog odlaska ro-
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ditelja i ispitanika u crkvu: 34,35%
(1989.) na 15,7% (1999.) i ispitanika:
12,4% (1989.) na 10,9% (1999.), a
povecali odlasci samih roditelja:
35,3% /1989.) na 39,3% (1999.) kao i
broj onih roditelja i ispitanika koji ne
odlaze u crkvu: 11,3% (1989.) na
17,4% (1999.)(259. str.).

Sedmo poglavlje je zakljucno. U
njemu se autor osvrée na rezultat
studije, ali ne kao striktno iznosenje
rezultata, provjere i analize hipoteza,
nego kao op¢i esej o religioznosti u
Svicarskom drustvu u kojemu se
navode i neke sugestije u osuvre-
menjavanju religije, poglavito krs¢an-
stva.

Istrazivanjima i usporedbom po-
dataka stvoren je veliki interpreta-
tivni potencijal u Svicarskoj socio-
logiji. Svicarska se nalazi u tipi¢nim
sociokulturnim promjenama karak-
teristicnim za kasnu modernu, pa se
autor pita nije li pretjerano reéi da je
ona paradigmaticna za takve prom-
jene. Pojmom dualiziranje religije
rehabilitira se kompleksnost religije.
Religija nije izgubila igru niti je dobila
teren, nego se razvija u prostoru
napetosti s razli¢itim pomacima.
Studija stavlja pod kriticku lupu
kompleksitet i vitalitet religije.

Autor smatra da smo daleko od
istinitosti tvrdnje religija je privatna
stvar, $to potvrduje i plasticitet reli-
gijskog jezika i neprestana borba oko
kontrole (primjerice, «koalicija dobra»
i «koalicija zla»), pa ostaje otvoreno
pitanje tko Sto kontrolira?.

Tvrdnja o religiji kao privatnoj stvari
(§. svakome njegova religija, odnosno
svatko sebi konstruira religiju) nije za
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dugo odrziva, ako se uzmu u obzir em-
pirijski utvrdeni tipovi vjerovanja. Re-
ligija nije «kompenzacija» za tegoban
zivot, vec viSe «resurs» za savladavanje
teskih  Zivotnih situacija na indi-
vidualnoj i kolektivnoj razini. Ona se u
suvremenom drustvu ne moze odvojiti
od kulture: nije kulturi strana nego joj se
prilagodava (274. str.).

Svicarska - u odnosu na Europu - ima
neke specificnosti kulturnih promjena,
koje se odrazavaju i na stanje re-
ligioznosti. «Pojam dualiziranje religije
implicira istodobnost postojanja dvaju
tipova religioziteta: s jedne strane
institucionalni religiozitet ukotvljen u
dosadasnjoj religijskoj tradiciji, naime
krs¢anstvu, a s druge strane univerzalna
religija u kojoj se odrazava povijesna
sociokulturna promjena zapoceta Sezde-
setih godina. Pojam treba pridonijeti da
se razumije kompleksnost danasnje
dominantne religijske paradigme» (276.
str.) a povezan je s nezadovoljavajuc¢im
potencijalom objasnjavanja putem poj-
mova «sekulariziranje», «individuali-
ziranje» i «privatiziranje». Dualiziranje
religije rezultat analize konkretnoga
drustva a ne apriorno postavljena
hipoteza, odnosno teorija. Campiche
drzi da je sasvim prihvatljiva definicija
religije Williama Jamesa (1997.) jer je
dovoljno  Siroka za univerzalnost
transcendentnog iskustva bez da je
ukotvliena u  odredenu
tradiciju. Naime, po James Williamu
religija obuhvaca osjecaje, djelovanja i

religijsku

iskustva pojedinaca u njihovoj odvo-
jenosti, koji sami vjeruju da stoje u od-
nosu prema boZzanskom (49. str.).

Studija je pokazala da postoje dva pola
religioznosti: institucionalni, koji se
postupno smanjuje i univerzalni s bla-
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gim povecanjem. Oni pokazuju razvoj
novog odnosa religije i drustva u
Svicarskoj.

Pol tradicionalne religioznosti poka-
zuje se slab. Analizom empirijskih po-
dataka utvrdeno je nekoliko tipova re-
ligioznosti (vjeruju¢ih) u Svicarskom
drustvu:  «ekskluzivni krS¢ani» -
reprezentativna skupina za tradicion-
alnu religioznost koja se smanjila u
promatranom razdoblju; «opcenito re-
ligiozni krs¢ani» pokazuju dva lica re-
ligioznosti koja se medusobno ne
iskljucuju. U istoj osobi mogu postojati
dvije slike boZanstva: «osobna» ili «di-
fuzna» a koje odgovaraju religijskim
standardima. Opadanje tradicionalne
(krS¢anske) religioznosti ne znaci kraj
religioznosti. Vise je rijec o Sirenju tra-
dicionalnog korpusa s dva trenda: (a)
otpor prilagodbi i (b) sklonost obnovi
sukladno aktualnoj kulturi. To
potvrduje istrazivanje po kojemu ve-
liki dio «op¢enito religioznih krs¢ana»
(a) shvaca religiju kao privatnu stvar,
¢ini je osobnom a (b) u njihovom osob-
nom zivotu nastaje snazan zaokret, pa
sami za sebe mole.

Religijske institucije na mezosocijalnoj
razini (religijski pluralitet) postaju
slaba tocka regulacije religije, pa su
povecale moci drugih instanci: drzava
i medija, koje djeluju izmedu dvaju
stajaliSta: protjeranost religije iz javne
sfere ili obrana religije poduprta re-
ligijskim pluralizmom.

Istrazivanja u Francuskoj (Daniele
Hervieu-Léger) su pokazala da su re-
ligijske institucije iscrple svoj identitet i
postale novim narastajima «necitljive»
u procesu socijalizacije. Campiche je
utvrdio da one mladima nisu vise

«vrhovna veli¢ina» (280 str.). Ocekivanja
od religijskih institucija su ipak dvojaka:
jedni ih reduciraju na rang nevladinih
udruga, a drugi ocekuju da one djeluju
za opcu dobrobit i preuzmu drustvenu
odgovornost.

Prigovor o neditljivosti odnosi se na zna-
¢enje poruka putem simbola i na jezik —
«jezik kanaanski», pa suvremena kultura
filtrira ako ne i dovodi u pitanje krs¢an-
sku poruku. Glede toga potrebno je us-
postaviti vezu izmedu simboli¢nog
«jucerasnjeg» jezika i suvremenog, jer u
protivnom, samo ¢e manjini u Europi biti
razumljiv i prihvatljiv kao prijenos sim-
boli¢nog sjecanja. Campiche podsjeca na
trostruku strategiju Wade Clark Roofa
(Spiritual Marketplace, 1999.): novo spa-
janje, novo pozicioniranje i stvaranje
nove tradicije (283-284. .str.).

Autor drzi da je potrebno da krs¢anstvo
postigne univerzalni pol religioznosti ali
ne da bi ga zaposjelo, nego da bi nah-
ranilo svoju mo¢ za humaniziranjem
drustva. To znadi otvoriti raspravu o
utopiji drustva usmjerenog na praved-
nost i jednakost, a ne primarno na vred-
note kao Sto su: uspjeh, postignuce,
gospodarenje prirodom jer one prijete
socijalnoj povezanosti drustva. Religijske
institucije nisu samo «neditljive» nego
postaju «irelevantne».

Opcenito je misljenje autora da Crkve u
Svicarskoj uzivaju povjerenje gradana, ali
se taj kapital moZe iscrpsti ako nastave
put necitljivosti i irelevantnosti. Za sada
dominira predodzba religije kao izvora
snage za teSka vremena i resursa za hu-
maniziranje zajednickoga Zivota.

Ivan Cifrié
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Giinter Altner, Heike Leitschuh-Feht,
Gerd Michelsen, Udo E. Simonis, Ernst
U. von Weizsicker /Hrsg./
JAHRBUCH OKOLOGIE 2005

C. H. Beck, Miinchen, 2004, 288 str.

Godisnjak ekologije 2005, kao i raniji
brojevi (od 1992.), donosi niz za-
nimljivih i interesantnih priloga iz
pera strucnjaka razlicitih profila, pa ga
je vrijedno i ovom u casopisu zabilje-
Ziti.

U prvom dijelu, kao sredi$njem prob-
lemskom dijelu, pod naslovom Per-
spektive pisu Christian Hey (Europska
politika prema okoliSu u Europa 25-
orice), Bernd Siebenhiiner (Homo
sustines - o teoriji i praksi), Gilinter
Altner (Umjetnost i znanost u hori-
zontu odrzivosti), Lenelis Kruse /
Gerd Michelsen (Dekada UN «Obra-
zovanje za odrzivi razvoj) i Peter En-
sinkat (O napretku, okoli$ u realpoli-
tici).

Christian Hey upozorava na problem
ekoloske politike u prosirenoj Europ-
skoj uniji na 25 clanica. Ekoloski
problemi nisu jednaki niti se eko-
loskim problemima u pojedinim
drzavama pridaje jednaka vaznost, pa
je potrebno balansirati izmedu pojedi-
nih drzava i cjeline Europske zajed-
nice. Autor ukratko rezimira europsku
politiku prema okolisu kao uspjesnu i
inovativnu i ukazuje na ulogu «zele-
nog trokuta», tj. institucionalne
suradnje komisije, parlamenta i mini-
starskog vijeca u procesu uvodenja
pravnih odredbi u akte EU i njezinih
¢lanica. Pritom se zalaZe za «metodu
zajednice» (Gemeinschaftsmethode). Pod
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pojmom «metoda zajednice» misli se na
mehanizam odlucivanja u formuliranju
europskog prava okoliSa (Umweltrecht)
putem zajednickog djelovanja i odlu-
¢ivanja Europskog parlamenta i Vijeca
ministara na prijedlog Komisije. Metoda
kombinira donosSenje odluka na par-
lamentarnoj razini, medudrzavnoj razini
i odlucivanja civilnog drustva. Europska
politika prema okoliSu u sljede¢im
godinama treba se koncentrirati na trima
prioritetima: 1. rizikomenadzmentu, 2.

procesu utvrdivanja ciljeva i 3.
oblikovanju saveza za integraciju
ekoloske politike.

Bernd Siebenhiiner pise o novom ter-
minu — «homo sustines» (lat. sustinere;
engl. to sustain). Poznato je da se u
stru¢noj literaturi koriste razliciti atributi
koji oblikuju smisao i znacenje nekog
naziva za covjeka ili covjeka nekoga
doba. Primjerice, homo politicus, homo
economicus,  homo  ecologicus,  homo
sociologicus itd. Autor drzi da je u vrijeme
aktualnog diskursa o odrzivom razvoju i
odrzivosti uopce, smislena uporaba
termina «homo sustines», o ¢emu je inace
pisao u knjizi Homo sustines. Auf dem
Weg zu einem Menschenbild der Nach-
haltigkeit (Marburg, 2001). Iako je covjek
u stalnom «sukobu» s prirodom, ne treba
ga shvatiti kao nacelno orijentiranog na
razaranje prirode, nego orijentiranog na
spremnost za djelovanje. Znanost,
ponajprije evolucijska biologija i psi-
hologija te sociobiologija dali su em-
pirijske osnove za konstrukciju slike
covjeka orijentiranog na odrzivost, koji je
svjestan svoje subjektivnosti i svoje
bioloske osnove. Homo sustines je uzorak
za razvoj pojedinca koji prakticira neke
sposobnosti (nastale tijekom razvoja
homo sapiensa u posljednjih pedeset tisuca
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godina) a koji kao uzorak moze biti
relevantan kao pokazatelj primjene
odrzivosti. ObiljeZja homo sustinesa su
spremnost za djelovanje, preuzimanje
odgovornosti za prirodu, kooperacija s
drugim ljudima u postizanju ljudskih
ciljeva, empatija i emocionalan odnos
prema intaktnoj prirodi. Suvremeni
diskurs obogacen je s jos jednim po-
jmom.

Giinter Altner u svom prilogu upo-
zorava da u kontekstu odrzivog raz-
voja na vidjelo izlaze razliciti konflikti
Covjeka i prirode kao sto su ekonomski
ili znanstvenoistrazivacki. Unatoc ideji
odrzivog razvoja u drustvu se
zadrzava stara slika prirode, pa su
potrebne ekoloske strukturne prom-
jene, ali i dublje postavljanje pitanja o
suvremenim kontroverzama covjeka i
prirode. Njegova je teza da su socijalne
i humanisticke znanosti, kao i umjet-
nost takoder pozvani da govore o toj
vje¢noj temi covjekova «konflikta» s
prirodom. Moderni covjek i drustveni
sustav distancirali su se od prirode
pretvarajuci je u resurs. Zato je pot-
rebno ponovno da se covjek «in-
timizira» s prirodom, jer ¢emo ju lakse
spoznavati i drugim organima osim
mozga. Spoznavanje prirode ovisi o
nacinu na koji ju spoznajemo. U
znanosti su strozi uvjeti spoznavanja
nego u umjetnosti i kulturi koje nam
pruzaju drugacije spoznajno iskustvo.
Da bi istrazili «Zivo» u prirodi - pod-
sjeca na rijeci Viktora von Weizsdckera
- potrebno je da sudjelujemo u Zivotu,
jer mrtve stvari su nam strane. Zato je
dimenzionalnoj skici odrzivog razvoja
(ekonomska, ekoloska i socijalna) pot-
rebna i kulturalna dimenzija, tj. slika

svijeta, zastita prirode, racionalnost, re-
ligija - mitovi itd.

Kruse i Michelsen u svojemu c¢lanku
upozoravaju na vaznost i aktualnost
obrazovanja za odrZzivi razvoj, pa tu ideju
komentiraju u kontekstu njemackih
prilika. Koliko je obrazovanje za odrZzivi
razvoj znacajno, svjedoce dvije Cinjenice.
Prva je, da je u usvojenoj «Agenda 21»
posveceno posebno poglavlje obra-
zovanju koje ima dugorocan strateski
smisao, a druga da je OUN proglasila
(prosinac 2002.) desetlje¢e obrazovanja -
Dekade Education for Sustainable De-
velopment (UNDESED) za razdoblje
2005.-2014. godine.

Autori drze da su dosadasnje aktivnosti
u obrazovanju imale u pravilu tri ne-
dostatka: prvo, obrazovanje se temeljilo
na Skoli tj. na formalnom sustavu obra-
zovanja; drugo, u pogledu odrzivosti
isticana je samo ekoloska dimenzija
odrzivosti; trece, obrazovanje nije postalo
znacajan ¢imbenik u politici odrzivosti. U
budu¢nosti bi se sve to trebalo promi-
jeniti. Jer, odrzivi razvoj pretpostavlja
promjene i u obrazovnom sustavu. Prije
svega, zahtijeva promjenu (neodrzivog)
stila Zivljenja, a koja pretpostavlja
nuznost uskladivanja zastite resursa i
prirode s gospodarskim interesima i
pravednom raspodjelom socijalnih Sansi
danasnjih i buduéih generacija.
Njemacka UNESCO-komisija je u Ham-
burgskoj deklaraciji (srpanj, 2003) poz-
vala sve pokrajine i udruge da izrade
zajednicki akcijski plan za ostvarivanje
odrzivog obrazovanja u Njemackoj, a u
svibnju 2004. ista komisija je imenovala i
Nacionalni komitet od 20 c¢lanova iz
razlicitth podrudja za cijelo desetljece
obrazovanja za odZzivi razvoj. Nakon
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toga uslijedile su rasprave.

Promjene koje se zahtijevaju u obra-
zovnom sustavu odnose se ne samo na
nacin ponasanja pojedinca, nego i na
institucionalne promjene. Primjerice,
zajednicko planiranje obrazovanja kao
koncept (K) na saveznoj (Bund) i pok-
rajinskoj (Land) razini na nacelima
Agende 21, pa je nastao BLK-program
21. U njemu se istice potrebitim pri-
mjenjivati u nastavi i organizaciji tri
nacela: 1. interdisciplinarnost znanja -
nuznost umreZenog znanja na nacelu
povezanosti prirode i kulture, 2. par-
ticipativnost ucenja - sudjelovanje svih
skupina u  procesu
odrzivog razvoja i stjecanje struénih i
metodickih kompetencija i 3. inova-
tivnost struktura - da skola bude obra-
zovno djelotvorna, tj. da odrZzivost is-
tice pozitivne elemente u povezivanju
nastave, Skolskog Zivota i Skolske za-
jednice sa Skolom i okolinom. U

drustvenih

nastavi je potrebno posebno obraditi i
neke vazne godiSnje teme kao Sto su:
kulturna raznolikost, biosferni rezer-
vati kao mjesta ucenja, savladavanje

putem
ponasanje i odrzivo

siromastva odrzivosti,
konzumno

privredivanje, itd.

Drugi dio zbornika pod naslovom
Tezista 2005. (Schwerpunkte 2005) sa-
drzano je jedanaest priloga o tri teme:
1. obnovljive energije, 2. konflikti oko
resursa i 3. odrzivo privredivati.

Prva tema - Obnovljive energije
(Erneuerbare Energien), kao sto i sam
naslov kaze, posvecena je problematici
iskoriStavanja novih, obnovljivih ener-
gija - zapravo obnovljivih «izvora»
energije - kao Sto su vjetar, sunce. Tu
su Cetiri priloga sljedec¢ih autora: Dan-
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yel T. Reiche (Energija vjetra i sunca -
pionirska uloga Njemacke), Stephan
Kohler (Trostruka strategija energetske
politike), Adolf Kellermann (Offshore-
parkovi vjetra i morski okoliS) i tekst
Eurosolara (Sposobnost za buducnost
umjesto ogranicavanja reforme u ener-
getskom snabdijevanju). U prilozima se
uglavnom govori o potrebi dugorocne
strateske
obnovljive izvore energije. Navode se i

orijentacije  Njemacke na

neki podaci o potro$nji neobnovljivih
izvora, ali i podaci iz istrazivanja stanov-
nistva u Njemackoj o percepciji ob-
novljivih energija. Veéina ispitanika drzi
da ¢e za 20 do 30 godina te energije biti
dominirajuc¢e u strukturi koriStene en-
ergije. Oko 70% ispitanika smatra da ¢e
solarna energija tvoriti preko 50 posto
energije (D. T. Reiche). Njemacka je
napredovala u wuvodenju obnovljivih
izvora energije, jer u  svjetskim
razmjerima participira sa 20%
fotovoltaznih postrojenja za proizvodnju
elektricne struje i sa 40% izgradenih
kapaciteta vjetroelektrana (Eurosolar,
83). Kohler u svom prilogu istice potrebu
«trostruke  strategije» u energetskoj
politici. Energetska politika mora biti
inovativna sa stedljivim odnosom prema
resursima. Trostruka strategija znaci:
«energetsku ucinkovitost», «obnovljive
energije» i «Cistije fosilne energije»
(primjerice,  plin).  Zanimljiva su
razmiSljanja A. Kellermanna o «offshore-
parkovima vjetra». On upozorava na
neke moguce negativne posljedice takvih
projekata na razliite vrste ptica i
morskog svijeta. Planovi izgradnje ve-
likih postrojenja vjetroelektrana nisu bas
novi raj u kojemu svi skladno Zzive a
covjek ima velike koristi, nego masovni
prostori vjetroelektrana mogu imati i
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znacajan negativan utjecaj na okolis,
posebno ptice. O stvarnim i mogudim
posljedicama modi ¢e se govoriti tek
nakon istrazivanja i studija o utjecaju
na okoli§, pogotovo na morski okolis,
jer se radi o projektima na morskoj
obali ili morskoj pucini.

Drugu temu - Resursni konflikti (Re-
sourcenkonflikte)
priloga: Lothar Brock (Znacanje pri-

obraduju  tri

rodnih resursa), Michael Renner
(Autonomija ratova za resurse), i
Franziska Wolff / Ulrich Petschow
(Konflikti za genetske resurse u po-
ljoprivredi). Razliciti oblici konflikata i
otvorenih sukoba (ratova) u ljudskoj
povijesti otkrivaju objektivnu stranu
zivota i kulturnog razvoja homo sa-
piensa. Naime onu, koja upucuje na
zakljuéak da je okoli§ (priroda) bio
stalno u sredistu covjekova interesa,
pa je bio percipiran kao znacajan ¢im-
benik opstanka i prosperiteta neke so-
cijalne skupine (naroda, drzave itd.) i
da je stanje prirodnih izvora (hrane,
energije, ruda itd.) pokretalo narode
na razli¢ite poduhvate u prostoru: od
migracija do ratova. Gotovo sve mi-
gracije u ljudskoj povijesti mogu se
oznaciti kao «ekoloske» migracije i ob-
jasniti istim razlozima. Ekonomske mi-
gracije u nasoj proslosti zapravo su
ekoloski uvjetovane. Zato se moze op-
Cenito reci da je dovoljno izvora hrane
i prostora zivota stvaralo blagostanje,
prosperitet i suradnju sa susjedima, a
nestasice uvjetovane ekoloskim fak-
torima pokretale populaciju na mirno
naseljavanje drugih podrudja (dok ih je
bilo) ili na vojno osvajanje.

Proslo stoljece je takoder stoljece ra-
tova za resurse. Lothar Brock najprije

postavlja nekoliko pitanja o budud¢im
ratovima za resurse, a onda istice Cetiri
teze: (a) da danas resursi imaju ulog u
ratovima i da iskoriStavanje prirodnih
resursa sluzi za financiranje ratova.
(Tako se vodi rat za resurse, da bi se os-
vojenim resursima financiralo rat); (b)
ekonomski interesi za prirodne resurse
mogu voditi eskalaciji sukoba i pro-
duzetku ratova; (c) resursi su jedan od
faktora u konfliktima - bilo da ih je pre-
malo ili previSe na raspolaganju; (d)
konkurencija za resurse omogucava ne
samo konflikt nego i kooperaciju. U tek-
stu se daju neki primjeri konflikata, a na
kraju iznosi misljenje da je danas pot-
rebno izraditi pristup kontroli relevant-
nih resursa zbog kojih nastaju ratovi
(monitoring, transparentnost, dokume-
ntacija iskoriStavanja).

Prilog Michaela Rennera nastavlja se na
prethodna razmisljanja. Renner se bavi
anatomijom ratova za resurse, pa pre-
gledno u tablici (str. 103.) navodi podatke
za petnaestak takvih konflikata, navodeci
obiljezja prikazivaja strukture ratova:
drzava, resurs oko kojega se vodio rat i
trajanje konflikta. Iz tablice je vidljivo da
se radi o ratovima u nerazvijenim
zemljama i o resursima nafti, drvu, dija-
mantima, opiumu i zlatu. U nerazvije-
nom svijetu koncentrirana su prirodna
bogatstva (resursi), dok su u razvijenima
koncentrirane tehnologije za njihovo
iskoriStavanje. Zato u osnovi postoji su-
kob izmedu ta dva zasad nepomirljiva
svijeta.

Wolf i Petschow u svojemu zanimljivom
i aktualnom prilogu ukazuju na novo
podrucje konflikata - na podrudje ge-
netickih otkri¢a, pa su se konflikti pre-
nijeli na nove resurse do kojih se doslo
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zahvaljuju¢i  napretku  prirodnih
znanosti. Za genetske resurse zaintere-
sirane su medunarodne kompanije,
prije svega farmaceutske i proizvodaci
hrane, pa je bioloSka raznolikost
postala predmet novih konflikata, a
svijet koji njima raspolaze postaje
prostor nove eksploatacije i osiro-
masenja. Kolonijalizam se tako po-
novno javlja, ali sada u obliku «bioko-
lonijalizma» i «biogusarstva». Autori
upozoravaju da iskoriStavanje gene-
tske raznolikosti prijeti «agrobio-
raznolikosti». Prijetnja toj raznolikosti
u obliku resursnih konflikata ima dvije
dimenzije, isticu autori: s jedne strane
nastaje preveliko iskoriStavanje i kon-
flikt oko podjele dobiti iz tog
iskoriStavanja, a s druge strane zbog
premalog iskoriStavanja  genetickih
resursa premala je dobit, pa opet
nastaje konflikt. Jer, resursi se koriste u
onoj mjeri u kojoj donose dobit i koju
uvjetuje trziSte, pa se mogu i subopti-
malno koristiti.

U svakom pogledu koriStenje resursa
samo za trziste, kako to ¢ini moderna
poljoprivreda i agrobiznis (za razliku
od tradicionalne seljacke poljo-
privrede), reducira geneticku razno-
likost i smanjuje ne samo broj prirod-
nih vrsta nego i mogu¢nost stvaranja
novih vrsta, jer se s redukcijom razno-
likosti vrsta reducira genetska osnova
bioloskog nasljeda. U Njemackoj je u
odnosu na prvu polovinu proslog
stoljeca 75% poljoprivrednih i vrtnih
vrsta bilja izbaceno iz sadnje, a genet-
ska erozija povecana preko 90%. Os-
talo je samo pet od 35 domacih rasa
goveda (str. 116.). Monokultura je di-
rektno upletena u svjetske gubitke
genetske raznolikosti. Tako dolazi do
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«genetske erozije». Podsjetimo na di-
njenicu, da svijet zivi od desetak poljo-
privrednih kultura i da su mnoge po-
ljoprivredne kulture (vrste) ve¢ genetski
izgubljene.

U sklopu tree teme - Odrzivo
privredivati (Nachhaltige wirtschaften)
Cetiri su priloga: Heike Leitschuh-Fecht /
Ulrich Steger (Global Player samo se
umjereno zanimaju za odrzivost), Su-
sanne Bergius (Odrzivost - Dax-30
ispitivanje), Beate Zimpelmann
(Odrzivost i sigurost zaposljavanja u
poduzeéu - Europska programatika i
lokalna primjena) te Beate Weber
(Odrzivo privredivati - primjer iz Hei-
delberga).

Leitschuh-Fecht i Steger pisu o proble-
mima interesa za odrzivo privredivanje,
analiziraju¢i «interne barijere»: pitanja
financiranja,
«eksterne barijere»: potrosace i trziste
kapitala. Poduzetnici ne mogu slijediti

marketinga, svijesti i

samo ciljeve financijske dobiti nego so-
cijalne i ekoloske ciljeve koji se ne mogu
vrednovati  trziSnim cijenama. Taj
«eksterni ucinak» treba drzavnim akti-
vitetima «internalizirati». Iznosi se teza
da postoje ekonomske osnove koje
govore u prilog odrzivosti. Ali, u istra-
zivanju 130 multinacionalnih poduzeca
niti u jednom nije odrZzivost zauzela vi-
soki prioritet, nego neko drugorazredno
mjesto. Razlozi koji govore u prilog tezi o
ekonomskom interesu poduzeca i o
investiranju u odrzivost su u (a)
neiscrpljenoj mogucnosti da se reduciraju
troSkovi a procesi optimiraju, (b) u
porastu ugleda firme, (c) u moguénosti
da se poboljfa menadzment rizika.
Njihov je zakljuéak da se «odrzivost
mora percipirati kao atraktivni drustveni



recenzije i prikazi

koncept», tj. da je prethodno potrebna
svijest o odrZivosti da bi se izgradivalo
odrzivu politiku poduzeca.

Susanne Bergius ukratko prikazuje
empirijsko istrazivanje (Dax-30-Um-
frage, lieto 2003., deset pitanja) o od-
nosu prema odrzivosti i komentira
odgovore. Najveéi broj (od 21 do-
bivenih odgovora) pridaje odrzivosti
visoko mjesto, za tre¢inu odrzivost je
pretpostavka dugorocne uspjesnosti
(primjerice, BMW, DaimlerChrysler,
Metro). Druga tre¢ina vidi odrZzivost
kao poduzetnicku odgovornost i ob-
vezatnost (primjerice, Adidas,
Deutsche Bank, Deutsche Telekom,
Lufthansa HypoVereinsbank). Ostali
govore o znacajnoj zadadi i izazovu
(primjerice, Allianz, Commerzbank,
Deutsche Post, MAN).

Beate Zimpelmann komentira smjer-
nice EU (potpisane u Luxemburgu u
studenom 1997.) o politici zaposlja-
vanja u kojoj su cetiri djelatna
podrudja:  poboljSanje  sposobnosti
zaposljavanja; razvoj duha poduzet-
niStva; promicanje sposobnosti pri-
lagodbe  poduzeca i
zaposlenika; te jacanje mjera za jedna-
kost Sansi. Europski socijalni fond

njihovih

(ESF) je podupro ove cetiri skupine
politickih ciljeva s ciljem da financijski
podupre strategije zaposljavanja na za-
jednickoj razini s potporom nacional-
nih akcijskih planova. Autorica navodi
neke primjere projekata (Perspektive
rada u poduzecu od 1997.-2001.) u ko-
jima su izradeni instrumentariji, kao
§to je menadZzment u pogonu ili rad i
energija. Osposobljavani su i savjeto-
vani zaposlenici i uvodeni novi proiz-
vodi. Primjenom takvog programa,

politika zaposljavanja i kvalificiranje
polaznika moze se ostvariti kao odrzivi
razvoj na lokalnoj razini, tamo gdje se i
konkretizira.

Beate Weber u svom prilogu prikazuje
aktivnosti koje su prepoznate na ok-
ruglom stolu u Heidelbergu kao projekt
koji se odvijao u osam radionica o razli-
¢itim temama. Poduzetnicka strategija
odrzivosti slicna je orijentaciji poduze-
tnistva na  Stakeholderski  pristup.
(Stakeholder su one skupine ili pojedinci
koji su tangirani ili mogu biti odlukama
poduzetnicke  politike). Heidelberski
projekt zavrSava s provjerom znanja
sudionika (poduzetnika) pred ispitnom
komisijom, a dobivaju certifikat pod
naslovom Odrzivo privredivanje.

Ostali dijelovi Godi$njaka donose tako-
der niz zanimljivih priloga iz povijesti
politike prema okolisu, o nekim prim-
jerima  vrijednim  prikazati  kao
ohrabrenja drugima za djelovanje, o
znacajnim autorima ekoloske misli u
proslosti te o nastanku njemackog Eko-
barometra (1998.) i konstrukciji ekoloskih
indikatora (DUX — Deutscher Umweltin-
dex) pokazateljima stanja okolisa. Ovo
posliednje bi nas trebalo potaknuti na
izradu Hrvatskog eko-barometra (HEB) s
konstrukcijom Hrvatskog ekoindexa
(HEX) koji bi nam dobro dosao, ne zbog
svijeta, nego radi nas samih.

Ivan Cifri¢

Pascal Bruckner
BIJEDA BLAGOSTANJA
Algoritam, Zagreb, 2004. 167. str.

Pascal Bruckner (1948.) je francuski pisac,
esejist i romanopisac. Autor je niza knjiga
koja su dobivala vrlo vazna i ugledna
priznanja, a za Bijedu blagostanja do-
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biva prestiznu nagradu za najbolje
podrudja
Najpoznatije od dvadesetak knjiga
koje je napisao su: Kradljivci ljepote
(1997.), Napast neduznih (1995.),
Neprestana ushicenost (2000.) i
najnoviji  roman, tek
preveden kod nas, Bozansko dijete.

djelo iz ekonomije.

nedavno

Pise i za djecu i odrasle. U svojim
djelima problematizira sva podrudja
ljudskog Zivota dubinom i iznijansira-
noscu vjestog erudite i Siroko obrazo-
vanog intelektualca. Djelo Bijeda
blagostanja ili trziSna religija i njezini
neprijatelji ve¢ u samom naslovu
pretpostavlja  stil  pisanja, a i
razmiSljanja ¢iji je glavni cilj proble-
matizirati, naizgled nespojivo, ili izdi¢i
proturjecnost samu po sebi kao temelj
sveukupne stvarnosti. Autorov trud
da svu sloZenost Zivota rasloji, dovede
do apsurda, a onda ponudi, naizgled
proturjecna rjeSenja, ponekad je stilski,
a i misaono tesko pratiti jer u svojoj, do
krajnjih granica razvijenoj kriticnosti,
nalikuje kriku vizionara koji stiSava
vlastiti krik.

Pisanje nalikuje dobro kontroliranom
toku svijesti jer ispod lucidnih naziva
poglavlja (npr. Rajski rogonje, Veseli
fanatizam, Veliki Sotona) moze se
ocekivati cisto literarni tekst, a prostire
se jedno zavidno i zacudno znanje
filozofije, ekonomije, knjizevnosti, psi-
hologije, sociologije i politike. Bruck-
nerovski stil je ozbiljnost upakirana u
leprsavi cinizam. Sve goruce teme
postmodernistickog covjeka, tog veli-
¢ajnog individualca, ali i izgubljenog
nezadovoljnika, koji svoje prome-
tejstvo placa mozda cak vlastitim op-
stankom, autor grdi i sazalijeva. Ne-
srazmjeri, nejednakost, proturjecnost
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kao paradigma postmoderne, zastra-
Sujuca bogatstva, jos strasnija siromastva,
opravdanost ili izliSnost kritike i bunta,
vizija  opstanka, ekonomija  kao
spasiteljica ili ruSiteljica, odnos du-
hovnog i materijalnog, samo su dio
Sarolikosti problema, kako na mikro tako
i makrorazini, koje  autor

problematizira. Nase stoljece je stoljece s

1 na

«naslijedenim zamkama 20. stoljeca kao
Sto su blagostanje, ideologije i bijeda te
drugim proturjecnostima Sto izazivaju
konflikte» (Cifri¢, 2000. str. 25.). Autor
bijedu i blagostanje vec¢ stavlja u kontekst
konflikta, konfrontacije koja je i iznjedrila
upravo novu jezi¢nu sintagmu koja
sadrziijedno i drugo.

Djelo Bijeda blagostanja je viSedimen-
zionalan tekst. Ono nema preciznost
znanstvenog djela, ali ima toliko slo-
jevitosti da bi ga se vise puta moglo
iS¢itavati i analizirati, ponekad kao literat
i poeta, a ponekad kao ekonomist,
politicar ili neki drugi znanstvenik.
Vrhunac problematiziranja pojedinih
mitova svakodnevnice kao i kriticki osvrt
na predrasude, s ozbiljnom neo-
zbiljnos¢u, posebno su  ditljivi i
zaokupljaju¢i uokvireni, izdvojeni eseji
koji, naizgled van vidljivog konteksta,
nadopunjuju osnovni tekst u knjizi.

Ta «odmoriSta» od teksta, te literarno-
socioloske kozerije su posebno za-
nimljiva Kkarakteristika Brucknerovog
pisanja u ovoj knjizi.

U prvom, od tri dijela knjige s kontra-
diktornim naslovom Koristan neprija-
telj, autor promislja ekonomiju kao novi
kult, novu religiju koja je, naivnoscéu
covjeka obozavatelja znanosti, tehnike i
napretka, dovela do gorke istine da niti
jedno od njih, pa ni ekonomija nije
osloboditeljica ve¢ upravo obrnuto.
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Nakon pada komunizma, kapitalizam
s liberalizmom i trziSnom ekonomijom
nije oslobodio ¢ovjeka neimastine i nije
donio, dugo ocekivano smanjenje ne-
jednakosti. Naprotiv, «blagostanje se
ne proteze na svakoga i plodovi
napretka nisu samo nepravilno raspo-
dijeljeni, nego su zatrovani i Stetni«
(Bruckner, 2004. str. 12).

Autor iznosi zastrasujuce podatke o
sve vedim nejednakostima kojima se
ne naslucuje kraj. Ti, tzv. «prokletnici
izobilja» su veéina svjetskog stanov-
niStva. Izgnanici s bogataskih stolova
nisu nista dobili od velikih ocekivanja
nakon pada berlinskog zida, interneti-
zacije i globalizacije. Naprotiv, samo
350 najbogatijih ljudi posjeduje vise od
godisnjeg prihoda polovice svjetskog
stanovnistva. Dva i pol milijuna naj-
bogatijih Amerikanaca posjeduje kao
sto milijuna siromasnih. Razlike u pri-
hodima koje bi bile prihvatljive za
ekonomski rast i socijalni mir tj. za do-
brobit svih, trebale bi biti 1: 20, a danas
su 1: 150 (Bruckner, 2004. str. 12.-14.).

Ocito ¢e dilema da li ¢e liberalizam
voditi zajedniStvu ili novim sukobima
i podjelama (Giddens, prema Cifric,
2000.), i dalje biti aktualna s tim da je
vjerojatniji ovaj drugi scenarij. Mate-
rijalne nejednakosti postaju i dio
socijalnog, politickog i psiholoskog
konteksta. One, na neki nacin, odre-
duju drudtveni odnos. Cinjenica je da,
bar na Zapadu, siromastva ima manje
nego prije, ali ono je uvijek dio kontek-
sta i relacija unutar odredenog kon-
kretnog drustva. U sustavima gdje su
enormne razlike u bogastvu, nejedna-
kosti se psiholoski bolnije osjecaju jer
se zivi uvijek gledajuc¢i na one iznad

koji su, u stvari, nedostizni bez obzira na
tzv. iluziju jedanakih Sansi.
Na osobnom, psiholoskom planu, i u
najbogatijim zemljama, ostaje osjecaj
nestalnosti, neizvjesnosti, nema socijalnih
jamstava. Radni vijek i uopée poimanje
rada, doZivjelo je velike promjene. Autor
spominje neke sektore u kojima radni
vijek postaje istovjetan radnom vijeku
top-modela. Duhovito, ali s tuznim
cinizmom, spominje se naivna vjera u
globalizaciju i internetizaciju, u pravic-
nost koja bi podigla najsiromasnije zem-
lje jer globalizacija ne donosi nista drugo
do «sli¢nosti uvjeta bez zajednicke sud-
bine» (Bruckner, 2004. str. 22.), a po-
goduje opet onima koji koji su se
spremni uloviti u kostac s novcarskim
«elektronickim krdom» (Friedman, 2003.
str. 251.) tj. onima velikima, a zakida ¢i-
tave dijelove planeta koji su nespremni ili
ih «krdo» jednostavno napusta ili zaobi-
lazi. Stav da pad komunizma nije i pob-
jeda demokracije nego samo poraz
protivnika, autor potkrepljuje podacima
da cak 72% americkih uposlenika osje-
¢aju ugrozenost u svijetu trzisne eko-
nomije i da je na neki nacin pitanje bun-
tovnicke casti, bilo lijevo ili desno,
upravo kritika postojeceg i jedinog
preostalog sustava. U toj kriticnosti, po-
gotovo radikalnoj, autor vidi jednu
zamku kojoj ne odolijevaju ni veliki eko-
nomski umovi. Naime, kritika samo una-
prijeduje postojece, ona je njegov «koris-
tan neprijatelj». Oporbenjastvo je postalo
takoder roba, a kapitalizam i trziste us-
pjesno «integriraju u svoj nacin Zivota
pokrete koji su je htjeli rusiti» (Bruckner,
2004. str. 32.). Ovakva, poprili¢no radi-
kalna kritika na kritiku provlaci se kroz
¢itavu knjigu. Zapadni covjek se ne
snalazi u moralnim i inim relativizmima.
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Zali za jasnom podjelom dobro-zlo,
prijatelj-neprijatelj. U silnoj Zelji da
imenuje protivnike dogada se cak i
nostalgija za hladnim ratom ili se si-
lama kapitalizma pod svaku cijenu Zeli
pronadi upravitelj s ljudskim oblicjem
koji vuce sve konce. Autor, pomalo
isklju¢ivo, tvrdi da nema zavjere
izmedu velikog kapitala i ratova i
poprilicno kritizira misljenja da se iza
sukoba kriju interesi trzista. Sasvim
suprotno stajaliste prikazano je npr. u
knjizi Williama Engdahla Stoljece
rata. Na neki nac¢in Bruckner ne Zzeli
amnestiju tzv. «dobrih naroda» i
brojnih i krvavih sukoba koji su nastali
zbog fanatizma, nacionalnog ili
religijskog, a ne zbog interesa velikih
korporacija.

Takoder se obrusava na pomodni an-
tiamerikanizam i ¢injenicu da je jed-
nostavno anakrono biti bez maca
kritike o bilo ¢emu. «Veliki Sotona» ili
SAD je krivac za sve. Autor cak spo-
minje, s ¢im se u potpunosti slazem,
da je bilo kritika na SAD kad se nije
interveniralo u Bosni, a kad su odo-
breni zrac¢ni napadi, opet se kritiziralo.
Potreba za dezurnim krivcem je tako
jaka da se najzes¢i kriticari upravo re-
grutiraju iz samog SAD-a §to opet go-
vori da jedino izuzetna demokracija
moZze iznjedriti tako Zestoke kriticare.
Autor s pravom zakljucuje da, iako je
najkritiziranija od svih, ipak se nitko
ne iseljava iz nje, a svatko bi se Zelio
useliti. Bez obzira na sve mane, SAD je
jedina multikulturalna zemlja. Sli¢an
stav zastupa desni mislilac Patrick J.
Buchanan u knjizi Propast Zapada.
Pomodarsko kritizerstvo SAD-a autor
tumaci jalom i zavidnoséu da se nije
moguce dovoljno «amerikanizirati».
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«Antiamerikanizam ne bi bio tako
virulentan da ne skriva znatnu dozu
ocaranosti» (Bruckner, 2004. str. 58.).
Slicno se autor obrusava na sindrom
Petra Pana europskih drzava koji se
uvijek manifestira u rjeSavanju bitnih
svjetskih i europskih pitanja i zarisSta. Taj
kompleks ili sindrom se nece rijesiti
pukom kritikom nekoga drugoga, vec je
izlaz u sazrijevanju i preuzimanju
odgovornosti za politicke i ine odluke u
odnosu na svjetska pitanja. SAD, po
autoru, niti Zeli, niti ima potrebu biti
carstvo ili svjetski policajac.

«SAD ¢e dugo biti cudnovati koktel
mirne savjesti, ohole sucuti, militantne
nezainteresiranosti za druge narode. Ne
trebaju se oni promijeniti, ve¢ mi.»
(Bruckner, 2004. str. 66-67.). Naravno,
neki autori vide ulogu SAD-a sasvim
drugacdijom i dijametralno suprotnom, ne
samo kao svjetskog policajca, ve¢ i
svietskog terorista. (Chomsky, 2004.).
Cinjenica je da je uloga SAD-a ipak na
neki nacin kontroverzna u svjetskoj
politici tako da apsolutna amnestija od
odgovornosti nije moguca, mada dati
isklju¢ivo odgovornost jednoj strani nije
posve razlozno. Autor sam ne Zeli
amnestirati nuznu «neduznost Zrtve»
navodeci neke primjere brutalnih po-
nasanja naroda koji su i sami bili Zrtve
istih takovih brutalnosti. Nema unaprijed
i zauvijek onih koji su Zrtve i onih koji su
kriveci. Kao Sto ne
jednoznacnost bilo kojeg ustaljenog
miSljenja tako i sam pojam kapitalizma,

opravdava

liberalizma i trziSne ekonomije, autor
raslojava i sagledava sa svih strana. S
jedne strane kapitalizam i trZiSte nemaju
alternative, njegovi kriticari su njegovi
najveéi pobornici (hrani se vlastitom
kritikom), s druge strane on je izraz
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covjekove emancipacije, vlasnik je «i
gospodar vlastitog Zivota, vladar svoje
sudbine» (Bruckner, 2004. str. 70.), a s
trece strane i njegova propast kad mu
sudbina postaje konzumerizam bez
kraja i konca.

Tu proturjecnost dvojakih osjecaja,
ljubavi i mrZnje, bijega i pribjegavanja,
autor simbolicki naziva vjencanjem
pojedinca i trzista. Uz sve kritike nes-
razmjera u bogastvu, zahtjeva za
pravednijom raspodjelom rezultata
gospodarskog rasta, ipak se Zele pred-
nosti trzista, ali bez bolnih posljedica.
Na slican nacin, autor problematizira
odnos trzisne ekonomije i drzave gdje
se, na vrlo duhovit nacin, obrusava na
nasu ljudsku licemjernost kroz koju bi
istovremeno Zeljeli pravednu, soci-
jalnu drzavu, ali sa svim blagodatima i
lagodnostima koja donosi trziste i nje-
gov modus vivendi «potroSacka po-
mama». Nije vazno biti za ili protiv
trziSne ekonomije, autor cak vrlo
kriticki
protivnike kupovanja marki i ostale
pokrete koji imaju radikalniji izricaj,

konotira  antiglobalisticke

nazivajudi ih nostalgi¢nim ljevicarima,
vec¢ do koje mijere biti za ili protiv cega
biti.

Ono sto je zabrinjavajude jest ¢injenica
da su i fini odnosi, osobnost, duhov-
nost postale takoder trziSnim paramet-
rima mjerljive kategorije. Sve moze biti
proizvod, sve se moZze kupiti. «Sve je
na meniju.» (Bruckner, 2004. str. 101).
«Svatko postaje kapital kojeg valja op-
loditi. Svi smo postali klijenti, u
ljubavi, vjeri, poslu« (Michael Lecroix,
prema Bruckner, 2004. str. 102.).
Bruckner ne umanjuje ogdovornost
svih za konzumerizam u svemu jer

trziste djeluje tek uz nas pristanak. To Sto
postajemo robovi istog nije rezultat
demonizma samog trziSta ve¢ specificna
psihologija konzumenta.

Koliko je konzumerizam oblikovao psi-
holosku dimenziju zapadnog covijeka
autor izrazava slijedeom recenicom:
«Zasic¢eni smo, hranjeni Zlicicom poput
male djece i premda nam se taj mlaki
pakao zgadio-vratamo mu se« (Bruck-
ner, 2004. str. 103.). Tu intervenciju trzista
u psiholosko-duhovno podrudje, njegovo
iScasenje od kreacije ka konzumerizmu,
od slobode prema ropstvu, od original-
nosti do mas-proizvodnje predstavlja
krajnju kontradiktornu c¢injenicu da u
povijesti nikada covjek nije sebi viSe
ugadao, a manje bio zadovoljan s tim
ugodama. Kritizirati takav nacin zivota, a
i dalje strastveno Zeljeti sve vece blago-
dati je isprazno kao Sto je isprazno i ono
Sto osuduje, osnovna je misao autora,
mada se ni sam na neki nacin ne odrice
kritike.

Tako kaze da kapitalizam i trZziste Zivi od
kritike u nastavku svog djela autor iro-
nijski i sarkasticno kritizira psihologiju
konzumerizma. Apsurd je da pristajemo
da nas se uvjerava da kupnjom pojedi-
nog proizvoda postajemo druga osoba ili
da kupujemo bolji Zivot. To psiholosko
nasilje i zaglupljivanje, ta namjera da se
obicnom proizvodu daje mesijanska
uloga demiurga, vrhunac je bijede bla-
gostanja postmodernistickog covijeka.

Moze li nas «Adidas» ¢initi boljim covje-
kom, «Danone» promicati duhovnu do-
brobit, «Levis» poticati slobodu, «La-
coste» posti¢i da postanemo ono Sto
uistinu jesmo, a deterdZenti stititi okolis ?
Apsurdno je kad vrlo prizemni ciljevi
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zarade grade brigu o duhovnosti i
opce dobrobiti. Iako je svatko s malo
zdravog razuma svjestan nemoguc-
nosti ostvarenja ovih obecanja zasto se
ona i dalje produciraju i ocito us-
pijevaju? Vrhunac manipulacije je kad
se glupost svjesno prihvati kao istina.
Ili je u pitanju zapadnjacki destruk-
tivni mazohizam?

Autor upravo u ovome dijelu upucuje
najostriju kritiku trzistu i ekonomiji
koje ne Zeli biti ono Sto jest, nego se
zaodjijeva u ono $to nije, niti treba biti.
Najgore je sto «ekonomija pozeli biti
gradanskija od drzave, ekoloskija od
zelenih, humanitarnija od Crvenog
kriza, poStenija od skauta, poboznija
od svecenstva« (Bruckner, 2004. str.
127.).

Trziste, kao nadomjestak ljudske srece
vrhunac je apsurda jer biti sretan pod
svaku cijenu postaje potrosacki impe-
rativ (Bruckner, 2001.). I ona bas kao i
liepota i zdravlje postaju proizvod ko-
jeg coviek moze kupiti. Biti zdrav, li-
jep, mlad, bogat, nuzno koketirati sa
smoostvarivanjem, s pristojnom do-
zom humanosti, prigodnom sucuti za
obespravljene, pomodarskim
radikalizmom i kritikom, ali bez Zelje
da se odrekne pogodnosti napretka,
zapadni covjek postaje rob vlastitih
proturjecnosti. Ne odreéi se homo
consumansa, a kritizirati istog, pro-
turjecno je bas kao Sto protivnici ku-
povanja «brandova» svoje prosvjede
baziraju na razocaranosti «bran-
dovima», a i samu svoju aktivnost
pretvaraju u novi brand.

Osnova je ne borba protiv potrosastva,
vec razocCaranost u sam proizvod koji
nije ispunio ono Sto je obecao.
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«Kao globalna filozofija, konzumerizam

odrzava privid da predmet moZe zadovoljiti

nasa ocekivanja, a zapravo ih stalno

iznevjerava»

(Bruckner, 2004. str. 132.)

Na Zalost, konzumerizam postaje i temelj
ljudskih odnosa, odnosa prema samom
sebi (na trzistu postoje cak i dionice
pojedinih osoba ili dijelova njihovih
tijela), duhovnosti, umjetnosti, tj. svim
podrudiima i dimenzijama ljudskog
zivljenja. Konzumerizam je sila koja
covieka dovodi do granice opstanka
¢ine¢i od njega umorno, razocarano i
tuzno stvorenje. Produktivnost, dobit,
korist zamjenjuju distancu i promatranje,
humanost i zadovoljstvo s onim Sto
imamo. eranj neprestanog mnoZenja
potreba, Zelja za brzim zadovoljenjima
dovodi do osobne i drustvene shizo-
frenije u kojoj se gubi veza s realitetom, s
prirodnim  ritmovima i stvarnim
potrebama. U vremenu kada nuznoscéu
liudi proglasavaju svoje nejasne i
nesvijesne Zelje i potrebe koje moraju biti
ispunjene bilo bi dobro razviti duh
samoobuzdavanja, a ne samougadanja (1.
Illich i A. Akbar, prema Gardels, 1999.)
U zavrsnom dijelu knjige, autor se pita o
ljudskoj prirodi, jesu li ljudi bi¢a komfora
i ima i ovo drustvo, ova civilizacija
alternativu? Ima li kapitalizam i trziSna
ekonomija alternativu? Lexus ili maslina?
Globalizacijski trendovi koji brisu razlici-
tosti ili stare sile ukorijenjene u kulturi,
podneblju i tradiciji? (Friedman, 2003.)
Rast ili stagnacija je lazna dilema, pravo
pitanje je kakav rast i u kojoj mjeri. Zasto
zapadni covjek nije zadovoljan unatoc
materijalnom blagostanju?
Autor predlaze nekoliko stavova. Jedan
od osnovnih je prihvacanje kapitalizma
kao jedinog preostalog drustvenog
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uredenja, tj. kapitalizam i trziSte nema
alternativu. Kritizirati kapitalizam je
bespotrebno jer on zivi i hrani se
upravo kritikom. Umjesto pobune i
ruSenja, autor predlaze odmak,
unutarnju promjenu i tihi otpor.
Najvaznije je «laicizirati i desakrali-
zirati» ekonomiju (Bruckner, 2004. str.
140), . odrediti joj podrucje, ne
dopustiti joj ulogu arbitra i monopol u
svim sferama ljudske egzistencije.

«Biti antikapitalist znaci prestati biti
opsiednut  kapitalizmom, umijesto
protiv, ostati po strani» (Bruckner,
2004. str. 142.)

Mijenjati samo shvacanje luksuza,
zasto luksuz ne bi bio viSe slobodnog
vremena za druZenje, obitelj, kreaciju?
Zamijeniti staro shvacanje luksuza
istinskim duhovnim zadovoljstvom
samoogranicavanjem u potrebama i
zeljama (A. Solzenjicin, prema N.
Gardels, 1999.). Klju¢na misao je izre-
¢ena u zadnjem poglavlju koja
opravdava i sam naslov knjige
«Potratiti Zivot, zaradujudi za Zzivot».
Taj model zivljenja izraZzen kroz strast
za novcem, zaradom i potrosnjom koji
nema za protutezu dobar i kvalitetan
7ivot izrazen kroz duhovnost, solidar-
nost i kreaciju je uistinu bijeda bla-
gostanja.

I ona drustva koja su postigla uspjeh
kroz materijalno bogacenje nisu us-
pjela ako se od tog uspjeha stvori
uistinu bolji Zivot. Civilizacija s bla-
gostanjem kao normom bez vrijedno-
snog konteksta, bez religijskih i tra-
dicijskih temelja sa moralnim i inim
relativizmom na neki nacin sama sebe
dovodi u pitanje.

Krajni i jedini nacdin borbe protiv
ovako ustrojene civilizacije nije «lakr-

dijaski antiglobalizam» ve¢ aktivni
skepticizam, zavrSava autor. Biti svjestan
vlastite odgovornosti i bez predbacivanja
krivnje na druge, dozvoliti da nas Freu-
dova nelagoda kulture civilizira i da se iz
te nelagode iznadu rjeSenja. RjeSenja nece
biti jednoznacna jer moraju sadrzavati
svijest o disonanciji nas samih i naSe
civilizacije.

Zivimo u svijetu iznimne slozenosti. Od
industrijske revolucije do danas covjek
ubrzano stvara napredak, ali ne nuzno i
bolji Zzivot za sve. Nejednakosti na
makrorazini, umorno prometejstvo na
mikrorazini postmodernog covjeka do-
vodi do sveopéeg nihilizma i cvatuceg
oporbenjastva koji i sami postaju
«potro$ni proizvodi». Covjek, to ras-
koljeno bice, traga za demiurgom i iz-
vjesnoséu. Ono $to su mu nekada davale
religije sada daje trziSte i ekonomija
(sigurnost i izvjesnost stvaranja novih
potreba), gotov proizvod, gotovu srecu.
No, neumoljivost trzista u proizvodnji
sve viSe i viSe roba, covjeka uvlaci u cir-
culus vitiosus vjecnoradajuc¢ih novih pot-
reba i silne Zelje da se te potrebe Sto prije
zadovolje. Tako homo sapiens postaje
homo consumans. 1zlaz iz takve situacije
nije u radikalizmu, nego tihom otporu
kroz svjesnost o vlastitom zastranjivanju.
«Nasa drustva su bolesna, no njihova je
snaga u tome da su toga svjesna»
(Bruckner, 2004. str. 155.).

Zdenka Brebrié¢
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