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Obostrana ponuda: izazov helenizma i ranoga
krs¢anstva na podrucju odgoja i obrazovanja

Marko Pranji¢’

SaZetak

Kr§éanstvo je rodeno u heleniziranome rimskom imepriju punom svjetonazorsko—
religijskih ponuda i napetosti koje Kristovi sljedbenici nisu odbacili kao zapreku,
nego prihvatili kao izazov pa poceli graditi drukciji odnos prema Zivotu — nede-
terminiran podrijetlom, znanjem, posjedom i spolnom odredenoscéu. Prema ze-
maljskome bili su slobodni, ali ne i nezainteresirani tako da je krs¢anstvo, koje po
sebi Zivi od transcendencije, postalo razlogom da se u njemu imanentno vise vred-
novalo nego u samome svijetu. Sve je to kao odgojni sadrzaj oblikovalo crkveni
nauk, red, upravu, cudorede i tradiciju, aktivno se odnoseci prema helenizmu. Kri-
stovi sljedbenici shvatili su da iskonsko ljudsko moze biti idealna podloga za krs-
Cansko koje, za razliku od ljudskoga, u sebi nosi i milosni element koji se nikako
ne moze iznuditi niti osvojiti ljudskim nastojanjem i zalaganjem. U velikome ra-
sponu, od totalnoga odbacivanja do apsolutnog prihvacanja helenisticko-rimskih
sadrZaja i Zivotnih obicaja, ranokrséanski mislioci nasli su dovoljno prostora za
srednji put, za razgovor i kriticko promisljanje nad zate¢enim, a onda i za ugra-
divanje opceljudskih vrijednosti do kojih je tijekom povijesti dosao ljudski genij u
krsc¢anski misaoni i djelatni svijet. Na taj su nacin helenisticke didaskalijske ste-
Cevine postale dijelom krs¢anskoga odgojno—obrazovnog sustava pa ée i kod njega
nastaviti biti temeljem shvacanja Zivota, individue i cjelokupne zajednice.

Kljucne rijeci: helenizam, krs¢anstvo, transcendencija, imanencija, odgoj

Uvod

Dok krajem antike postupno zamiru drustveno-upravne, odnosno odgojno—
obrazovne helenisticko-rimske strukture, polako nastaju one koje ih povijesno
nadomjestaju, naime, kr¢anske!. Kri¢anstvo je rodeno u helenizmu, bolje receno
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u heleniziranome rimskom imperiju koji je bio pun svjetonazorsko-religijskih pro-
timba i napetosti? i za koji nisu samo jos uvijek karakteristi¢ne teznje za $to veéim
politickim i vojnim utjecajem, vanjskom pompoznoséu i sjajem koji za vlastodrSce,
nazalost, polako ali sigurno prolaze3, nego i osjecaj neposredno predstojeée pro-
pasti svijeta?, potrebe jednostavnih ljudi za sveopéim otkupljenjem kako bi se izb-
jeglo nadolazeéoj kataklizmi?, prisutnost rezignacije®, $tovanje bogova i pobozan-
stvenjenje rimskih careva’, tendencija povlacenja u sebe8, snazan prodor ideje hu-
maniteta, preko kri¢anstva, koja gleda ¢ovjeka i u robu i slobodnjaku?, iz heleniz-
ma naslijedeno vrednovanje individualnosti,!0 kod nekih jo§ uvijek i teznja
akumuliranju dobara,!! no s druge strane i neprebrodiva materijalno—duhovna bi-
jeda ljudskih masa koje ocajavaju medu inim i zbog svoje kulturno—civilizacijske
iskorijenjenostil2.

1. Radosna vijest

Takva pozadina bila je za mnoge idealno tlo za »radosnu vijest« o BoZjoj lju-
bavi prema ¢ovjeku i otkupljenju u Isusu Kristu ¢ime se kr§¢anstvo predstavlja to-
mu i takvom svijetu!3. Mase su snazno zaokupljene »ponudom« koja im daje do

ratur des klassischen Altherthums so wie auch der Gegenwart, Kéln: DuMont-Schauberg; Hein-
rici, Carl Friedrich Georg (1909), Hellenismus und Christentum, Berlin: Runge; Rebell, Walter
(1993), Urchristentum und Padagogik, Stuttgart: Calwer Verlag; Gerhardsson, Birger (1964), Tra-
dition and transmission in early Christianity, Lund: Gleerup.

2 Harnack, von Adolf (2005), Das Wesen des Christentums: sechzehn Vorlesungen vor Studieren-
den aller Fakultiten im Wintersemester 1899/1900 an der Universitét Berlin gehalten von Adolf
v. Harnack, Tiibingen: Mohr Siebeck.

3 Hartwin Brandt (2004), Das Ende der Antike. Geschichte des spatromischen Reiches, Miinchen:
Beck.

4 Spengler, Oswald (2006), Der Untergang des Abendlandes — Umrisse einer Morphologie der
Weltgeschichte, Miinchen: Deutscher Taschenbuch—-Verlag.

5 Werner, Helmut (1939), Der Untergang Roms: Studien zum Dekadenzproblem in der antiken
Geistesgeschichte, Stuttgart: Kohlmahher.

6  Boterman, Frits (2000), Oswald Spengler und sein »Untergang des Abendlandes«, Koln: SH-Ver-
lag.

7 Woyke, Johannes (2005), Gotter, »Gotzen«, Gotterbilder: Aspekte einer paulinischen »Theologie
der Religionen, Berlin: de Gruyter.

8  Burgdorf, Wolfgang (2006), Ein Weltbild verliert seine Welt, Miinchen: Oldenbourg.

9  Gibbon, Edward (1987), Verfall und Untergang des Romischen Reiches, Nordingen: Greno.

10 Bleicken, Jochen (1996), Gedanken zum Untergang der romischen Republik, Stuttgart: Steiner.

11 Grant, Michael (1992), Der Untegrang des Romischen Reiches, Herrsching: Pawlak.

12 Rimska se populacija povec¢avala medu inim i ucjepljenjem novih naroda i narodnih skupina koje
su bivale pokorene prilikom ratnih osvajanja. Time bi one dobrim dijelom gubile i svoju vezu s do-
tadasnjim nacinom Zivota te su ¢esto puta bile u pitanju i etnicke veze tamo gdje bi pojedine na-
rodnosne skupine postale ratnim plijenom. Usp. Reble, Albert., Geschichte der Pidagogik: Stutt-
gart: Klett—Cotta.

13 MuBner, Franz (1999), Jesus von Nazareth im Umfeld Israels und der Urkirche, Tiibingen: Mohr
Siebeck; GrafBer, Erich (2001), Forschungen zur Apostelgeschichte, Tiibingen: Mohr Siebeck;
Vliet, Roland van (2007), Der Manichaismus: Geschichte und Zukunft einer frithchristlichen Kir-
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tada nepoznatu nadu te nudi novi odnos prema sebi, ali i svijetu u kojemu se Zivi.
Za one koji su zahvaceni novim duhom i koji su pristali biti ¢lanovi Kristove za-
jednice, pocinje i »nov zivot«, medutim, barem jedno vrijeme, bez posebne povi-
jesne perspektive ovdje na Zemljil4.

Uvjereni u skori Kristov povratak vezan uz kona¢ni svrietak svijetald, vecina je
prvih krs¢ana doduse boravila u tomu i takvom svijetu, ali je istovremeno bila i
izvan njega. Osjecajuci posebnu ljubav Bozju, Zivjeli su na svoj nacin dvostruku
stvarnost: dok su tijelom i du§om prebivali u svijetu, u njima je poceo Zivjeti i »pne-
umatski« ¢ovjek — gradanin Kraljevstva BoZjeg koji nije gledalo svoju definitivnu
ostvarivost u tomu i takvom svijetul®. Ziveéi svoje veze, svoje potrebe pa i djelo-
micnu srecu, pokusavajuéi sagledati stvarnu nuzdu svijeta, prvi kr$¢anin nije imao
dojam da upravo takvo Zivljenje daje konacan smisao njegovoj egzistenciji. Ze-
maljska stvarnost, za razliku od poimanja Grka i Rimljana, za nj je prestala biti
jedina, posljednja, najvecéa i najvaznija. Stovise, ona je gurnuta u kraj, mozda je u
svijesti onih radikalnijih i prevladana, a njeno posjedovanje u obilju izgubilo je
svaku fascinantnost!’,

2. Krs¢ani — Bozji miljenici

Takvi su kr§¢ani u Kristu sebe dozivljavali posebnim BoZjim miljenicimal8 radi
kojih je Krist prolio svoju krv i Zrtvovao svoj Zivot kako bi se nanovo uspostavio
red izmedu Boga i ¢ovjeka narugen grijehom!®. Oni su smatrali da su na taj nacin
otkupljeni od svega zla koje ih je zadesilo ili koje su osobno prouzro¢ili2Y. Po prvi

che, Stuttgart: Verlag Urachhaus; Birkenbeil, Edward Jack (1978), Piadagogik in ihrem christli-
chen Ursprung. Innovation zum Dialog zwischen Pddagogik und Theologie, Freiburg-Basel-
Wien.

14 Erlemann, Kurt (1996), Endzeiterwartungen im friithen Christentum, Tiibingen: Francke; Shults,
Fount LeRon (2008), Christology and science, Aldershot: Ashgate; Bihlmeyer, Karl (1966), Kirchen-
geschichte, 1. Teil: Das christliche Altertum, Paderborn: Schoningh.

15 Lamparter, Helmut (1992), Die Hoffnung der Christen: das Ende der Welt und die Wiederkunft
Christi, Moers: Brendow; Timmermann, Johannes (1968), Nachapostolisches Parusiedenken: un-
tersucht im Hinblick auf seine Bedeutung fiir einen Parusiebegriff christlichen Philosophierens,
Miinchen: Hueber.

16 Jentsch, Werner (1951), Urchristliches Erziehungsdenken, Giitersloh: Bertelsmann.

17 Marrou, Henri Iréné (1938), Saint Augustin et la fin de la culture antique, Pariz: Boccard.

18 Steinmair-Posel, Petra, Gnade in Beziehung: Konturen einer dramatischen Gnadenlehre, Wien:
Lit; Theilen, Gerd (2008), Die Weisheit des Urchristentums: Aus Neuem Testament und aufer-
kanonischen Schriften, Miinchen: Beck.

19 Gottschlich, Maximilian (2008), Verschnung: Spiritualitit im Zeichen von Thora und Kreuz,
Wien: Bohlau; Adam, Jens (2009), Paulus und die Versohnung aller: eine Studie zum paulinischen
Heilsuniversalismus, Neukirchen—Vluyn: Neukirchener Verlag; Miihling, Markus (2005), Versoh-
nendes Handeln — Handeln in Verséhnung: Gottes Opfer an die Menschen, Gottingen: Vanden-
hoeck & Ruprecht.

20 Gestrich, Christof (2001), Christentum und Stellvertretung: religionsphilosophische Untersu-
chungen zum Heilsverstandnis und zur Grundlegung der Theologie, Tiibingen: Mohr Siebeck;
Frankemolle, Hubert (1996), Siinde und Erlosung im Neuen Testament, Freiburg: Herder.
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put u povijesti, $to je bilo nezamislivo za antiku, ljudski se Zivot motri i shvacéa sa
stajaliSta grijeha?!, odnosno milosti. Sve prirodne ljudske veze i mjerila, sve vri-
jednosti i sve zapovijedi, sve potrebe i sva nastojanja najednom prelaze u drugi
plan; ¢ak i ono $to ¢e kasnije itekako naéi dobrodoslicu u kr§¢anstvu poput pojma
¢udorednosti,?? naslijedenoga iz gréke filozofske misli. Samo je jedno i jedino va-
zno: biti u milosti Bozjoj, osjecati se djetetom Bozjim23. Ljudi su se prestali razli-
kovati po posjedovanju, drustvenome statusu, nacionalnoj pripadnosti, spolnom
opredjeljenju; najvaznije je postalo razlikovanje po ovome: biti ili ne biti Kristov.
A kada je netko njegov, »nema vise: Zidov — Grk! nema vise: rob — slobodnjak!
Nema viSe: musko — Zensko!«24

3. Nov socijalni odnos

Ovim je re¢eno mnogo viSe nego Sto moZe sadrzavati dotadasnja rimska ideja
humanosti23. Ponuden je nov socijalni odnos koji se ne gradi na podrijetlu, na zna-
nju, na imanju niti na pripadnosti. Sve prethodno, premda i dalje ostaje Cinjeni-
com, prestaje imati onu vrijednost koju je nekada imalo. Kristov duh, koji rusi ba-
rijere medu ljudima, sve razli¢ito ¢ini »jednim«, uzdize ¢ovjeka iznad naravnoga,
prirodnoga, iznad svih svjetovnih obiljezja, briga i poslova. On mu daje svijest slo-
bodna covjeka naspram svijeta, unato¢ ¢ovjecjoj evidentnoj prisutnosti u prolaz-
nosti, brigama i nevoljama toga istog svijeta; on nije viSe njegov duznik, a jo§ manje
njegov rob26,

Sloboda od svijeta do koje krS¢anin dolazi snagom Kristova duha, njegova
»pritjelovljenja« Kristu Otkupitelju, nije tek plod intenzivnoga filozofskog promi-
$ljanja; ona nije oblik Zivljenja mudra, obrazovana covjeka. Ona je otvorena mo-
guénost za svakoga pa i najskromnijega i najjednostavnijeg ¢ovjeka, mozda za nje-
ga ponajviSe, ukoliko prihvati vieru u Krista?’. Bog je radi ¢ovjeka postao slugom

21 Windisch, Hans (1908), Taufe und Stinde im &ltesten Urchristentum bis auf Origenes: ein Beitrag
zur altchristlichen Dogmengeschichte, Tiibingen: Mohr; Theien, Gerd (2007), Erleben und Ver-
halten der ersten Christen: eine Psychologie des Urchristentums, Giitersloh: Giitersloher Verla-
ghaus.

22 Dising, Edith (2009), Geist und Sittlichkeit: Ethik—Modelle von Platon bis Levinas, Wiirzburg: Ko-
nigshausen & Neumann; Seubert, Harald (2005), Polis und Nomos: Untersuchungen zu Platons Re-
chtslehre, Berlin: Duncker & Humblot; Weier, Winfried (2009), Gott als Prinzip der Sittlichkeit:
Grundlegung einer existenziellen und theonomen Ethik, Paderborn: Schoningh.

23 Schnackenburg, R., Heilsgeschichte, u: LTHK V, Freiburg 1963; Rusam, Dietrich (1993), Die Ge-
meinschaft der Kinder Gottes: das Motiv der Gotteskindschaft und die Gemeinden der johannei-
schen Briefe, Stuttgart: Kohlhammer.

24 Gal 3,27-28.

25 Wiersing, Erhard (2001), Humanismus und Menschenbildung: zu Geschichte, Gegenwart und Zu-
kunft der bildenden Begegnung der Européder mit der Kultur der Griechen und Rémer, Essen:
Verl. Die Blaue Eule; Vohler, Martin (2009), Genese und Profil des europdischen Humanismus,
Heidelberg: Winter.

26 Scholz, Giinter (1972), Conversio mentis als Bildungsprinzip: Aufgewiesen an die Soliloquia u. die
Confessiones des Aurelius Augustinus, Wien: Notring.

27 Boff, Clodovis — Pixley, Jorge (1987), Die Option fiir die Armen, Disseldorf: Patmos—Verlag.
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i siromahom te prosao svu ljudsku bijedu i nevolju kako bi oni koji mu se »pritje-
love«, svaki rob i svaki siromah, po njemu imali priliku novoga i kvalitetnijega Ziv-
lienja28. Jo$ jednom, nije to plod spoznaje do koje je ¢ovjek dosao snagom svoga
uma i svoga nastojanja, nego plod milosne objave koju je Bog ponudio covjeku po
Isusu Kristu??,

4. U svijetu i izvan svijeta

Naglasavanje ljudskoga grijeha3, Bozje milosti, transcendentnosti Duha Bo-
Zjega i ravnodusnosti prema svijetu novost je koja dolazi s kr§¢éanstvom. Medutim,
Duh Gospodnyji koji potice kr§¢ane na nov odnos prema sebi i svijetu, iako tran-
scendentan, jest i Duh djelotvorne ljubavi (caritas!) te ga se samo kao takvog moze
shvatiti i razumjeti. Novo doZivljavanje Boga nuZno ¢e se reflektirati i na odnose
prema ¢ovjeku. Od sada ¢e ¢ovjek—kr$¢anin »radi Krista« i »poput Krista«3! Zivjeti
s drugima i za druge. Omogucavat ¢e Duhu da u njemu i drugima djeluje kako bi
cijeli svijet bio njime nadahnjivan i upravljan32. Njegovo obiljeZje neée biti samo
nadvladavanje svijeta, nego i pravicno djelovanje u tom istom svijetu koji za krs-
¢anina nije posljednja vrijednost, nego tek teren na kojem Ce se dokazivati. Nece
se gubiti u svijetu, ali ga se nece ni odricati. Prema svemu §to je zemaljsko bit ¢e
sasvim slobodan, ali ne i nezainteresiran. Prihvacat ¢e njegov red i njegove vrijed-
nosti: obitelj, drzavu, kulturu, civilizaciju, znanost, umjetnost..., ali ¢e na sve to
aktivno utjecati duhom koji to nadilazi33. Ciniti ée to bas stoga $to je iznad i izvan

28 Miller, Ron (2004), Das Ende der Erbsiinde: ein spiritueller Fiihrer ins Urchristentum des Apostel
Thomas, Miinchen: Ansata; Ruhe, Bernd (1997), Dialektik der Erbsiinde: das Problem von Frei-
heit und Natur in der neueren Diskussion um die katholische Erbsiindenlehre, Freiburg: Univ.—
Verlag.

29 Janz, Paul (2009), The command of grace: a new theological apologetics, London: Clark; Kropac,
Ulrich (2006), Religionspddagogik und Offenbarung: Anfinge einer wissenschaftlichen Religion-
spadagogik im Spannungsfeld von piddagogischer Innovation und offenbarungstheologischer Po-
sition, Miinster: Lit.

30 Shvacanje grijeha u ovom vremenu ide ponajveéma u smjeru onoga $to ¢e se kasnije u hijerarhiji
grjes$nosti, od »smrtnoga« do »lakoga« smatrati najve¢im stupnjem, naime, ljudska oholost koja se
drzi ne toliko na razini teorije koliko konkretne prakse, da je Bog covjeku suviSan, nepotreban i
da Covjek sam moze doéi do vlastitoga spasenja bez Bozjega posredovanja. (Metzner, Rainer
(2000), Das Verstindnis der Siinde im Johannesevangelium, Tiibingen: Mohr Siebeck; Bennewitz,
Fritz (1907), Die Stinde im alten Israel, Leipzig: Deichert.

31 Taj oblik totalne zdruzenost i svojevrsne »ovisnosti« o Kristu pojavljuje se konstantno. Kasnije ¢e
ona i u liturgijskoj molitvi zaposjesti neupitno mjestu kao: »Po Kristu i s Kristom i u Kristu« (hrvat-
ski prijevod latinskoga: Per ipsum, et cum ipso, et in ipso).

32 Burkert, Hans Dieter (2011), Heiliger Heiliger Geist, du Gott in mir: Menschengeist — Gottes
Geist. Reflexionen, Meditationen, Orationen, Geist im Neuen Testament unter besonderer Be-
ricksichtigung des Corpus Paulinum: eine kategoriengeleitete Untersuchung, Essen: Die Balue
Eule; Zacher, Ewald (2011), Wiirzburg: Echter.

33 U toj su tradiciji i mnogi danasnji napisi o kr§¢aninovoj ulozi u svijetu. Primjerice: Johannes Paulus
11, Dem Leben in Liebe dienen: apostolisches Schreiben Uber die Aufgaben der christlichen Familie
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toga i takvoga svijeta te se neée dati sputati njegovim sponama niti prikovati nje-
govim okovima bududi da od njega nece ocekivati posljednje cemu bi se trebao
nadati. »Kao §to zvijezda zbog svog sjaja obasjava tamu svijeta bez izgleda da nad-
Zivi jutro koje nagovjeStava, tako i otkupljeni trebaju odrazavati u svijetu svjetlost
kraljevstva Bozjega.« (Albert Schweitzer)

5. Krséanstvo — humanost

Novi, kr§éanski pristup zZivotu, polucio je da zemaljske vrijednosti ne budu
smatrane jedinima i posljednjima. Kr§¢anin je shvatio i prihvatio da mu one ne
mogu jamciti otkupljenje i okrilje, zasStitu i skrovitost, kona¢nu srecu i Zivotni smi-
sao. Medutim, one nisu ne$to prema ¢emu se moze odnositi sasvim indiferentno i
nezainteresirano, povrsno i neodgovorno kao da ga se uopce ne ticu. Naprotiv! U
njima i preko njih dokazuje i svakodnevno manifestira djelotvornu ljubav koja ga
nadahnjuje i potice, ali kojoj nije on izvor, nego tek sredstvo34. Tako se, na prvi
pogled, dolazi do paradoksa: rad koji u kr§¢anstvu nema otkupiteljsku snagu, ko-
jim se ne moze posti¢i ono §to ¢ovjek najviSe zeli — vjecni spas, ipak je i nadalje
dobrodosao i treba ga kao takva i nadalje njegovati i prakticirati3>. Kr§¢anstvo ko-
je Zivi od transcendencije postaje razlogom da se u njemu imanentno viSe vrednuje
nego u samome svijetu3®. Kao §to nam je znano, antika je obezvrjedivala rad sma-
trajuci ga obiljezjem nizega drustvenog sloja i nedostojnim Covjeka koji je roden
u slobodi i za slobodu. Robovi, u krajnjem slucaju i same Zene, obvezni su raditi,
dok aristokracija ima pravo oéekivati samo plodove rada3’.

Krséanstvo je u takav otudeni svijet unijelo ideju ravnopravnosti, humanosti,
visoku radnu etiku. Medutim, nije samo to kr§¢anstvo i ne smije se samo kroza to
gledati na nj. Bilo bi to preopasno i previse socijalizirajuc¢e. Kr§¢ansku opciju treba
drzati u najuzoj vezi sa srediStem iz kojega dolazi, duhovnim sredistem koje isto-
vremeno nadilazi svijet i prozima ga — bozanskom porukom sveop¢e ljubavi no-

in der Welt von heute, Freiburg: Herder; Plate, Manfred (1989), Was ist ein Christ in der Gegenwart?
Standpunkte und Zeugnisse, Freiburg: Herder.

34 Griesmayr, Gudrun (2004), Als Christ in der Welt der Arbeit: Erfahrungen und Begebenheiten,
Miinchen: Verlag Neue Stadt; Brose, Thomas (2008), Zwischen Himmel und Erde: Christ sein in
einer sikularen Welt, Wiirzburg: Echter; Budde, Heinz (1961), Christentum und soziale Bewe-
gung, Aschaffenburg: Pattloch.

35 Brakelmann, Giinter (1988), Zur Arbeit geboren? Beitrag zu einer christlichen Arbeitsethik, Bo-
chum: SWI-Verlag.

36 GroBie Kracht, Hermann-Josef (2008), Christentum und Solidaritat: Bestandsaufnahmen zu So-
zialethik und Religionssoziologie, Miinchen: Schoningh; Geyer, Carl-Friedrich (2008), Denken
im offenen Raum: Prolegomena zu einer kiinftigen postmetaphysischen Theologie, Darmstadt:
Wiss. Buchges.

37 Deormeyer, Detlev (2006), Arbeit in der Antike, in Judentum und Christentum, Miinster: Lit;
Rohmann, Dirk (2006), Gewalt und politischer Wandel im 1. Jahrhundert nach Christus, Miin-
chen: Utz; Reuthner, Rosa (2006), Wer webte Athenes Gewiander? die Arbeit von Frauen im an-
tiken Griechenland, Frankfurt am Main: Campus—Verlag.
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$enom Kristovim duhom38, Kri¢anstvo ni u kojem slu¢aju nije negiranje svijeta i
njegove kulture3?. Tko bi to tvrdio, ne bi samo negirao ogromna kulturna bogat-
stva koja je krsc¢anstvo stvorilo kroz povijest, nego i samu snagu koja ga je nadah-
njivala, motivirala i poticala da upravo to ¢ini. Propovijedanjem djelotvorne ljuba-
vi ono je omogudéilo da imanentno-svjetsko ide pod ruku s transcedentno-bozan-
skim nikada ne prihvacajuéi da prvo sputa posljednje ili da posljednje ugusi prvo.
Cuvalo je plodonosnu napetost izmedu jednoga i drugoga §to je zivot &inilo znatno
zanimljivijim i kreativnijim, a za $to antika nije uvijek imala dovoljno sluha®.

6. Krséanstvo i kultura

Na podrudju helenisticko-rimske kulture s kr§¢anstvom je na svjetsku scenu
dosla i nova zivotna snaga koja se nije ni s tom niti bilo kojom drugom kulturom
kasnije apsolutno poistovjetila. Nije, ne smatra niti ¢e ikada [judsku kulturu sma-
trati svojim iskonskim izvorom, iako je drzi vrlo vaZznom za promicanje evandeo-
skih vrednota. Ona nije niti moze biti uzrokom kr$¢anskog djelovanja nego even-
tualno njegovom posljedicom?!. Posljedniji je cilj Kristove ponude ¢ovjeku njegov
definitivni spas. U hodu prema njemu i snagom kojom on privlaci k sebi, stvara se
ozracje koje zacijelo ima vrlo pozitivan odjek na ono sasvim ljudsko, konkretno,
prizemno pa mnogi, ne vide¢i konac¢no, znaju se zadovoljiti i s privremenim, usput-
nim, posrednim. Da je nekima to dovoljno, moZda je istina, ali da je to i definitivno
svakako nije istina za kri¢ane i ne bi bilo dobro za sveukupno ¢ovjecanstvo*Z,

U svome spasenjskom hodu prema covjeku, kr§¢anstvo se odmah na pocetku
sucelilo s kasnoantic¢kim vrijednostima koje su ljudi njegovali i za koje su Zivjeli.
Postujudi kulturne vrijednosti kao nacin miljenja, zivljenja i djelovanja ljudi, Kri-
stovi sljedbenici nisu se mogli ne osvrtati na njih. Izmedu ekstrema — apsolutizi-
rati ili bespogovorno odbaciti, kr§¢ani su s viemenom odabrali srednji put: pro-
Cistiti, oplemeniti, uzdici, stvoriti novo, a zatim na tome i u okruZenju toga graditi
kona¢no, definitivno®3.

38 Kortzfleisch, Siegfried (2009), Wende—Zeit im Verhiltnis von Juden und Christen, Berlin: EB-
Verlag; Espin, Orlando (2007), Grace and humanness: theological reflections because of culture,
Maryknoll, NY: Orbis Books.

39 Hasenfratz, Hans—Peter (2004), Die antike Welt und das Christentum: Menschen, Méchte, Got-
theiten im romischen Weltreich, Darmstad: Wiss. Buchges.; Harnack, von Adolf (2005), Das We-
sen des Christentums, Tiibingen: Mohr Siebeck.

40 Jaeger, Werner (1963)., Das frithe Christentum und die griechische Bildung (Early Christianity and
Greek paideia), Berlin. De Gruyter 1960.

41 Isto.

42 Harnack, von A., nav. dj.

43 Jaeger, W., nav. dj.; Gemeinhardt, Peter (2007), Das lateinische Christentum und die antike pagane
Bildung, Tibingen: Mohr Siebeck; Martin, Hochen (1990), Christentum und antike Gesellschaft,
Darmstadt: Wiss. Buchges; Lutterbach, Hubertus (2010), Kinder und Christentum: kulturgeschi-
chtliche Perspektiven auf Schutz, Bildung und Partizipation von Kindern zwischen Antike und Gegen-
wart, Stuttgart: Kohlhammer.
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To, medutim, nije iSlo sasvim glatko i bez trzavica. Kod nekih kr§¢ana na po-
cetku je bilo prisutno uvjerenje da Kristov ponovni dolazak neposredno predstoji
nakon njegova uskrsnuca. Taj je dolazak oznacavao i definitivni kraj svijeta, ko-
nacan sud nad njim pa se nije isplatilo previSe baviti tim problemom i u njega bilo
S$to ulagati. No, kada se takva eshatoloska ocekivanja nisu ispunila i kada se kr-
$¢anstvo snagom dubljega shvacanja vlastitog poslanja polako nametalo Rimsko-
mu imperiju kao neminovnost, po¢eo se oblikovati i crkveni nauk, profilirati crk-
veni red, uprava, ¢udorede, tradicija; postupno je doslo do razvijanja aktivna od-
nosa prema helenizmu, pa i prema cijeloj antici*4.

Razvoj koji je u Crkvi uslijedio poslije smrti posljednjega Apostola®>, od nje-
gova zacetka pa sve do kasne skolastike, od Tertulijana, Klementa Aleksandrij-
skog i Origena, Bazilija i Ivana Zlatoustog, Jeronima i i Augustina pa preko Be-
nedikta,*® sve do Tome Akvinskoga, obiljeZeno je intenzivnim zanimanjem za an-
tiku te opéenito prirodni svijet*’. Taj interes nije uvijek bio pravolinijski. Prva sto-
ljeca poznaju odredeno izoliranje i bijeg kr§¢ana od svijeta; Sto zbog uvjerenja da
njegov kraj neposredno predstoji, Sto zbog misljenja da se u njemu ne moze ostva-
riti konacna ljudska sreca, StoviSe, da upravo on moze biti tome zapreka. Otuda
njegovanje askeze te pojava prvih eremita, pustinjaka u krS¢anstvu, a kasnije, sa
znatno izmijenjenom idejnom podlogom, i monastva®®. Vrijeme koje je uslijedilo
sve je viSe pojacavalo interes za onim §to je prethodilo i hod je krenuo u suprot-
nome smjeru. Augustin je prihvatio Platona*’, a skolastika Aristotela%’. Preko
njih je »svjetovno« sve vise zaposjedalo i krs¢anski prostor. Tako je u vezi s dr-
zavom, drustvom, obitelji, pozivom, znano$¢u>!. No, ni askeza nije bila posve po-
tisnuta>2. Sve je to pomalo postajalo dijelom ogromna, ali jedinstvena stupnjevita
reda Zivotnih oblika ¢ime je kasnije bila zaokruZena kr$¢anska slika svijeta i nacin
Zivljenja. Nakon odredene napetosti izmedu kr§canstva i zateCene kulture koja se
osjetila u prvim stoljeéima, ista je uglavnom nestala u vrijeme visoke skolastike3.

44 Johann, Horst.—Theodor (1976), Erziehung und Bildung in der heidnischen und christlichen An-
tike, Darmstadt: Wiss. Buchges.

45 Rijec je o Ivanu Evandelistu ( 101); iako suvremena istrazivanja nerado poistovjecuju jednoga s
drugim. Usp. Hengel, Martin (1993), Die johanneische Frage: ein Lésungsversuch, Tiibingen: Mohr.

46 Xodo, Carla (1981), Cultura e pedagogia nel monachesimo altromedioevale, Brescia: La Scuola.

47 Tloka, Jutta (2005), Griechische Christen — christliche Griechen: Plausibilisierungsstrategien des
antiken Christentums bei Origenes und Johannes Chrysostomos, Tiibingen: Mohr Seibeck; Rebe-
nich, Stefan (2007), Die 101 wichtigsten Fragen — Antike, Miinchen: Beck.

48 Merkt, Andreas (2008), Das frithe christliche Monchtum: Quellen und Dokumente von den An-
fangen bis Benedikt, Darmstadt: Wiss. Buchges.

49 Mesch Walter (2003), Reflektierte Gegenwart: eine Studie tiber Zeit und Ewigkeit bei Platon, Ari-
stoteles, Plotin und Augustinus, Frankfurt am Main: Klostermann, Roll, Eugen (1990), Der pla-
tonisierende Augustinus, Stuttgart: Mellinger.

50 Breidert, Wolfgang (1970), Das aristotelische Kontinuum in der Scholastik, Miinster: Aschendorf.

51 1Vietta Silvio (2007), Européische Kulturgeschichte: eine Einfithrung, Paderborn: Fink.

52 Markschies, Christoph (2006), Das antike Christentum: Frommigkeit, Lebensformen, Institutio-
nen, Miinchen: Beck.

53 Gemeinhardt, Peter (2007), Das lateinische Christentum und die antike pagane Bildung, Tiibin-
gen: Mohr Siebeck.
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Neki su krS¢anski mislioci, posebice oni iz prvih stoljeca, s razlogom posezali za
Platonom zbog njegova dualizma vidjevsi u tome rjeSenje i svojim teorijskim pro-
blemima dok su se kasniji, narocito skolasticari, radije okretali harmoni¢nomu
Aristotelu uvidjevsi kako takav pristup teoriji i praksi moze biti koristan i krs¢ani-
ma>*4. Naravno da je taj razvoj uvelike pridonio i kr§¢anskoj odgojnoj koncepciji
koja vidi svoj smisao u definitivnome spasenju Covjeka Kristovim posredstvom.
KrS¢ani su shvatili da iskonsko ljudsko mozZe biti idealna priprema za krS¢ansko
koje, za razliku od ljudskoga, nosi u sebi i milosni element koji se nikako ne moZze
iznuditi ni osvojiti samo ljudskim nastojanjem i zalaganjem>. Stoga, koliko god
ljudsko bilo Zeljeno, ako u odgoju izravno ne sluzi religioznoj komponenti, kod
ranoga krSc¢anstva odlazi u drugi plan i na svoj nacin postaje podredeno religioz-
nomu>°,

7. Krs¢ansko odupiranje naslijedenomu poimanju djeteta

Postoji vrijedna literaturu o ranokrs§éanskome shvacanju djeteta koju svakako
treba imati u vidu®’ dok se promislja o pogledu na tu temu u §irem okruzenju.
Premda je dijete u antici imalo odredenu drustvenu teZinu, ona ipak nije bila do-
minantna®$. U to je vrijeme, naime, odrasla, zrela osoba sredite svih nastojanja i

54 Martin, Hochen — Quint, Barbara (1990), Christentum und antike Gesellschaft, Darmstadt: Wiss.
Buchges.; Hasenfratzh, Hans—Peter (2004), Die antike Welt und das Christentum: Menschen, M-
chte, Gottheiten im romischen Weltreich, Darmstadt: Wiss. Buchges.; Piepenbrink, Karen (2007),
Antike und Christentum, Darmstadt: Wsiss. Buchges.; Braun, Edmund (1974), Aristoteles und die
Paideia, Paderborn: Schoningh.

55 Kimmel, Tim (2011), Eine auf Gnade basierende Erziehung, Grasbrunn: Adullam; Berger, David
(1998), Natur und Gnade: in systematischer Theologie und Religionspadagogik von der Mitte des
19. Jahrhunderts bis zur Gegenwart, Regensburg: Roderer.

56 Eugen, Paul (1993), Geschichte der chrislichen Erzeihung 1: Antike und Mittelalter, Freiburg—Ba-
sel-Wien: Herder.

57 Brusselmans, Christiane (1965), Les fonctions de parrainage des enfants aux premiers siécles de
I’église (100-500). Luewen: Diss. Cath. Univ. Of America.; Aland, Kurt (1967), Die Stellung der
Kinder in den frithen christlichen Gemeinden — und ihre Taufe, Miinchen: Kaiser; Barclay, W.,
Educational Ideals in the Ancient World, London 1959.; posebno str. 234-275; Bottermann, Ma-
ria—Regina (1982), Die Beteiligung des Kindes an der Liturige von den Anféngen der Kirche bis
heute, Frankfurt a. M.: Lang.; Clark, A. J., Child and school in the early Church, u: The Catholic
Educational Review 66(1968), str. 468-479.; Gnilka Christian (1985), Aetas spiritualis. Die Uber-
windung der natiirlichen Altersstufen als Ideal frithchristlichen Lebens, Bonn: Theophaneia.; Gar-
tner, Michael (1985), Die Familienerziehung in der Alten Kirche, Koln: Bohlau.

58 Germain, Luis R. F., L’exposition des enfants nouveaunés dans la Gréce ancienne, u: L’enfant I (re-
cueils de la societe J. Bodin 35), Bruxelles 1975, str. 211-246; Simantiras Constantin, L enfant dans
le Grcce antique:. ebenda 199-209 (aspekte rimskoga prava obradio je Leosse, M., str. 245-270);
Herter, Hans, Das unschuldige Kind, u: Jahrbuch fiir Antike und Christentum /JAC 4(1961), str.
146-162. /; Leclercq, Henri, Alumni, u: Dictionnaire d’archeologic chretienne et de liturgie /DACL
1(1970), str. 1288-1306. /; Lyman, R. B. (1977), Barbarei und Religion, u: Kindheit in spatromischer
und frithmittelalterlicher Zeit, u: De Mause, L., (izd.), Hort ihr die Kinder weinen. Eine psydcho-
genetische Geschichte der Kindheit, Frankfurt a. M.: Suhrkamp; str. 112-146; Mahir, Ferdinand
(1928), Geist und Wert der Familienerziehung im Altertum, Miinchen: Oettingen.; De Mause, Lloyd,
de (1977), Hort ihr die Kinder weinen. Eine psydchogenetische Geschichte der Kindheit, Frankfurt a.
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svakoga dogadanja vezana uz ¢ovjeka. Dijete se dobrim dijelom bavi »djetinja-
rijama« i zato ga ne treba uzimati preozbiljno. No, zbog toga nije reCeno da ga
treba prezirati. Naprotiv! Mladi narastaj (u dobrostojeé¢im krugovima!) raste uz
uspavanke, igru, bajke, mitove i sli¢no. Stari gledaju na rano djetinjstvo kroz svake
ljubavi dostojnu neposrednost. Nakon toga Zivotnog razdoblja »pedagog«, zapra-
vo rob, pratit ¢e dijete u Skolu ako obrazovanje nije organizirano u vlastitome do-
mu. Njegova duznost, medu inim, bit ¢e nositi $kolsku torbu pa i samo dijete kad
bude jako umorno. Opcenito govoredi, cijeli ¢e se dan paziti na ¢udoredni odgoj
$to ée pokoji odgajanik dozivljavati i kao teret>’.

Dijete se smatralo, bez obzira na njegovu nadarenost, podatnim za obrazova-
nje, bududi da ima razum. Na temelju toga i Skolovanje je tretirano kao formiranje
razuma. Iz tog je koncepta nikla i tvrdnja: »Skole nisu bile nista drugo nego puke
ustanove za privikavanje u kojima je dijete bilo svedeno na razumsko bice koje je
trebalo usvajati; o kreativnoj samoradinosti djeteta u antici niti se $to znalo niti se
§to htjelo znati.«%0 Obiteljima koje su slovile kao kultne zajednice (sve¢anosti i
objedi bili su istovremeno sluzbe Bozje) na celu je bio otac dok su supruga, kéeri
i nepunoljetni sinovi pred zakonom bili nizega ranga. Stovise, prema rimskomu
zakonu, supruga je i nakon udaje mogla ostati u pravnoj ovisnosti o svom ocu.
Dijete je pak moglo uzivati obiteljsku skrb i zastitu tek ako ga je otac nakon rode-
nja i sluzbeno prihvatio, a postojala je moguénost da se to ne dogodi zbog, prim-
jerice, bolesti, hendikepa, spola — ako se radilo o djevojcici, dvojbe oko ocinstva,
neimastine i sl.

Za rimsku djecu to je bilo iznimno vazZno jer je u toj tradiciji bio jako naglasen
obiteljski odgoj. Otac u obnaSanju svoje funkcije pater familias nije bio nedoticljiv.
Naprotiv! Bio je podloZen nekoj vrsti kuénoga sudista koje su ¢inili rodbina i su-
sjedi. Odredbe o zastiti djece nastale su u carsko vrijeme, a njihova primjena usli-
jedila je nesto kasnije®l. Iz Staroga je zavjeta poznato da je u nekim sredinama

M.: Suhrkamp, str. 12-111. Kontekst u kojem se to dogada, Marquardt, Joachim (1975), Das Pri-
vatleben der Romer, Darmstadt: Wiss. Buchges.; Blanck, Horst (1996), Einfiihrung in das Privatle-
ben der Griechen und Romer, Darmstadt: Wiss. Buchges.; Lacey, Walter K. (1983), Die Familie im
antiken Griechenland, Mainz: von Zabern; Veyne, Paul (1994), Geschichte des privaten Lebens I:
vom romischen Iperium zum byzantischen Reich, Darmstadt: Fischer; Gaudemet, J., Familie, u:
RAC 7 (1969), str. 286-358; Dassmann, E. — Schollgen, G, Haus II, u: Reallexikon fiir Antike und
Christentum /RAC 13 (1986), str. 801-905. /; Deissmann—-Merten, Marieluise (1986), Zur Sozial-
geschichte des Kindes im antiken Griechenland, u: Martin, Jochen (1986.), Zur Sozialgeschichte der
Kindheit, Freiburg: Alber, str. 267-316.; Eyben, Emiel (1986), Sozialgeschichte des Kindes im anti-
ken Griechenland, u: Martin 1986., str. 317-363.; Karrak, M. — Wieshofer, J., Kindheit und Jugend
in der Antike, Bonn 1981.
59 Marrou, H. 1., 1977, str. 274-276.

60 Ballauff, Theodor — Planbock, Gert — Schaller, Klaus (1969), Pidagogik. Eine Geschichte der Bil-
dung und Erziehung. Von der Antike bis zum Huanismus, Freiburg: Alber, str. 194s.

61 To vrijedi posebno za zabranu odbacivanja djeteta nastalu u 1. stoljecu ali je se nije uvijek i pri-
drzavalo. Zastita rodene djece izvan bracne zajednice postoji od Trajana (117.). Mahir, Ferdinand
(1927), Geist und Wert der Familienerziehung im Altertum, Miinchen: Ottingen, str. 100s; Der Kleine
Pauly 3(1979.) str. 776.; Wlosok, Antonie (1978), Vater und Vatervorstellungen in der rémischen Kul-
tur, u: Tellenbach, H. (izd.) Das Vaterbild im Abendland I, Stuttgart: Kohlhammer, str. 18-54.
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postojalo Zrtvovanje djece®2. Do 4. stoljeéa i u Grekoj i u Rimu, pred zakonom i s
obzirom na javno mnijenje, umorstvo djeteta se nije tretiralo kao protuzakonito.
I neki filozofi bili su toga misljenja%3. Tako u svojim Metamorfozama (10, 23) Apu-
lej (2. st. pos. Kr.) spominje kako je neki covjek, koji je odlazio na put, trazio od
svoje Zene da odmah poslije poroda ubije dijete ako bude zensko®. Ona to zaci-
jelo nije ucinila zbog maj¢inskoga osjecaja prema vlastitom potomstvu. Narocito
je tom zlu bila izloZena siro¢ad, izvanbrac¢na djeca i djeca robova®?.

Tu su praksu kr§¢anski apologeti oStro zamjerali poganima. Po njihovu mislje-
nju, svaki covjek je Bozje stvorenje kojemu kao takvom pripada neotudivo dosto-
janstvo. Zato su zZestoko napadali odbacivanje djece, njihovu prodaju, cedomor-
stvo, $tovise i sam pobacaj.?®. »Ne smije$ pobacivati djecu niti novorodencad od-
bacivati« zapisano je u Barnabinom pismu®’. A Tertulijan ¢e ustvrditi: »Covijek je
veé ono $to kao ¢ovjek treba postati« (Apologeticum 9, 8)8, S istom su Zestinom
kr8¢ani odbacivali poganske prigovore kako i sami Zrtvuju djecu. Pogani su dosli
na tu ideju slusajudi o krS¢anskoj euharistiji unutar koje se »pije krv Kristova«. To
rade pogani, uzvracali su krS¢ani! Sve do Tiberijeva prokonzulata u Africi je po-
stojala ta praksa, veli Tertulijan®®. Novoroden¢ad se bacalo u vodu, izlagalo hlad-
nodi ili stavljalo pred divlje Zivotinje’?. Sasvim suprotno, kod kr$¢ana su slabi i
ugrozeni bili pod posebnom zastitom?1. Na toj crti u Sirijskim didaskalijama (c. 17)
nastalim u 3. stoljecu posvecuje se posebna pozornost odgoju sirocadi. Njih krs-
¢ani trebaju usvajati i o tome moraju skrbiti biskupi. Tko se iz Skrtosti tome uspro-
tivi, morat ¢e za to odgovarati pred Bogom; tko se pak tome povine, njemu pripa-
da blazenstvo’2.

8. Krséanski pogled na dijete

Malo je tekstova u Novome zavjetu koji bi govorili o djeci; opis djecje indivi-
dualnosti i njihova Zivotnog okruZenja zapravo je posve izostao iz novozavjetnih

62 1z134,19s; Lev 18, 21; Jer 32, 35; Ez 16, 20-22; Westermann, Claus (1981), Genesis 11 (Bibl. Komm
z. AT), Darmstadt: Wiss. Buchges., str. 437s.

63 De Mause, L., (izd.), nav. dj., str. 47-50.

64 Wengst, Klaus (1984), Schriften des Urchristentums II: Didache, Barnabasbrief, Zweiter Klemen-
sbrief, Schrift an Diogenet, Miinchen, Kosel, str. 92s.

65 Hamman, Adalbert (1985), Die ersten Christen, Stuttgart: Reclam, str. 146s.

66 Gessel, Wilhelm, Friihchristliche Voten fiir das ungeborene Leben, u: Forum Katholischer Theolo-
gie 8(1992), str. 187-195.

67 Wengst, K., nav. dj., str. 188s.

68 Prema Becker, Carl, (1952) Tertullian. Apologeticum, lateinisch und deutsch, iibersetzt und erldu-
tert von Carl Becker, Miinchen: Herder, str. 91.

69 Apologeticum 9, 2s.
70 Isto, 9, 7); Minucius Felix ( nakon Tertulijana), Octacius, c. 30, 2s.
71 Hamman, A., nav. dj., str. 146-149; 215.

72 Achelis, Hans. — Flemming, Johannes Paul Gotthilf, Die syrische Didaskalie, Leipzig 1904: Hin-
richs, str. 87s. U 18. poglavlju govori se pak izrijekom o udovicama.
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biblijskih napisa. »Za stvaranje teologije djeteta nedostaje materijala. Pa ipak, vri-
jedno je pozornosti da se unutar Isusova navjestaja ocCito stvara produbljeni sen-
zibilitet za dijete.«’? Sinoptici kazu da djeci pripada spas; ona su istinski primjer
vierskoga drzanja i pona$anja’4. Kao takva nisu samo BozZja stvorenja, nego su i
bezgrjesna, barem je takvo misljenje vladalo kod kr§¢ana u 2. stolje¢u.” Od Ori-
gena naovamo, u vezi s djecom, nastajala su miSljenja koja nisu bila u skladu s
prethodnim. Sveti Augustin prihvatio ih je i promicao’6. U meduvremenu, nastale
su dvije, ne sasvim jasno odijeljene tendencije kad je rije¢ o djeci. Prva je govorila
o transcendiranju dobi i nepridavanju posebne vaznosti uzrastu. Sto jest, a §to nije
moralno, o tome ne odlucuje uzrast, nego nacin i stil zivota. Pritom je ideal za
svaku dob zapravo isti. U pravilu, za djecu, to je znacilo »vazda razvidno stanje
nutarnjega napretka dok je sama procjena ovisila o tome je li ve¢ na djelu prva
etapa u smjeru kri¢anskoga Zivljenja ili se jednostavno manifestira nezrelost.«’’
Kod toga je uvijek odredene probleme stvarala mladenacka dob. Nju se redovito
predstavljalo slikom lade na uzburkanom moru. S jedne strane, pod kognitivnim
vidom, sasvim je o€it napredak, s moralnoga pak stajaliSta rijec je o otegotnoj fazi,
Sto viSe, potencijalnome nazadovanju. Nasuprot tome, na dob odrasla covjeka gle-
dalo se sasvim pozitivno’8. Kad se pak govori o ¢udorednome razvoju vrijedilo je
nacelo: »anticipiranje kasnijih razvojnih faza vrijedno je svakoga zalaganja radi
duhovno-moralnoga rasta.«”"

Druga tendencija govorila je o kr§¢éanskom idealu duhovnoga djetinjstva u
skladu s tvrdnjama u Mk 9, 33-37; 10, 13-1630, Pritom je dijete utjelovljivalo za
krS¢anstvo neosporne vrijednosti poput nevinosti, poniznosti, bezazlenosti. Zato
je bilo vazno intelektualno rasti, ali moralno ostati djetetom3!. Time se doglo do
oblika vrednovanja koji antika nije poznavala. Po prvi je put, naime, na pomolu
»sinteza krjeposti razli¢itih dobnih uzrasta«82. Tome je napose pridonio Klement
Aleksandrijski®3 koji je nastojao nametnuti i sasvim pozitivan pogled na djetinj-
stvo. U nacelu, htjelo se reéi da spas nije vezan ni na koju posebnu dob, kao §to to
nije bio slucaj ni sa spolom ili drustvenim statusom. Kristova je Zelja bila spasiti
sve: djecu, mlade i starce. To je kod suvremenika izazivalo negodovanje paiprezir

73 Haufe, Giinter. (1979), Das Kind im NT, u: Theologische Literaturzeitung /ThLZ 104(1979.) str.
625-638/.

74 Mk 9, 35-37; 10, 13-16; Aland, Kurt (1967), Die Stellung der Kinder in den frithen christlichen
Gemeinden—und ihre Taufe, Miinchen: Kaiser, str. 11-13.

75 Hermans, Jo (1991), Eucharistie feiern mit Kindern. Eine liturgiewissenschaftliche Studie tiber die
Telnahme des Kindes an der Eucharistiefeier in Vergangenheit und Gegenwart, Kevelaer: Butzon
& Bercker.

76 Herter, H., nav. dj., str. 145-162; Aland, K., nav. dj., str. 17-21.

77 Gnilka, Ch., 1972, str. 104.

78 Ef4,13.

79 Isto, 105s.

80 Isto, 106.

81 1 Kor 14, 20.

82 Gnilka, Ch., 1972, str. 108.

83  Paidagogos, 1, Ss.

306



Obnov. zivot, 2012, 67, 3, 295-312 M. Pranji¢, Obostrana ponuda...

od ¢ega su se kr§¢ani, naravno, morali braniti. Kr§¢ani »naklapaju medu Zenama,
mladarijom, djevojkama i starim babama«84. 1z te tvrdnje izbija stari anticki ideal:
odrastao, razuman, slobodan i izobrazen ¢ovjek je pravi covjek; tko se pak kao
filozof krece u krugu mladezi, robova, Zena, staraca, taj nikako nije ozbiljan. Otu-
da i postivanje samo iskusna muskarca, »seniora, senatora«.

Na sli¢an je stav moguce naidi i u literaturi koja se pripisuje crkvenim ocima,
ali ne bez odredenoga odmaka, gdje se zna kazati: »dob nije zapreka za ludost« te
uz to navesti i biblijski dokaz za to83. Nacelno se promicao stav »... kao §to Bog ne
gleda na ime, tako ne gleda ni na Zivotnu dob.«80 Tako se zapravo nametnula ten-
dencija transcendiranja dobi, §to je uostalom razvidno i iz mnogih svetackih Zivo-
topisa®’ pa se do zamora koristila »idealna slika puer senilis, odnosno puella ani-
lis«38 $to ée reéi da je dijete mudro i pobozno kao zreo ¢ovjek, da mladi¢ vlada
sobom kao prosvijetljeni starac, da je starac ponizan i nevin kao malo dijete. Na-
ravno, prema kr§¢anskome shvacanju, to se moglo posti¢i samo uz pomo¢ posebne
Bozje milosti. Slican ideal sasvim odgovara eticko—asketskomu profilu vjere koji
je iskristaliziran na temelju o¢ekivanja onostranostis”.

Tako visok i »muski« ideal zacijelo povlaci sa sobom i neke negativne poslje-
dice po dijete. On je u cijelosti cCudoredno—vjerski odreden, §to ¢e reci da se negdje
putom izgubilo ono djetetu i mladi¢u primjereno, §to je, prema Gnilki, dovelo do
pedagoske prezahtjevnosti, preuranjenih odgojnih ciljeva koji su vrlo tesko pri-
mjenjivi na djecu i mlade odnosno njihovim djecjim ili mladenackim moguénosti-
ma. U svakom slucaju, crkveni oci, poput drugih antickih pisaca, pokazuju zanima-
nje i smisao za mladenacku snagu i poduzetnost. No, insistiranja na prenaglaseno-
me etickom vidu i kod njih je stvaralo skepsu®. »U cijeloj antici nije postojala
djecacka pedagogija pa se ni u ime Isusovo nije mogla razviti«. S tim ¢ée rije¢ima
Gnilka zavrsiti jedno svoje razmiSljanje na tu temu. Helenisticki razvoj u smislu
vede empatije prema djeci i mladima asketski je ideal jo$ vise potvrdio®!. Naravno
da to ne znaci, kao §to se danas brzopleto zna ustvrditi, da tada nisu postojale ili
bile poznate roditeljska ljubav i skrb kao vazne pedagoske kategorije??.

84 Tatian, Oratio ad Graecos 33, 1.

85 Dan 13; Gnilka, 125s.

86 Cyprian, Ep. 64, 3.; Gnilka, str. 118.

87 Kao §to je ona Sulpiciusa Servusa ( 420.), Vita Martini. U ovoj posljednjoj izrijekom stoji zapisano:
»Tako je on, protiv volje svojih roditelja, s deset godina pobjegao u Crkvu i zatrazio da bude kate-
kumen /... / S 12 godina htio se povuéi u osamu /... / ve¢ je u djetinjoj dobi mislio na ono Sto ¢e ka-
snije marno ispunjavati.« Navedeno prema Frank, Karl Sus o— Andresen, Carl (1975), Monchtum
im Abendland, Zirich-Miinchen: Artemis—Verlag, str. 23.

88 Gnilka 1972, str. 143.

89 Isto, str. 135-162. Ovim rije¢ima obratio se Zeno iz Verone ( 371/02/ novokritenicima: »Sto je na-
dasve ¢udesno i ugodno jest to da vi koji ste razlicite zivotne dobi, najednom ste i u trenutku postali
vr$njaci.« Po usrksnucu nema vise razlika medu dobima (Gnilka, 148-162), a prema Augustinu us-
krsnuée se dogada u mladenackoj formi (De civitate Dei 22, 15 prema Ef 4, 13.).

90 Gnilka, 165-170.

91 Isto, str. 168s.

92 Na tu temu Lyman u: de Mause, nav. dj., str. 125s.
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9. Obiteljski odgoj djece u ranom krsc¢anstvu

Na tu temu novozavjetna pastoralna pisma®® donose bljedolike odgojne upute
koje se potom protezu i na starokrs$¢ansku literaturu. Svoje uporiSte nalaze u izre-
kama starozavjetnih Mudrosnih knjiga, posebno Psalama. Tako u Ps 34, 12 stoji
zapisano: »Ne uskracuj ruke svoje sinu svome ili kéeri svojoj, nego pouci mlade
strahopostovanju Bozjem!«%4 Na temelju sli¢nih iskaza, tvrditi vi$e nego $to oni
pretpostavljaju, znacilo bi u najmanju ruku preuvelicavati, cega u recentnoj lite-
raturi ne nedostaje. Izravno kri¢anski obiteljski odgoj spominje samo Euzebije
u svojoj Crkvenoj povijesti (6, 2, 8s.) kada govori o Origenovu ocu koji je poslao
svoga sina u »pogansku« Skolu, ali je od njega zahtijevao da kod kuée izu€ava Sve-
to pismo te da pojedina biblijska mjesta u¢i na pamet i recitira ih%. To je kakvo
takvo svjedocanstvo kako se medu kr§¢anima u vi§im druStvenim krugovima, onim
obrazovanim, ako se moze vjerovati Euzebiju koji rado projicira odnose svoga vre-
mena, pogansko $kolsko obrazovanje nadopunjavalo privatnim citanjem kr$c¢an-
ske literature®’.

Jedine sazete upute za odgoj sinova nudi Sirijska didaskalija, c. 22 (3. st.) pri
¢emu su vrlo vazni stega i disciplina: »Poucavajte sinove svoje u rije¢i Gospodnjoj
i krotite ih kaznom te ih od mladosti privikavajte svojom rijeci na BoZzje straho-
postovanje i ne dopustite im da se nadimlju protiv vas, svojih roditelja.« Tome je
od velike koristi zaposlenost pa i ona profesionalna, izbjegavanje svake besposlice,
kontrola ophodenja s vr$njacima i sva moguca zastita od nedoli¢na seksualnog po-
naSanja. »Stoga budno na to pazite da se od njih pravovremeno maknu Zene«.
Aljkavost s obzirom na odgojne obveze krivnja je pred Bogom”8, Zato je krs¢anski
odgoj za kr§¢ansku obitelj nesto §to se samo po sebi razumije, a vjezbanje i u¢enje
molitvi u sklopu toga dio je krS¢anske kulture.

Ako se pak uzme u obzir dje¢ja priprema za sakramente, za euharistiju, tzv.
djecji katekumenat u antickoj Crkvi; za razliku od nekih koji tvrde da je to ve¢ tada
bilo usustavljeno i na visokoj cijeni?”, Jungmann ée ustvrditi: »O crkvenoj katehezi
za pokritenu djecu manjka svaki trag.«!00 Krstenje djece razumijevalo se samo po
sebi, a ¢inilo se to kad su im roditelji kr$tavani ili na njihovu Zelju, separatnol®l,

93 1 Tim; Tit, i Kol i Ef kao prijelaz.

94 i Barnabino pismo, 19, 5. Wegenast 1984, str. 188-189.; Fischer, Joseph A. (1956), Schriften des Ur-
christentums 1: Die apostolichen Viter, Darmstadt: Wiss. Buchges; Ef 6, 1-4; Kol 3, 20s.; Géartner,
Martin (1985), Die Familienerzieung in der alten Kichre, Koln: Gilbert.

95 Aland, K., nav. dj., str. 25-28.

96 Prema BKV2.

97 Bardy, G., L’enseignement religieu aux premiers siccles, u: Revue apologétique 67(1938), str. 5-18.
98 Achelis — Flemming, nav. dj., str. 114s; Gértner, nav. dj., str. 171-184.

99 Aland 1967., str. 28.

100 Jungmann, Josef Andreas (1953), Katechetik: Aufgabe und Methode d. religiésen Unterweisung,
Freiburg: Herder, str. 11.

101 Dj 16, 15.
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To uostalom pretpostavlja i Hipolitova Traditio apostolica u kojoj je receno (c. 21)
da djeca moraju najprije biti krStena, a ako sama jo§ ne znaju govoriti, za njih u
Casu krStenja trebaju odgovarati njihovi roditelji ili rodbina. Tertulijanov je pak
stav da djeca trebaju biti krStena tek nakon Sto su poucena, nakon $to »upoznaju
Krista«. Pokrstiti se moZe onaj koji se pokazao ¢udorednim!02,

U Ciprijanovo pak vrijeme, u sjevernoj Africi, krstenje djece bilo je sasvim nor-
malna pojava, a on ga opravdava postavkom da su sva djeca pod Adamovim gri-
jehom pa im treba otpustati tude, a ne njihove grijehe 03, Takvo poimanje potrebe
krStenja djece postalo je redovitom praksom nakon sv. Augustina. Djeca su u to
vrijeme, kao uostalom i odrasli, nakon krstenja bivala krizmana, a onda pripustana
euharistijskom slavlju, kada bi se i pricestilal?4. Ako jo§ nisu bila u stanju konzu-
mirati tvrdu hranu, pricescivala su se iz kaleza uzimajuci par kapi pretvorena vi-
nal%. Isto tako, sudjelovala su i u sluzbi BoZjoj u kojoj su odraslija djeca, prema
Sirijskoj didaskaliji, zauzimala posebno mjesto (na jednoj strani crkvenoga prosto-
ra ili uz roditelje) te su eventualno dobivala i posebne zadatke poput moljenja ili
pjevanja psalamal®®,

Na osnovu dosad re¢enoga, vezano uz mjesto i ulogu djeteta u ranome kr$¢an-
stvu, moze se kazati da se kr§¢anska zajednica nije posebno bavila djecom, barem
ne pod vidom njihova sustavnog Skolovanja u strukturama koje bi se moglo nazvati
javnim S$kolama. Bolje receno, ona se za njih tek rubno zanimala. Zato u prvoj
Crkvi ne postoje ciljane mjere za djecji odgoj ili dje¢ju naobrazbu. To se vidi i iz
obreda krstenja koji je sav usredotocen na odraslu osobu. No djeca svakako sud-
jeluju u Zivotu zajednice ve¢ prema vlastitim moguénostima, a ta ista zajednica s
pravom ocekuje da ona budu krS¢anski odgajana. Posebni propisi, ¢ini se, za to
nisu bili potrebni. U svakom slucaju, u povijesti nisu zabiljeZeni. Djeca pak bo-
ljestojecih i obrazovanijih kr§¢anskih roditelja uz javni, po moguénosti, imaju i ku-
¢ni, krS¢anski odgoj koji se u vedini sluc¢ajeva posredovao putem krscanske litera-
ture.

102 Nagel, Eduard (1980), Kindertaufe und Taufaufschub. Die Praxis vom 3. — 5. Jahrhundert in Nor-
dafrika und ihre theologische Einordnung bei Tertullian, Cyprian und Augustinus, Frankfurt a.
M.: Lang, str. 55-76.

103 Ep. 64, 5. Nagel, E., str. 90-96.

104 Jungmann, Josef Andreas (1961), Kinderkommunion, u: LThK, str. 154s.; Neunheuser, Burkhard
(1972), Die Liturgie der Kindertaufe. Ihre Problematik in der Geschichte, u: Jorge Hans, Auf Der
Maur — Bruno Kleinheyer, (izd.), Zeichen des Glaubens: Studien zu Taufe und Firmung: Frei-
burg: Herder, str. 319-334.

105 Hermans, Jo (1991), Eucharistie feiern mit Kindern. Eine liturgiewissenschaftliche Studie iiber die
Teilnahme des Kindes an der Eucharistiefeier in Vergangenheit und Gegenwart, Kevelaer: But-
zon & Bercker, str. 5-154.

106 Botte, Bernard (1984), Hippolye de Rome. La Tradition Apostolique, Paris: (?), str. 25.; Selhorst,
Heinrich, Das Kind im altchristlichen Gottesdienst, u: TThZ 61(1952), str. 328-333.; Hermans, J.,
1991., str. 47-50.
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10. Religijsko kao predmet odgoja

Antika, dakle, neovisno o svojoj religijskoj svijesti i opredijeljenosti, insistira
na odgoju i obrazovanju koji su imali elemente cjelovita odgoja, jasno ne zanema-
rujudi religijske!%7. Odgoj i obrazovanje novoga povijesnog razdoblja, onoga krs-
¢anskog, sve do kasnoga srednjeg vijeka, do konca 15. stoljeca, dok se bavi i kla-
sicnim obrazovanjem, prvenstveno to ¢ini kako bi se usredotocilo na ¢ovjekovu
religioznu sferul%8, Religijsko motivira, nadahnjuje, potice, prati odgoj i obrazo-
vanje Covjeka. Stjece se dojam da, kad ne bi bilo te komponente u ¢ovjeku, i sam
bi odgoj odnosno obrazovanje bili dobrim dijelom izli$ni, ako ne i suvi$ni. Odgaja
se i obrazuje zato da bi se produbilo vlastitu vjeru, odnosno da bi je se moglo ar-
gumentirano braniti. Pa i onda kada se u kr$¢anstvu poseze za antickim tekstovi-
ma, kada se uce klasicni jezici, kada se usavr$ava u gramatici, retorici, dijalektici,
kada se vraca filozofskim tekstovima Sokrata, Platona i Aristotelal®, to se ¢ini
kako bi se jos bolje shvatilo i razumjelo korijene vlastite vjere, pojedinacne biblij-
ske tekstove, samu Bibliju kao svetopisamski tekst koji je temelj novomu vjerova-
nju odnosno da bi na povrsinu isplivale kvalitete novoga vjerovanja te se zajamcila
povijesna razloznost i utemeljenost vlastitoga vjerskog opredjeljenja i nastoja-
njall0. U tome jedno vrijeme nema razlike izmedu »klerickoga« i »lai¢koga« od-
goja jer su se i klerici i laici na jednako intenzivan nacin bavili vjerskim pitanjima
kao eminentnim i jedinim odgojnim problemom jednako vaznim za sve.

Medutim, s vremenom, s obzirom na kvantitetu i kvalitetu odgoja, ipak dolazi
do raslojavanja u Crkvi. Jedni ¢e se viSe baviti »rije¢ju«, propovijedanjem, odno-
sno, navjeStanjem pa ¢e za tu zadacu od nasu$ne vaznosti biti poznavanje teoloskih
sadrzaja, ali i onih $to su proizlazili iz triviuma, odnosno kvadrivijumalll. Na taj
¢e si nalin klericki staleZ, medu ostalim, osiguravati egzistenciju, dok ¢e drugi, la-
icki stalez, biti primoran na druge oblike privredivanja da bi prezivio. Potonji ima-
ju sve manje vremena i prilike za odgoj primjeren svomu Zivljenju, a kasnije, ako
su za to i mogli odvojiti vremena i pokazivali interes, nisu uvijek imali prilike!12
Sto ¢e redi da je obrazovanje i u kr§¢anstvu, kao i u antici, jedno vrijeme uvelike

107 Pranji¢, Marko, Siri Telemahov odgojni krug, u: Napredak 151 (2010)3—4, 370-389; Pranji¢ Marko,
Telemah — odgajanik iz drevne prosiosti, u: Pedagogijska istrazivanja 6(2009)1-2, 73-90.

108 Marrou, H. L, nav. dj.

109 Tloka, Jutta (2005), Griechische Christen — christliche Griechen: Plausibilisierungsstrategien des
antiken Christentums bei Origenes und Johannes Chrysostomos, Tiibingen: Mohr Siebeck;
Hirsch-Luipold, Rainer (2009), Religiose Philosophie und philosophische Religion der frithen
Kaiserzeit: literaturgeschichtliche Perspektiven, Tiibingen: Mohr Siebeck; Piepenbrink, Karen
(2007), Antike und Christentum, Darmstadt: Wiss. Buchges.

110 Jentsch, Werner (1951), Urchristliches Erziehungsdenken. Die Paideia Kyriu im Rahmen der hel-
lenistisch—jiidischen Umwelt Giitersloh: Bertelsmann.

111 Jansen, Michael (2000), Die Kiinste am Hofe Karls des Groflen: artes liberales et artes mechani-
cae, Aachen: Mainz; Callatay, Godefroid — Baffioni, Carmela (2009), Une lumicre venue d’ail-
leurs: héritages et ouvertures dans les encyclopédies d’Orient et d’Occident au Moyen Age, Tur-
nhout: Brepols.

112 Jaeger, Werner (1960), Das frithe Christentum und die griechische Bildung, Berlin: de Gruyter.
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bilo privilegij posebnog staleza. Klericki element u kr§¢anstvu preuzima dominij i
upravlja odgojem i obrazovanjem!13. U naknadnim povijesnim odsjecima, koji ni-
su bili kratki, obrazovanost je bila iskljucivo vezana uz klerike; oni odreduju Sto
uciti, a §to ne uciti te koje su i kakve ustanove za to najprikladnije. Iste osnivaju,
vode, njima upravljaju i u njima prvenstveno misle na svoj »kadar«. S viemenom
¢e i »laicima« biti omogucen pristup tim ustanovama, odnosno njihovim nizim ob-
razovnim razinama koje su bile dostatne za rjeSavanje tadasnjih Zivotnih pita-
njall4. T u kr§¢anskome miljeu proéi ée niz stoljeca dok drzava ne krene otvarati
javne Skole radi vlastitoga odgoja i obrazovanja i po vlastitim programima. Nemi-
novnost Zivota i ovdje se pokazala jacom od bilo kojega drugog nacina razmislja-
nja.

Zakljucak

Od trenutka kada je prva vjernicka zajednica preuzela na sebe ostvarenje Kri-
stove Zelje: »ucinite mojim uéenicima sve narode«!13, od tog trenutka vjernicka
zajednica, uronjena u konkretnu ljudsku povijest i njome na odredeni nacin uvje-
tovanall®, trazii kreira za svoje vrijeme najadekvatnije nacine suzivota. Ima dovo-
ljno sluha za pozitivno naslijede koje bi kr§¢anskoj novini moglo posluZiti kao te-
melj za daljnju nadogradnju, ali istovremeno i kriticnost naspram onoga §to se krs-
¢anstvu izravno suprotstavlja, ponajveéma simpatiziranju politeizmall’. U veliko-
me rasponu, od totalnoga odbacivanja kojemu su pojedinci bili skloni u ranom
krS¢anstvu do apsolutnoga prihvacanja helenisticko-rimskih sadrZaja i Zivotnih
obicajall8, mnogi su kr§¢anski mislioci nagli dovoljno prostora za srednji put, bolje
re¢eno za razgovor i kriti¢ko promisljanje nad zate¢enim!19, a onda i za ugradiva-
nje opéeljudskih vrijednosti do kojih je tijekom povijesti dosao ljudski genij!2? ka-

113 Quinn, Patricia (1989), Better than the sons of kings: boys and monks in the early Middle Ages,
New York: Lang; Riffer, Jens (2009), Mittelalterliche Kloster: Deutschland — Osterreich —
Schweiz, Darmstadt: Wiss. Buchges.

114 Riissel, Herbert Werner (1944), Antike Welt und Christentum, Amsterdam: Akad. Verlag.

115 Mt 28, 19.

116 Luzbetak, Luis (1971), Un solo Vangelo nelle diverse culture, Antropologia applicata alla pasto-
rala, Leumann-Torino: LDC, 1971; Roest Crollius, A., Inculturation and the Meaning of cultures,
u: Gregorianum 61(1980), 253-274.

117 Gnilka, Joachim — Klauck, Hans—Josef (1992), Monotheismus und Christologie: zur Gottesfrage im
hellenistischen Judentum und im Urchristentum, Freiburg: Herder; Marrou Henri Irénée — Her-
der, Richard — Beumann, Charlotte (1957), Geschichte der Erziehung im klassischen Altertum,
Miinchen: Alber.

118 Frankemolle, Hubert (2006), Frithjudentum und Urchristentum: Vorgeschichte, Verlauf, Auswir-
kungen, Stuttgart: Kohlhammer; Vardiman, Ernst (1981), Die grofie Zeitwende zwischen Helle-
nismus und Urchristentum, Wien: Econ—Verlag.

119 Koch, Dietrich-Alex (2009), Bilder aus der Welt des Urchristentums: das Romische Reich und die
hellenistische Kultur als Lebensraum des frithen Christentums in den ersten zwei Jahrhunderten,
Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht; Kearns, Rollin (1986), Das Traditionsgefiige um den Men-
schensohn: urspriinglicher Gehalt und élteste Veranderung im Urchristentum, Tiibingen: Mohr.

120 Speyer, Wolfgang (1999), Friihes Christentum im antiken Strahlungsfeld, Tibingen: Mohr Siebeck.
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ko bi ih kr$¢anstvo preuzelo u svoj odgojno—obrazovni sustav kao didaskalijske
stecevine koje ¢e i u njemu biti temeljem shvaéanja zZivota, individue i cjelokupne
zajednice!?! te tako pokazati da briga oko ¢ovjeka, konkretno, njegova odgajanija,
ne prihvaéa lomove, skokove, nagle zaokrete, nego svjesno respektira prethodno
u koje uranja svoje korijene znajuci da bi se namjernim i neutemeljenim obez-
vrjedivanjem naslijedenoga moglo nauditi vlastitomu identitetul22,

Mutual Enrichment between Hellenism and Early Christianity in the Field of
Education

Marko Pranjié’
Summary

Christianity came to be in a Hellenised Roman Empire in which manifold religious
points of view and tensions abounded. These were not rejected as obstacles by Christ’s
followers but were accepted as challenges, and thus they began to build a different
relationship toward life, not determined by origin, knowledge, possessions and gender.
In worldly terms they were free but not disinterested, and therefore in Christianity,
which thrives on transcendence, immanence grew to be valued moreso than it was in
the world itself. All this as the didactic content shaped the teachings of the Church,
order, government administration, moral order, and tradition while an active relation-
ship toward Hellenism was maintained. The followers of Christ realized that primor-
dial humanity can be an ideal foundation for Christianity which, unlike human na-
ture, brings with it the element of grace which cannot be exacted or overpowered by
human endeavour or effort. Within the great range between total rejection and abso-
lute acceptance of Hellenistic—Roman content and custom, early Christian specula-
tors found the space for a middle road, for discourse and critical reflection over that
which they encountered; also, for incorporating general human values shaped by hu-
man genius over the centuries into the Christian world of reflection and praxis. In this
way the Hellenistic didascalic heritage became part of the Christian educational sys-
tem and shall continue to be the foundation for understanding life, the individual and
society as a whole.
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