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Trazenje punine istine u misli Edith Stein

Mirjana Pinezi¢’

SaZetak

Covjek koji Zivi na dubljoj duhovnoj razini Zeli imati cjelovit pogled na svijet i nu-
Zno se pita o cjelovitoj istini. To je ¢vrsto uvjerenje Edith Stein, istaknute njemacke
filozofkinje, karmeli¢anke, misticarke i mucenice, koja je Zivjela u prvoj polovici
burnoga dvadesetog stoljeca. Ona Zeli ukazati na to da ova stvarnost zahtijeva od
Covjeka mnogo vise od svijesti. Zahtijeva sudjelovanje dubine njegove nutrine koja
dotice stzZ, tj. njega kao covjeka—osobu. Orijentiranost na punu istinu zahtijeva ci-
jelu osobu i nije svejedno u kojem ce se pravcu usmjeriti. O onome Sto covjek vje-
ruje i u Sto je uvjeren ovisit ¢e i njegovo djelovanje. Iz tog razloga takvo traZenje
istine nosi u sebi ne samo spoznajni, nego i eticki vid. Veliku odgovornost na ovo-
me podrudju imaju znanosti, a posebno one koje bi trebale dati odgovor na pos-
liednja covjekova pitanja kao Sto su filozofija i teologija. Ako je stav otvorenosti i
iskrenosti prisutan, kao i adekvatna metoda, filozofija ée sama po sebi uputiti na
metafiziku, a ova na teologiju. Primjer su tome neki fenomenolozi koji su viernom
analizom stvarnosti izasli iz subjektivnih struktura svijesti i uputili na objektivnu
stvarnost koja je otvorila put k vjeri. Oni, pak, koji su je negirali, zatvorili su se i za
religioznu stvarnost. Prihvacanjem vijere, Zelja za puninom stvarnosti ne jenjava,
nego zadobiva novu dinamiku. Stein smatra da tko prihvaca zov istine, malo po-
malo, preobrazava se do te mjere da postaje sposoban za najuzviseniju ljubav koja
ga sjedinjuje s Bogom. U tom kontekstu i teologija ima potrebu stalnoga otvaranja,
4. transcediranja vjere u ljubavi kao zadnjoj istinskoj stvarnosti. Ta je ljubav u
sredistu znanosti kriza koja je, prema Edith Stein, posljednja i najuzvisenija zna-
nost koja jedina moze zadovoljiti radikalno traZenje istine.

Kljucne rijeci: Edith Stein, istina, znanost, fenomenologija, teologija, etika, zna-
nost kriza

Uvod

Svaki se ¢ovjek pita $to je posljednja istina i koji je smisao svega $to postoji, no
za vedinu to je tek prolazni problem koji trenutno privlaci pozornost. Uglavnom
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e se zaustaviti samo na pojedina¢nim istinama koje mogu dati prakti¢an odgovor
za zivot. Tako dobrim dijelom ostaju na povrsini spoznaje i time stvaraju stav in-
diferentnosti ili odbijanja prema stvarnosti za koju osjecaju da im je nedostizna ili
nedovoljno konkretna.

Ako se, dakle, radi o stvarima koje nadilaze covjekovu spoznajnu sposobnost,
a time i moguénost racionalnoga odgovora, postavlja se pitanje moze li ono §to nas
transcendira imati normativnu dimenziju? Je li covjek duzan dosti¢i ono $to mu je
nedostizno, $to je iznad njegovih spoznajnih mogucénosti? Je li odredena razina
duhovnosti i eti¢nosti pretpostavka da se ¢ovjek otvori potpunoj istini buduéi da
od njega zahtijeva odluku da ude u dubinu svoga bica?

Kakvu ulogu imaju znanosti kada je u pitanju ova stvarnost, tj. mogu li one dati
covjeku odgovor na temeljna zivotna pitanja? Ili se ovo »zaustavljanje na povrsini«
dogada i na razini samih znanosti, ¢ak i kod onih kojima bi to trebao biti glavni
interes, primjerice filozofiji i teologiji?! Je li ova parcijalnost samo metodoloski ili
i eticki problem? Moze li biti ispravna metoda one znanosti koja se zatvara samo
u svoje podrudje i pri tome nijece objektivnu i apsolutnu istinu koja se odnosi na
cjelovitu stvarnost?

Ima li iskreno trazenje cjelovite istine ve¢ u sebi dimenziju eti¢nosti koja tako
otvara put k vjeri? Potencira li vjera joS§ viSe Zelju za puninom istine? Moze li se
nijekati religiozna i duhovna dimenzija, a imati ispravno poimanje cjelokupne
stvarnosti i, posljedi¢no, ispravno djelovati?

Bududi da u ovako kratkome izlaganju nije moguce odgovoriti na sva ova pita-
nja, ogranicit ¢emo se na nekoliko glavnih smjernica koje na tome podrucju nudi
Edith Stein, tvrdeéi: »Tko trazi istinu, Boga trazi, bilo da mu je to jasno ili ne.«?
Kao velika traziteljica istine3, smatra da je traZenje istine uistinu vazno za svakog
covjeka i presudno za vjerodostojnost kako znanosti, tako i znanstvenika. Ono se,
na koncu, pretvara u odluku ¢ovjeka za ili protiv Istine. Ako prihvatimo ovaj iza-

1 Ova se povr$nost na jedan nacin odnosi na filozofiju, a na druk¢iji nacin na teologiju. Ukoliko im
je zadatak pruziti ljudima odgovor na temeljna zivotna pitanja, filozofske znanosti imaju posebnu
odgovornost u usmjeravanju covjekovog ponasanja prema ovim spoznatim istinama. Fides et ratio
u br. 104 kaze: »Ona filozofija u kojoj sja nesto od istine Kristove, koji je jedini i zadnji odgovor na
ljudska pitanja, bit ¢e djelatna podrska pravoj etici koja istodobno obuhvaca cijeli svijet, a koju da-
nasnji covjek treba.« Teologija, s druge strane, mora voditi racuna o tome da teoloske istine ucini
skom istinom. Obracajuci se teolozima u br. 105, Fides et ratio ih potice »da s posebnom pozorno-
$¢u duha promotre filozofijske implikacije rijeci BoZje te da misao usmjere onamo odakle ¢e proi-
zali spekulativna i prakti¢na veli¢ina teoloske znanosti.« Ivan Pavao II, Fides et ratio — Vjera i ra-
zum, Enciklika svim biskupima Katolicke crkve o odnosu vjere i razuma, Zagreb, 1999, str. 144.

2 E. Stein, Pismo br. 259, u: Selbstbildnis in Briefen II (1934-1942), Edith Steins Werke (dalje ESW)
9, Freiburg im Br. — Basel — Wien, 1977, str. 102. U ¢lanku se koristi vlastiti prijevod s njemackog
i talijanskog, osim tamo gdje se navodi hrvatski prijevod.

3 Ovo trazenje istine Edith Stein usporeduje sa samom molitvom. »Moja Zed za istinom je bila moja
stalna molitva.« Teresia Renata De Spiritu Sancto, Edith Stein, Brescia, 1952, str. 11.
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zov, Zelja za puninom istine, prema Edith Stein, vodit ¢e nas sve do vjere i mistike
koja okrunjuje to traganje najve¢om nagradom — Zivotom u istini i ljubavi.*

1. TraZenje dubljega smisla svega Sto postoji kao slobodan duhovni ¢in

Prema Edith Stein, svaki ¢ovjek svjesno ili nesvjesno traga za istinom — onom
posljednjom — koja moZze dati pravi odgovor na temeljna zivotna pitanja i pruziti
¢vrst oslonac uvjerenjima i odlukama koje ¢e, u svjetlu toga shvacanja, morati do-
nositi.

Potreba da se nade posljednja istina odnosi se na ¢ovjekovu najdublju spoznaj-
nu razinu. To je zapravo teznja za sveobuhvatnim, cjelovitim shvadanjem svega $to
postoji. »Svaki covjek koji Zivi na duhovnoj razini«, reci ée Stein, »ima potrebu
jednoga cjelovitog pogleda na svijet [Weltanschauung], ali ne stizu svi do te tocke.
Naprotiv, malo je onih koji se ozbiljno brinu za to.«?

Posto se ta potreba za cjelinom ti¢e jedne dublje ¢ovjekove razine, takav stav
nije bez vlastitoga odgovornog zalaganja oko dostizanja te razine. Ako shvacamo
ovaj »zaokruZeni svijet« kao jednu sveukupnost koja nosi u sebi smisao koji veze
dijelove u cjelinu te svaki dio ima svoj smisao s obzirom na cjelinu, tada govorimo
0 duhovnome smislu koji one posjeduju u sebi. Jedan je krajobraz, tako, sastavljen
od mnoStva fizickih stvari koje vidimo pred sobom, na primjer brda, drveca, rijeka
ikamenja, ali ljepota, mir i tiSina koju »posjeduje« nesto je stvarno, $to vodi ponad
fizicke stvarnosti, a ne tek »projekcija« Covjekova duha. Naime, stanje nase duse
ima svoj korelat u svijetu vrijednosti. ViSe vrijednosti trebale bi izazvati u nama
dublji doZivljaj, a niZze samo one povrsnije osjecaje. Kako je, onda, moguce, da
fizicka, vidljiva stvarnost moze u nama izazvati duboke duhovne dozivljaje? Lje-
pota koju doZivljavamo u promatranju krajobraza nije tek nesto materijalno, nego
je jedna sveukupnost uobli¢ena na individualan nacin. Ovo stanje duse (die Ver-
fassung der Seele) koje doZivljava vedrinu, mir i ti§inu nesto je duhovno®, a ne tek
jednostavna psihicka reakcija. Ova »zakonitost« vrijedi i za jednostavnije elemen-
te u svijetu koje percipiramo nasim osjetima, kao $to su boje, zvukovi i forme. »Nji-
hov je duhovni smisao vrijednost koja je u njima, koja moze uéi u nas i uciniti da
budemo radosni, zaneseni, odusevljeni.«’

4 »Prema Bajsicevu sudu cjelokupnu filozofsko—teolosku misao E. Stein karakterizira »jedna otvo-
renost i teznja prema ’punini’«. Tu temeljnu odrednicu njezine filozofije mozemo pratiti u svim nje-
zinim djelima. Stoga i ne ¢udi da E. Stein, osim pitanja koja su vezana uz imanenciju, otkriva i pri-
stupe prema ’tajni’ i "transcendenciji’«. J. Osli¢, Samorazumijevanje kr$¢anske filozofije u djelu
Edith Stein, Vjera i um. Neoskolasticki i suvremeni pristupi, Zagreb, 2004., str. 189.

5 E. Stein, Die weltanschauliche Bedeutung der Phdnomenologie, u: Welt und Person. Beitrag zum
christlichen Wahrheitsstreben, ESW 6, Louvain — Freiburg im Br., 1962, str. 1.

6  Usp. E. Stein, Der Aufbau der menschlichen Person, Edith Stein Gesamtausgabe (dalje ESGA) 16,
Freiburg im Br. — Basel — Wien, 2004, str. 114.

7 Isto, str. 115.
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Ovo carstvo duha prozima citav stvoreni svijet. Materija, koja ne moze posto-
jati sama po sebi, prozeta je duhom. Covjek, koji je sposoban prepoznati dublji
smisao svega $to postoji, pozvan je primati u sebe ovu stvarnost, na onoj razini na
kojoj ona zasluzuje biti prihvacena.

Vise vrijednosti zahtijevaju vecu otvorenost covjekove dubine i dublje parti-
cipiranje u svijetu »duha« koje on prima u sebe. Primanje u »sebe« oznacava vise
ili manje doticanje intimnosti duge.’

Ono §to prodire u intimnost uvijek je pozivanje na osobu. To je pozivanje na njezin
razum kao snagu kojom duhovno »Cuje« [vernehmen], tj. shvaca ono $to joj se dogada.
To je pozivanje na smisao, tj. traZenje smisla onoga $to joj se priblizava. To je pozivanje
na slobodu. Vec¢ je intelektualno traZenje smisla slobodan ¢in. Osim toga, zahtijeva se i
ponasanje sukladno ovomu smislu. Onaj tko, dok radi, primjecuje da se u njegovoj kuci
zapalio pozar, treba prekinuti svoj rad i uciniti sve da ugasi vatru. Bilo bi potpuno ne-
razumno nastaviti raditi ili »ukociti se od straha« i ne uciniti ni§ta. Osobno—duhovni
zivot duse uklopljen je u velik i cjelovit kontekst smisla [in einen groflen Sinnzusammen-
hang], koje je u isto vrijeme i povezanost s djelovanjem. Svaki smisao, jednom shvacen,
zahtijeva njemu odgovarajuce ponaSanje i ima snagu pokretanja i poticanja ovoga pos-
ljednjeg na postignude ili zahtijevani ucinak.

Potreba za cjelovitom slikom svijeta Covjeku je »urodena« jer je kao duhovno
bice sposoban za to. Iz te sposobnosti proizlazi i duznost da traZi i pronade cjelo-
vita istina i posljednji smisao svega Sto postoji. TraZenje smisla slobodan je duhov-
ni ¢in koji oblikuje ¢ovjekovu nutrinu sve do njegove najintimnije dubine. Time se
u dusi stvara prostor za ispravno primanje stvarnosti ispunjene smislom koja zah-
tijeva ispravno postupanje koje moze proizaci jedino iz toga najdubljeg i najdu-
hovnijeg dijela covjekove nutrine.

Sto ako netko nema ovu zaokruzenu sliku svijeta i ne traZi posljednji smisao
stvarnosti? Je li za covjeka, kao duhovno bice, to uopée moguée? Bez obzira na to
koliko je Covjek svjestan ili nesvjestan te stvarnosti, zalaze li se ozbiljno za vlastito
videnje svijeta, Covjeka i Boga ili pak o tome i ne razmiSlja, on kroz svoje ophode-
nje sa svijetom izraZava svojevrstan stav prema toj stvarnosti. Na ovaj ili onaj na-
¢in, dakle, on ¢e si tu sliku stvoriti, ali pritom su kriteriji po kojima je stvara ra-
zliciti.

Tako ée, vjerojatno, druk¢iju sliku svijeta imati covjek sa sela nego Covjek iz
grada, prakticar od teoretiCara, filozof od pozitivnoga znanstvenika, itd. Duhovna
razina na kojoj se ¢ovjek nalazi i nacin na koji je aktivno Zivi odredit ¢e i njegovo
poimanje svijeta. MoZe se dogoditi i da netko u teoriji podrZava jednu viziju svije-

8 »Stein dusu shvaca kao srediste dusevno-tjelesno—duhovnog zivota, kao dubinu iz koje ’ja’ zivii u
koju pounutruje sve $to dozivljava. Tu do izrazaja dolazi i znacenje razlikovanja izmedu psihofi-
zi¢kog individuuma i osobe. Prema Stein, psihofizicki individuum koji se predstavlja kao jedinstvo
materijalnog tijela i psyhe ne bi smjeli nazvati osobom u strogom smislu rijeci. Osobi je vlastito da
zivi iz *"duhovnog sredista’.« I. Ticac, Psyhe i dusa u misli Edith Stein, u: Filozofska istraZivanja,
2007, 27, 4, str. 956.

9 E. Stein, Endliches und ewiges Sein. Versuch eines Aufstiegs zum Sinn des Seins, Freiburg im Br. —
Basel — Wien, 2006, ESGA 11/12, str. 369-370.
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ta, a u praksi, u djelovanju, usmjerava se na drugi kolosijek. I jedno i drugo utjece,
¢ak i nesvjesno, na formiranje njegove nutrine. »Zbog toga«, kaze Edith Stein,
»odredeni filozofski smjer koji netko podrzava nije bez vrijednosti za vlastitu viziju
svijeta.«10 S druge pak strane, vlastita vizija svijeta utje¢e na ¢ovjekovo djelovanje
i ophodenje sa svijetom. Sve to ukazuje na odgovornost koju ¢ovjek ima u stvara-
nju ispravne slike stvarnosti.

2. Vjernom analizom stvarnosti znanost otvara put religioznomu
shvacanju svijeta

Zelja za cjelovitom vizijom svijeta reflektira se na poseban nacin u znanostima
koje pretendiraju imati jedan pogled na svijet, koji moze biti viSe ili manje ogra-
ni¢en. Znanost po sebi trazi objektivnu istinu i stoga je pozvana suociti se s njezi-
nom cjelovitom stvarno$éu. Ako se neka znanost Zeli ograniciti samo na svoje po-
drudje, ne uzimajudi u obzir i ova posljednja pitanja, moze se dogoditi da se dio
uzme kao apsolutna cjelina na kojoj ée se temeljiti svaka druga istina. Tako se
moze oblikovati znanstvena, naturalisticka ili tehnicisticka sliku svijeta koja ne
uzima u obzir ni filozofsko ni religiozno poimanje svijeta, ali koja se Zeli predstaviti
kao cjelovita.!l

Naime, objekt prou¢avanja bit ¢e onoliko istinit koliko je percipiran unutar
cjelovite stvarnosti i ispravne vizije svijeta. O tome takoder ovisi i metoda kojom
¢e se koristiti. U protivhome, prije ili kasnije, znanstvenik ¢e se morati vratiti na
pocetak kako bi dobio odgovore na pitanja koja se nuzno namecu u trazenju ko-
nacnoga odgovora koji bi bio u skladu s objektivnom istinom. Edith Stein tvrdi da
je na taj nacin Husserl doSao do svoje metode. »Posto je poceo od pojedinacnih
problema, bio je primoran, korak po korak, vratiti se unazad i uloziti napor da si
osigura apsolutno pouzdanu metodu.«12

Znanstvenik koji se odluci na ovako radikalan korak polako se upusta u »dija-
log« s istinom koja ga vodi u sve vecu puninu stvarnosti koja pocinje zadobivati
egzistencijalnu vrijednost.

2.1. Otvorenost prema apsolutnoj, objektivnoj i viecnoj istini

Sto ¢ovjek vjernije i objektivnije pristupa stvarnosti, to ¢e i njegov duh biti ot-
voreniji, slobodniji od predrasuda i sposobniji za prihvacanje potpune istine, pa i
one vjerske.

10 E. Stein, Die weltanschauliche Bedeutung der Phanomenologie, str. 3.

11 Usp. Isto, str. 1-4.

12 E. Stein, Husserls Phdnomenologie und die Philosophie des hl. Thomas v. Aquino: Versuch einer
Gegeniiberstellung, u: Jahrbuch fiir Philosophie und phianomenologische Forschung, Festschrift E.
Husserl zum 70. Geburtstag gewidmet (Specijalno izdanje za Husserlov 70. rodendan), 1929, str.
322.
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Svojom metodom usmjeravanja na same stvari, smatra Stein, i na to kako ih
objektivno, vjerno i skrupulozno opisati, Husserl je oslobodio spoznaju od samo-
volje i oholosti. Time je razvio jednostavan, poslu$an i ponizan spoznajni stav pre-
ma stvarima. »Ovakav stav vodio je i oslobadanju od predrasuda i u nepristranu
raspoloZivost da se prihvate intuitivno spoznate ocitosti. I ovakav stav, na koji nas
je svjesno navikao«, nastavlja Stein, »mnoge je od nas ucinio slobodnima i raspo-
loZivima za katolicku vjeru, do te mjere da jedna odredena skupina njegovih uce-
nika trebaju njemu zahvaliti §to su pronasli put k Crkvi, put koji on sam nije na-
$a0.«13

Sama fenomenoloska metodal4, koja je htjela dosti¢i »objektivnost pustajuci
stvari da govore«, vodila je mnoge preko redukcije egzistencije, napustanju te iste
redukcije i prihvacanju pune stvarnosti. To je bilo moguce jer redukcija nije bila
svrha samoj sebi, nego se egzistencija stavljala »u zagrade« tek da bi se mogla usre-
dotoditi na bit stvari. Medutim, upravo je bit stvari zahtijevala njezino cjelokupno
prihvacanje, tj. prihvacanje stvari u itavoj njezinoj istini i bogatstvu stvarnosti.

Ova se Zivotna stvarnost, dakle, nije pokazala preprekom za spoznavanje isti-
ne, nego prihvacanjem njezine pune stvarnosti, sve do tvrdnje koju Stein sa sigur-
nos$cu izrice: »Duh nalazi istinu, ne proizvodi je. I ona je vjecna. Ako se ljudska na-
rav, ako se ljudski organizam, ako se duh vremena mijenja, tada se i miSljenja ljudi
mijenjaju, ali istina se ne mijenja.«!5

Prema Edith Stein, ideja o apsolutnoj istini i objektivnoj spoznaji koja se u toj
tocki udaljuje od kantovskoga i neokantovskog subjektivizma, predstavlja jednu
od najveéih zasluga Husserlove!® metode i otvara vrata moguénosti pomirenja s
tradicijom, posebno s filozofijom i teologijom sv. Tome Akvinskoga.l” Tako ée
Stein ustvrditi: »NaSe je vrijeme takvo da se viSe nitko ne zadovoljava metodickim
razmi§ljanjima. Ljudima nedostaje oslonac i traze ga. Zele istinu koja je utvrdiva
i koja se odnosi na sadrzaj, koja moze dati dobre rezultate u Zivotu. Oni Zele jednu
zivotnu filozofiju’ [Lebensphilosophie]. Nalaze je u Tomi Akvinskome.«18

Samo ako se ide do kraja u traZzenju istine, ako se prihvaca punina stvarnosti,
ne iskljucujudi nijedan njezin vidik, i ako metoda nije samoj sebi svrha, moguce je
dodi do posljednje istine koja se o€ituje kao uredena i cjelovita stvarnost. S druge

13 E. Stein, Die weltanschauliche Bedeutung der Phanomenologie, str. 16.

14 Usp. E. Stein, Was ist Phdnomenologie?, u: Theologie und Philosophie, 1991, 66, 4, str. 570-573.

15 E. Stein, Isto, str. 572.

16 Edmund Husserl (1859.-1938.) njemacki je filozof koji se smatra utemeljiteljem fenomenologije.
Predavao je na sveucilistu u Halleu, Goéttingenu i Freiburgu. Njegovo je najpoznatije djelo Ideen
zu einer reinen Phdnomenologie und phinomenologischen Philosophie3, Halle, 1913. Edith Stein bi-
la je njegova privatna asistentica od 1917. do 1918. g.

17 »Ako je filozofija *znanost biéa i bitka’, otvorena je teologiji. Stovie, teologija je potrebna da upot-
puni filozofiju, koja se moZze podloziti ovom djelu upotpunjavanja samo zadrzavajudi vlastiti iden-
titet, bududi da se ostvaruje preko teologije, ali ne kao teologija, prema izrazu koji je upotrijebio
Przywara a donosi ga Stein.« A. Ales Bello, Edith Stein: da Edmund Husserl a Tommaso d’Aquino,
u: Memorie domenicane, 1976, 93, 7, str. 270.

18 E. Stein, Husserls Phanomenologie und die Philosophie des hl. Thomas v. Aquino, str. 324.
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strane, takva istina trazi da nasa nutrina bude »uredena« i »cjelovita« kako bi je
prihvatila na prikladan nacin.

Istina e stoga od ¢ovjeka zahtijevati uvijek veéu otvorenost bogatstvu stvarno-
sti. Edith Stein stoga e reci kako joj se ¢ini »da vjerna analiza datosti stvarnosti
vodi napustanju transcendentalne redukcije i povratku vjerskoga stava prihvaca-
nja svijeta.«1? To je izazov koji nikoga ne moze ostaviti ravnodugnim.

2.2. Fenomenologija i fenomenolozi pred izazovom religioznoga poimanja svijeta

Fenomenologija je tako stavljena pred ¢injenicu negiranja ili prihvacanja ove
stvarnosti u potpunosti, na sto su fenomenolozi razli¢ito reagirali.

Husserl se, npr. okreée fenomenoloskomu idealizmu koji se u odluci vjernosti
prema »Cistim sferama svijesti« sve viSe udaljava od egzistencije i tako se zatvara
za puninu stvarnosti, ostajuci na podrucju »€istoga fenomena«. »Pri reinterpreta-
ciji, koja je rezultat transcedentalnog istraZivanja, a izjednacavala je egzistenciju s
njezinim manifestiranjem svijesti«, primijetit ¢e Stein, »intelekt koji istraZuje isti-
nu nece nikada nadi stalnu tocku. I takvo traZzenje — prije svega jer relativizira
Boga samoga — u suprotnosti je s vierovanjem. «20

Ono $to je istinito i stvarno samo po sebi vodi k vjeri i Bogu jer ono §to uistinu
jest i Sto postoji nije bez Boga. I zato ¢e Edith Stein reci: »Idealizam je, prema
mojem uvjerenju, u svome temelju osobno i metafizicko poimanje, a ne rezultat
neporecivih fenomenoloskih istraZivanja.«2!

Egzistencijalizam?2 bez Boga, za Edith Stein, takoder nije mogué. Tako ni dru-
ga krajnost, tj. heideggerovski egzistencijalizam, nije dao pravu sliku ni svijeta ni
covjeka ni Boga jer je poistovjetio ¢ovjekovu egzistenciju sa samim bitkom. To je
slika svijeta bez Boga 1kao takva, prema njezinomu misljenju, favorizirat ¢e »pesi-
misticku, ako ne i nihilisticku interpretaciju i pokopat ¢e usmjerenost prema ap-
solutnome bitku, »s kojom nasa katoli¢ka vjera stoji ili pada.«?3

Scheler?* je pak svojim direktnim i otvorenim pogledom punim povjerenja, po-
sebno na svijet vrijednosti, imao oslobadajuéi utjecaj na mnoge. I religiozna sfera
ponovno je zadobila vrijednost i tako se za mnoge otvorio put prema autenti¢noj

19 E. Stein, La Phénoménologie, u: Journée d’études de la Société thomiste, Juvisy, 12. rujna 1932., Pa-
ris, str. 109.

20 E. Stein, Husserls Phanomenologie und die Philosophie des hl. Thomas v. Aquino, str. 326.

21 E. Stein, Was ist Phanomenologie?, str. 573.

22 Utemeljitelj egzistencijalizma istaknuti je njemacki filozof Martin Heidegger (1889.-1976.) ¢ije je
glavno djelo Sein und Zeit, Verlag, Halle, 1927. Edith Stein u svome spisu Martin Heideggers Exi-
stenzpshilosophie iz 1936. g., koji je objavljen u ESGA 11/12, str. 445-499, kritizira njegovo poistov-
jecivanje bitka s egzistencijom.

23 E. Stein, Die weltanschauliche Bedeutung der Phdnomenologie, str. 16.

24 Max Scheler (1874.-1928.), njemacki je filozof koji je svojom analizom osobe, osjecaja i vrijednosti
dao znacajan doprinos filozofiji, naznacujuci time personalisticko usmjerenje. Najpoznatije je nje-
govo djelo Der Formalismus in der Ethik und die materiale Wertethik, Verlag, Halle, 1913. Iako se
Edith Stein u nekim temeljnim stvarima nije s njime slagala, ipak je Schelerova etika bitno utjecala
na nju.

335



M. Pinezi¢, TraZenje punine istine... Obnov. zivot, 2012, 67, 3, 329-340

katoli¢koj vjeri.2> Edith Stein mu, medutim, zamjera odbacivanje objektivne im-
postacije fenomenologije §to ga je dovelo do nedostatne rigoroznosti i znanstvene
egzaktnosti. Zbog toga se u njegovim djelima, prema njezinome uvjerenju, nalaze
mnoge kontradikcije i nejasni dijelovi koji su onemogudili Scheleru da sagradi svo-
ju filozofiju na sigurnim temeljima.20

Edith Stein smatra da znanost nadilazi pojedinca i zahtijeva da se on podloZi
istini u potpunosti. U tome procesu, nijedan znanstvenik zapravo nije do kraja
slobodan od predrasuda, subjektivizma i upadanja u napast da se zatvori u svoje
razmiSljanje koje Ce biti tek subjektivno uvjerenje koje ga ¢ini vaznim ako barem
ima »svoje« miSljenje. Takav bi stav vodio u relativno sigurnu, ali umi§ljenu inte-
lektualnu aktivnost koja se protivi objektivnosti koja je nuzna za pravu znanost i
ispravno traZenje istine.

Jasno, [redi ¢e Stein] ako se intelekt usuduje i¢i do ekstrema, dolazi tako do svoje vla-
stite granice. Uzdize se kako bi nasao vrhovne i zadnje istine te otkriva da je svako nase
znanje tek bijedna stvar. Tada se slama na$ ponos i vidimo dvostruku moguénost: ili se
pada u ocaj, ili se pred nedostiznom istinom prigiba i ponizno u vjeri prihvac¢a ono §to
se ne moze osvojiti naravnom intelektualnom aktivnoscéu.

U prihvacanju vjere intelekt je ponovo pred sve veéim izazovom jer vjera uvodi
u novu, jos tamniju i misticniju stvarnost, koja od vjernika trazi da raste u njoj sve
dok se ne sjedini s Bogom samim.

3. Znanost kriza kao stvarna i djelotvorna istina

Osobni zahtjev Edith Stein bio je i¢i do temelja samih stvari $to ju je dovelo do
sve vedega otvaranja stvarnosti i istini.28 Ekstremna redukcija »¢istoga ja« koji je
u sebi »prazno« potaknula ju je da trazi maksimalnu puninu. Suprotnost ovomu
»Cistomu ja« moze biti jedino jedno »Ja« koji je ujedno i punina »Bitka«, punina
svega onoga $to jest.2? Jedino iz te perspektive moguée je promatrati sve ostalo
kao smislenu cjelinu.

3.1. Transcediranje vjere u ljubavi kao posljednjoj istinskoj stvarnosti

Prihvacanjem vjere u Boga, posljednje i jedine prave Istine, sve ostalo zadobiva
pravi smisao i pravo mjesto u covjekovu zZivotu;

Covjek koji vieruje, [prema Edith Stein], znade da ima Jedan &ji pogled nije suzen
nikakvim obzorjem, nego uistinu sve obuhvaca i prozire. Tko zivi u izvjesnosti te vjere,

25 Usp, Isto, str. 15-16.
26 Usp, Isto, str. 14.
27 E. Stein, Der Intellekt und die Intellektuellen, u: Das heilige Feuer, 1931, 18, str. 271.

28 Otvaranje istini bio je osobni stav Edith Stein koji se je ocrtao i u njezinoj misli. Za produbljenje
ove teme vidi: Felipe Peligrinelli, L’atteggiamento aperto ed integrale nella vita e nel pensiero di
Edith Stein, http: //www. parresia. org/filosofia/fil_02. htm (preuzeto 8. 9. 2011.)

29 Usp. E. Stein, Endliches und ewiges Sein, str. 51-61.
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njegova se savjest visSe ne moze zadovoljiti svojim najboljim znanjem. On mora teziti
upoznati §to je u o¢ima Bozjim ispravno. Tko Zivi u sigurnosti te vjere, ne moze vise
zadovoljiti vlastitu savjest svojim vrhunskim znanjem, on mora teziti za tim da spozna
ono $to je u o¢ima Bozjim ispravno. (Tu je i razlog zasto je istom religiozno drZanje ui-
stinu ¢udoredno).

Kako bi ovo trazenje cjelovite istine u potpunosti dostiglo svoju puninu, po-
trebno je, dakle, integrirati i nadnaravnu, religioznu sferu, koja jedina moze dati
posljednji smisao Zivotu. No i na ovome podrucju kao da postoji spoznaja pojedi-
nacnih vjerskih istina u koje treba vjerovati i dublja spoznaja Boga koji je izvor svih
istina. Taj prijelaz zahtijeva i proces koji ukljucuje sve vece otvaranje Bogu kao
Apsolutnoj Istini koja zahtjeva potpunoga ¢ovjeka.3!

Za Edith Stein, taj se proces moze usporediti s procesom kojim se postaje in-
timan s nekom osobom, gdje se najprije zapaZaju vanjski ¢ini i dojmovi, a kasnije
se spoznaje i sama dubina osobe. Vjera je tako poput mosta kojim se prelazi iz
naravne spoznaje Boga do spoznaje Boga kao osobe, tj. iskustva njegove zive pri-
sutnosti u ¢ovjekovu zivotu.

Naravna spoznaja Boga i vjera pretpostavljaju, na neki nacin, nadnaravno isku-
stvo, ali ne nuzno u vremenskome slijedu. U pocetku se, mozda, po svojem sa-
drzaju ne trebaju temeljiti na nadnaravnome iskustvu, ali je u njihovoj biti upisana
teznja prema tome iskustvu, zajedno s moguénoséu da se nadu preobrazene u
spoznaji nove vrste.32

3.2. Shvacanje pune istine iz dubine duse preoblikovane znanoscu kriza

Stoga, bilo onaj koji trazi istinu kao istinu, ali je Zeli kao potpunu i cjelovitu,
bilo onaj koji svjesno trazi Boga kao temeljnu istinu sve stvarnosti, u tome procesu
traZenja, na ovaj ili onaj nacin, uéi ée u »tamu vjere«33 koja ée prodistiti njegov
intelekt, osloboditi ga od svih predrasuda i laZi, sve dok Citava njegova nutrina ne
bude spremna u poniznosti prihvatiti svu Istinu. Tko iskreno trazi Istinu, na kraju
biva od nje pronaden, a ako bi netko vjeru Zelio uciniti »svojom filozofijom, »svo-
jom znanos€u, iziSao bi iz podrucja nadnaravnoga i preostalo bi tek puko razmis-
ljanje o teoloSkim pojmovima koji su potpuno ispraznjeni od sadrZaja. Kao Sto je
moguce zatvoriti se u kontaktu s drugom osobom i komunicirati samo na povr$noj,

30 E. Stein, Znanost kriza. Studija o Ivanu od Kriza, Zagreb, 1983., str. 101. Izvornik: Kreuzeswissen-
schaft: Studie iiber Johannes vom Kreuz, ESGA 18, Freiburg im Br. — Basel — Wien, 2007, str. 137—
138.

31 Iako se moze Ciniti da je ovaj put otvaranja istini samo ¢ovjekov napor i da on na takav nacin samo
svojim snagama moze doc¢i do Boga i do nadnaravne dimenzije, ipak taj hod nije bez Bozje prisut-
nosti i njegove milosti. Usp. A. Margarino, In statu viae. La fenomenologia religiosa in Edith Stein,
Roma, 2002, str. 244.

32 E. Stein, Wege der Gotteserkenntnis, u: Erkenntnis und Glaube, ESW 15, Freiburg im Br. — Basel
— Wien, 1993, str. 96.

33 U najsirem smislu ova »tama vjere« podrazumijeva nemoguénost obuhvacanja svojim umom pu-
nine istine kao uredene cjeline koja ima svoj posljednji temelj u Bogu, nepristupa¢nomu svjetlu ko-
jemu se jedino moze otvoriti i pustiti da nas to svjetlo polako preobrazava.
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sluzbenoj ili formalnoj razini, isto je tako moguce u teologiji ostati samo na praz-
nim formama.3* To ne zna¢i da teologija treba biti odvojena od filozofije. Napro-
tiv, ispravna filozofija moze samo produbiti ovo trazenje.3> Radi se o tome da tre-
ba biti usmjerena prema zivotnome odnosu s Bogom.

Zeljeli smo pokazati, [kaze Edith Stein], da se u svakoj spoznaji Boga sam Bog pri-
blizava ljudima, iako se u svakoj spoznaji njegova prisutnost ne zamjecuje kao u spoz-
naji po iskustvu. U naravnoj spoznaji radi se o priblizavanju [ove stvarnosti] u slici, djelu
i mnogostrukim posljedicama. U vjeri se radi o osobnome samo—objavljivanju pomocu
rije¢i. Ali u svakoj osobnoj spoznaji, otvorenosti se suprotstavlja moguénost zatvoreno-
sti— i moguénost da se postavi iza vlastitoga djela. To jo$ nesto govori; ima autenti¢no
znacenje, ali ne otvara viSe pristup osobi, ne prenosi viSe kontakt jednoga duha s dru-
gim. Bog Zeli da bude pronaden od onih koji ga traze. Zeli, dakle, prije svega biti trazen.
To nam govori zasto naravna objava nije nepobitno jasna i jednoznacna, nego je prije
svega poticaj na istrazivanje.

»Misti¢na« je teologija, ili kako je Stein zove, »znanost kriza« (Scientia Crucis),
teologija koja proizlazi iz intimne spoznaje Boga, gdje je sam Bog izvorni Teolog.
To je teologija koja proizlazi iz jedinstva Boga s duSom u njezinoj »tajnoj ¢eliji,
gdje »Objekt« ove spoznaje preobrazava iznutra onoga koji ga Zeli spoznati. Zeli-
mo spoznati i nalazimo se spoznati, Zelimo doprijeti do objekta svoje spoznaje i
nailazimo na zahtjev za preoblikovanjem svoje duse kako bi mogla primiti u sebe
ono §to zeli spoznati.3’

34 Prazne forme opcenito su plod odvajanja prividnoga od autenti¢nog bitka. »Gdje se duh oslobada
zakona Cistih tvorbi smisla i zeli proslijediti na ’autonoman’ nacin, dolazi samo do prividnih i praz-
nih formi, i to samo s pomocu djelomicnih tvorbi, uzetih iz svijeta Cistoga smisla. [...] U slucaju da
proizvodima misli ne odgovara nijedan objektivno stvaran smisao, bitak je samo ¢isto misleni bitak.
To je samo prividni bitak [Schein—sein], koje simulira autentican bitak.« E. Stein, Endliches und
ewiges Sein, str. 284-285.

35 »Kriza postkoncilske teologije u velikoj je mjeri kriza njezinih filozofskih temelja. Filozofiji koja
je predstavljena u teoloskim Skolama nedostajalo je bogatstvo percepcije. Nedostajala joj je feno-
menologija i nedostajala joj je misticna dimenzija. Kada pak filozofski temelji nisu jasni, teologiji
pocinje nedostajati tlo pod nogama. Stoga nije viSe jasno do koje tocke ¢ovjek zaista poznaje stvar-
nost i koji su mu temelji od kojih moZze poceti misliti i govoriti«. S druge strane, »kriza filozofskoga
smjera ocituje se s teoloSke tocke glediSta nadasve kao kriza teoloSko-moralne norme. Tu se ocitu-
je povezanost filozofije i teologije, most izmedu razumskoga istrazivanja o covjeku i teoloskoga za-
datka, te tako postaje jasno da to nije moguce izbjeéi. Gdje pada anticka metafizika i zapovijedi
gube njihovu nutarnju poveznicu. Tada se pojavljuje velika napast da ih se suzi samo na povijesno—
kulturalno podrucje.«, Si ¢ identificato con la Chiesa, percio ne puo essere la voce, Quando il car-
dinale Joseph Ratzinger spiegava chi era Giovanni Paolo II: u: L’Osservatore Romano, nedjelja 1.
svibnja 2011, str. 5, Vidi na stranici http: //www. osservatoreromano. va/orportal—port lets—por-
tal/detail/binaries/pdf_quotidiano/qu otidiano100. pdf (Pristupljeno 1. 5. 2011.)

36 E. Stein, Wege der Gotteserkenntnis, str. 102-103. U pastoralnoj konstituciji Gaudium et spes, u
broju 36., naglasava se teoloska i moralna dimenzija trazenja istine. »Stoga se metodicko istraziva-
nje ni u jednoj struci, ako se vrsi doista znanstveno i po moralnim nacelima, nikad nece stvarno
protiviti vjeri, jer profane i vjerske realnosti imaju izvor u istome Bogu. Stovise, onaj koji nastoji
ponizno i ustrajno prodrijeti u tajnu stvari, njega, a da toga i nije svjestan, kao da vodi ruka Boga,
koji uzdrzava sva bica i €ini da budu ono $to jesu.« Drugi vatikanski koncil, Dokumenti, Zagreb,
41986., str. 665.

37 Ukoliko covjek nije samo dusa, nego je jedinstvo duse i tijela, cijeli se »naravni« ¢ovjek mijenja.
»Misticni zivot predstavlja, dakle, za Edith Stein puno ostvarenje ljudske osobe, pocevsi od kon-
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To je dobro poznata istina — teologija Kriza — ali Ziva, stvarna i djelotvorna istina: sije

se u dusu poput sjemena, ondje pusta klice i raste, daje dusi odredenu fizionomiju i

odreduje njezine postupke; po tim svojim postupcima dusa zraci, pa ju je mogude pre-

poznati. U tom smislu govori se o znanosti svetih, u tom smislu govorimo i o znanosti

Kriza. Iz te zive forme i snage u najdubljoj nutrini duse proistjeCe i shvacanje Zivota, po

njoj 'ép;/gek stvara sliku Boga i svijeta, i tako se ona moze izraziti u misaonoj slici, u

teoryj1.

Stoga je za Edith Stein prava znanost ona koja je sposobna preobraziti Zivot
»znanstvenika« do te mjere da i sam njegov zZivot ucini »znanos$cu«.

Samo »znanost kriza« sposobna je preobraziti l[judsku narav i uciniti je priklad-
nom za boZansku mudrost.

Pravi su spoznavatelji ove znanosti sveci, koji su, ne samo istinski »teolozi,
nego i istinski »filozofi«, ukoliko je filozofija razumljena u svome izvornom smislu,
tj. kao »ljubav prema mudrosti«.3? Zato ¢e Stein redi:

Ako razumijemo filozofiju u prvotnome smislu kao »ljubav prema mudrosti« i pod mu-
dro$céu podrazumijevamo boZansku mudrost, tada nema veéega filozofa od ove Svetice
[tj. Terezije Avilske] koja je bila velika ljubiteljica mudrosti. Prema njezinome principu,
»nije bitno mnogo misliti, nego mnogo ljubiti«, ona je stigla, ljubedi, do iskustvene zna-
nosti, do intuitivne spoznaje skrivenoga Boga.

Zakljucak

U naravi svakoga Covjeka postoji otvorenost prema temeljnim metafizi¢kim pi-
tanjima koja vode do istine o smislu Zivota koji svoju puninu dostiZze u Bogu, u
Ljubavi. Bilo na naravnoj bilo na nadnaravnoj razini, ¢ovjekov je duh pozvan da
se trajno oslobada od svega §to prijeci taj put, $to nije istina, ali i da se trajno otvara
stvarnosti koja je sposobna uciniti Zivot ispunjenim, Zivim, istinitim. TraZenje isti-
ne ima stoga vrlo vaznu Zivotnu i eticku dimenziju; znanosti, koje su prve pozvane
otvoriti put traZenju istine, imaju posebnu odgovornost. Bez dimenzije otvoreno-
sti i iskrenosti nije moguce zZivjeti u stavu poniznosti koji se trazi od onoga koji se
upusta u misterij koji nadilazi moguénosti naSega razuma. Ljubav prema istini ta-
ko se otkriva kao ljubav kojom smo ljubljeni i trazeni. Stoga smo pozvani ljubiti
sve §to je istina jer nas ona vodi k ljubavi za koju éemo biti spremni zaloziti ¢itav
svoj Zivot.

Na kraju, moguce je zakljuditi rije¢ima Ivana Pavla II. povodom kanonizacije
Edith Stein: »Istina i ljubav imaju potrebu jedno drugoga. Sestra Terezija Bene-
dikta od Kriza kaze svima nama:, Nemojte prihvatiti kao istinu nista $to je liSeno

stitucije naravnoga bica, tj. od reda stvaranja.« G. Mura, Mistica in Edith Stein, u: Aquinas 1998,
41, 2, str. 314.

38 E. Stein, Znanost kriza, str. 10; Kreuzeswissenschaft, str. 5.

39 »Do posjedovanja Znanosti kriza (Scientia Crucis) dolazi se samo kada se do kraja ima iskustvo
kriza. Bila sam u to uvjerena od samoga pocetka i zato sam od srca rekla: ave crux, spes unica!« E.
Stein, Pismo 330., u: Selbstbildnis in Briefen II, str. 167.

40 E. Stein, Neue Biicher tiber die hl. Teresia von Jesu, u: Ganzheitliches Leben. Schriften zur Religio-
sen Bildung, ESW 12, Freiburg im Br. — Basel — Wien, 1990, str. 189.
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ljubavi. I nemojte prihvatiti niSta kao ljubav $to je liSeno istine!« Jedno bez drugo-
ga postaje destruktivna laz.«*!

Seeking the Fullness of Truth in the Thought of Edith Stein

. . . . /*
Mirjana Pinezi¢
Summary

The person who lives on a deeper spiritual level desires a complete worldview and in-
quires of necessity into the total truth. This is the firm conviction of Edith Stein, a
prominent German philosopher, Carmelite, mystic and martyr who lived in the first
half of the turbulent twentieth century. She wishes to point out that this reality de-
mands much more of the person than merely his consciousness. It demands the par-
ticipation of the depth of his internal life which touches the core, that is, him as man—
person. Orientedness to the full truth demands the whole person, and the direction
taken is not to be deemed unimportant. Man’s activity shall depend upon that which
he believes and that wherein his conviction lies. For this reason, truth—seeking of this
kind entails not only the cognitive but also the ethical aspect. Great is the responsibility
of science, especially that of philosophers and theologians for they are expected be able
to provide the answer to man’s ultimate questions. If an attitude of openness and sin-
cerity prevails, and an adequate method exists, philosophy shall alone guide one to-
ward metaphysics, and the latter toward theology. An example of this are some phe-
nomenologists who through a faithful analysis of reality have emerged from subjective
structures of consciousness and have pointed to an objective reality which opened the
path to faith. However, those who have negated it, have shut themselves off also from
the religious reality. By accepting faith, the longing for the fullness of reality does not
wane, but instead is enhanced by a new dynamic. Stein is of the opinion that one who
accepts this call of truth will slowly be transformed to a degree which will render one
capable of a most sublime love that unites one with God. In this context theology also
necessarily strives for continual openness, that is for the transcendence of faith in love
as the ultimate true reality. This love is at the core of the Science of the Cross which,
according to Edith Stein, is the ultimate and most sublime science which alone can
satisfy the radical search for truth.

Key words: Edith Stein, truth, science, phenomenology, theology, ethics, the Science
of the Cross

41 Ivan Pavao II., Homilija povodom kanonizacije Edith Stein, u: Rivista di vita spirituale, 1998, 52, 7,
str. 595. Vidi i: http: //www. vatican. va/holy_father/john_paul_i i/homilies/1998/documents/hf_jp—
ii_hom_111019 98 stein_it. html (preuzeto 1. 5. 2011.)
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