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Egzistencijska nutrina: Newmanov put k vjeri
Michael Paul Gallagher"

SaZetak

Vaznost misli kardinala Newmana Sire je prepoznata prilikom njegove proslogo-
disnje beatifikacije. Clanak istrazuje njegove najvaznije poglede kao branitelja vjero-
dostojnosti viere. Nastojat ce se pokazati kako je zauzeo stav protiv nekih od previa-
davajucih pretpostavki svoga doba; redukcije istine na racionalne oblike, liberalizam
ili relativizam koji nijeCe mogucnost istine te i poistovjecivanja religije s emocionalnim
iskustvima. Odgovarajuci na ove izazove, Newman je obratio posebnu pozornost na
tri bitne sastavnice puta vjere: nuznost otvorene raspoloZivosti, osluskivanje glasa
savjesti i posebnu uloga imaginacije u cinjenju Boga »stvarnim.

Privucenost novom apologetikom bila je Newmanova strast tijekom cijeloga nje-
gova Zivota, no posebno se ocitovala u velikim sveucilisnim propovijedima koje je
drzao u Oxfordu od 1839. do 1843. godine, kao i u knjizi »Gramatika pristanka«
iz 1870. Clanak Ce biti zakljucen svracanjem pozornosti na Newmanov glasovit
prozni stil, znakovit za dinamicko usmjerenje njegove misli.

Kljucne rijeci: John Henry Newman, savjest, nutrina, imaginacija, viera, apologetika

Uvod

Istaknut dio posjeta pape Benedikta XVI Velikoj Britaniji 2010. bila je beati-
fikacija kardinala Johna Henryja Newmana. Otprilike tri mjeseca kasnije, kad se
papa osvrnuo na taj dogadaj u svojem godi$njem predbozi¢énom nagovoru pred
rimskom kurijom, bitno je ukazao na Newmanov put k vjeri kao na bogat izvor
teoloskoga i pastoralnog promisljanja.

Papa je stavio poseban naglasak na ono §to se naziva Newmanovim »prvim ob-
raenjem, rijecju iskustvo vjere koje je imao u adolescentskoj dobi, prijelomni
trenutak o kojemu Newman pripovijeda u djelu Apologia pro vita sua®. Papa je to

Prof. dr. sc. Michael Paul Gallagher, Papinsko sveuciliste Gregoriana u Rimu. Adresa: Piazza della
Pilotta 4, 00187 Rim, Italija. E-posta: gallagher@unigre.it Clanak je izvorno napisan na englesko-
me, a na hrvatski ga je jezik prevela Marina Katinic.

1 John Henry Newman, Apologia pro Vita Sua. The two Versions of 1864 & 1865, Henry Fowde Ox-
ford University Press, London, Edinburgh, Glasgow, New York, Toronto, Melbourne, Bombay,
1913.
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protumacio kao znacajno izranjanje iz deklarativne vjere prema susretu sa stvar-
nim Bogom. Njegove rijeci zahtijevaju dulji navod koji uvodi u temu ovoga rada:

Do toga trenutka, Newman je razmisljao poput prosje¢noga covjeka svoga vremena —
zapravo, poput prosjecnoga ¢ovjeka danasnjice — koji ne samo da jednostavno isk-
lju¢uje Bozju opstojnost, nego je smatra nec¢im neizvjesnim, ne¢im §to ne igra bitnu
ulogu u njegovu zivotu. Izvorno stvarnim ¢inilo mu se, kao i ljudima naSega doba, ono
empirijsko, tvar koju je moguée zahvatiti. To je »stvarnost« prema kojoj se covjek ori-
jentira. Ono »stvarno« je ono $to se moze zahvatiti, $to se moze proracunati i ¢ime je
moguce ovladati. U trenutku obracenja, Newman je spoznao da je upravo obratno: da
Bog i dusa, ¢ovjekov duhovni identitet, sacinjavaju ono izvorno stvarno, ono relevan-
tno. To je mnogo stvarnije od predmeta koje je moguce zahvatiti. To je obraéenje bilo
kopernikanski obrat.

Na koji se nacin ovakvo proSirenje shvacanja stvarnosti moze njegovati? Koju
mudrost mozemo izvudi iz Newmanove misli za kulturu danasnjice i njezin pristup
ovome pitanju? Papin boziéni nagovor predlaze jedan odlucujuéi cimbenik svako-
ga moguceg odgovora: »Pogonska sila koja je nagnala Newmana na put obracenja
bila je savjest (...) Za njega »savjest« oznacava covjekovu sposobnost za dosegnuée
istine: sposobnost prepoznati ba§ u podrucjima odlucivanja u Zivotu — vjeri i mo-
ralu — stanovitu istinu, pravu istinu.«3

Ovakvo poimanje savjesti nije tipicno individualisti¢ko, koje prevladava u na-
$o0j kulturi, nego dublji glas koji poziva na posluSnost. Kako bi pazljivo pristupio
ovoj dubljoj dimenziji svake osobe, Newman istice odredene pripremne pretpo-
stavke poznate pod pojmom egzistencijske nutrine. Namjera je ovih stranica po-
kazati kako Newmanova odvaznost u izvodenju autenticnoga »zaokreta k subjek-
tu« danas pruza plodno utemeljenje nove apologetike.

1. Tri izazova kulture

Mladi Newman nasao se licem u lice s trima glavnim izazovima vjeri. Prvo, bio
je to uski racionalizam u sprezi sa znanstvenom provjerljivos¢u. Ako vjeru treba
braniti, smatra Newman, razum treba pretraziti sav njezin egzistencijski doseg, i
to ne samo u obliku »logicke rasprave«, nego kao kretanje cijele osobe. Vjera ni-
kada nije, tvrdi on, samo zaklju¢ak uma: ona ukljucuje Rije¢ objave koja nam hodi
ususret u dubinama nase ljudskosti, zapocinjudéi tako skok u promjenu, $to traje
Citav Zivot.

Drugo, postojalo je ono $to je nazvao »liberalizmom«. Postao je velikim pro-
micateljem »liberalnog obrazovanjax, ali protivio se religijskom liberalizmu kao
rasirenoj ideju da »u religiji nema pozitivne istine« (izraz koji je upotrijebio kada
je prihvatio kardinalsku sluzbu u dobi od sedamdeset i osam godina). Trajno se

2 http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xv i/speeches/2010/december/documents/hf ben—xvi
_spe_20101220_curia—auguri_en.html (preuzeto: 8. kolovoza 2011)

3 http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xv i/speeches/2010/december/documents/hf ben—xvi
_spe_20101220_curia—auguri_en.html (preuzeto: 8. kolovoza 2011)
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suprotstavljao teznji svoga vremena da svede vjeru na stvar privatnoga misljenja,
nesto gotovo poput glazbenoga ukusa. U jednoj od svojih ranih pjesama pod na-
slovom »Liberalizam« izraZava opasnost sljedeéim rije¢ima:

Vi ne mozete rascijepiti Blagovjest BoZje milosti, ljudi preuzetna srca!*

Liberali, prema ovim stihovima iz 1833, tumace religiju puko humanisticki, kao
izvor mira ili dobrohotnosti, pa prema tome izbjegavaju »strahovite dubine milo-
sti«. Takva pomodna neodredenost, pod maskom tolerancije, bila je privla¢na me-
kuSastoj kulturi srednjega sloja viktorijanske Engleske. Ljudski kriteriji postajali
su kriterij istine. Kada je sebipopuStajuce misljenje nastupilo u sprezi sa sebi¢no-
$¢u, iznjedrilo je udobnu inacicu evandelja koju je Newman nazvao »religijom da-
na«. No vjera, prema njegovu pogledu, nikada ne moZze biti nacinjena po mjeri
ega; naprotiv, ona povlaci za sobom rastvaranje svih nasih samozadovoljstava.

Tredi je izazov doSao iz svijeta same religije. Po svoj prilici, pod utjecajem ro-
mantic¢arskoga pokreta u pjesniStvu i likovnoj umjetnosti, pokreti obnove stavljali
su velik naglasak na vjerski osjecaj i osjecajna iskustva obracenja. Newman, kao
$to Ce se pokazati, visoko je cijenio ulogu »srca«, »imaginacije« i »osjeéaja ljubavi«
u Zivotu vjere, ali ostao je podozriv prema pretjeranoj usredoto¢enosti na religioz-
ni osjecaj. To je predstavljalo opasnost da bogata povijest Crkve, duga tradicija
teoloske misli, kao i srediSnja ulogu sakramentalnoga Zivota budu zaboravljeni.
Vijera se, stoga, ne bi trebala svoditi na subjektivni intenzitet; evandelje je nesto
sasvim drukcije — postupno i jasno otkrivanje Isusova otajstva.

Soucen s navedenim izazovima, Newman je Zelio produbiti posao promisljanja
o vjeri i biti dosljedan punome vidokrugu kri¢anskoga iskustva. Zelio je pomo¢ci
ljudima prepoznati i jednostavnost, i slozenost vjerovanja. S jedne strane, imati
povjerenja u ono za §to drugi tvrde da je normalna i svakodnevna duznost. S druge
strane, do¢i do spoznaje da kr§¢ansko vjerovanje u Boga ukljucuje vise od onoga
$to je nazivao »pojmovnim pristankom«: ono seze onkraj bilo kakve umne ili teo-
rijske prihvatljivosti BoZje opstojnosti. Ono, naprotiv, treba biti duboko osobno i
stoga traZi »stvarni pristanak« u smislu egzistencijskoga priznavanja Boga koje nas
mijenja. Newman trazi uobicajenost onoga kako vjerujemo i neuobicajenost ono-
ga $to vjerujemo: »stupamo u povjerenju svakoga sata nasega zivota (...) stvari u
koje se vjeruje, a ne sam ¢in vjerovanja, osobitost je religije.«

2. Usredotocenost na sklonost (disposition) i savjest (conscience)

Newman je propovijedao o ovim temam kao mladi anglikanski sve¢enik u dobi
od dvadeset i osam godina. Deset godina kasnije otpoceo je niz od pet propovijedi
na Oksfordskome sveuciliStu na temu odnosa vjere i razuma. Ponavljao ih je u viSe

4 John Henry Newman, Verses on Various Occasions, Longmans, Green, and Co., London, 1903, 144.

5 John Henry Newman, Parochial and Plain Sermons, Longmans, Green, and Co., Vol. I, London,
1907, 1, 191. (biljeske o propovijedima navode broj propovijedi u rimskoj brojci, a potom broj po-
jedinoga odjeljka pisan arapskim brojkama)
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navrata izmedu 1839.1 1841, te je tada postao poznat. Neki od slusatelja, kao prim-
jerice pjesnik Matthew Arnold, kasnije su se prisjetili samoga zvuka njegova glasa
i hipnotickoga karaktera pozornosti koje su njegova razmisljanja izazivala. Ovih
pet tekstova, prema danasnjim nacelima visSe govora nego propovijedi, izlazu
Newmanovu antropologiju vjere. U sredistu su pozornosti klju¢ne osobne sklono-
sti koje nas ¢ine otvorenima ili zatvorenima za moguénost kr§¢anskoga vjerovanja.
Ponovo, odstupa od prevladavajuce oksfordske Skole »dokazax, pristupa koji je
pokuSavao dokazati BoZju opstojnost putem reda u prirodnome svijetu. Smatrao
je da je to, tako redi, lov na krivome tragu. Nasuprot tome, Newman je izabrao
jednu viSe psiholoSku metodu, s naglaskom na ljudsku nutrinu. Po naravi je bio
osoba veoma sklona introspekciji i vidio je Covjekove nutarnje osobine kao mnogo
vaznije za vjeru od eksternalistickih argumenata svojih akademskih kolega. Nisu
ga zanimali dokazi BoZje opstojnosti, nego osobne sklonosti koje pojedinac mora
imati kako bi doSao do vjere.

Ovakvo usmjerenje vjerojatno je oblikovano dok je Newman studirao na ok-
sfordskome sveucilistu, kada je bezuspjesno raspravljao sa svojim mladim bratom
Charlesom koji je bio postao ateist. PoneSto nam je od toga poznato iz zbirke od
osam sacuvanih pisama koja isticu odredene nutarnje kvalitete potrebne za mogué
rast od nevjere prema vjeri. Grubo je rekao svome bratu: »Nisi u stanju posluSati
bilo kakav argument.« Buduéi da »nutarnja potvrda uvelike ovisi 0 moralnome
osjecaju«, odbacivanje vjere Cesto izvire »iz pogrjeske srca, a ne uma«. Smatrao je
da je njegov brat onesposobljen predrasudom protiv vjere: kad se radi o »vjerskim
stvarima« skloni smo sve vidjeti »kroz staklo prijagnjih navada«.®

Kao $to ¢e Newman ponavljati kroz godine koje su uslijedile, tipi¢an izvor od-
bijanja vjere leZi u pretjeranome samopouzdanju, u hladnom i oholom odbijanju
bilo kakve zavisnosti i u izbjegavanju vlastite savjesti. NeuspjeSan pokuSaj da uv-
jeri brata u istinitost krS¢anstva vjerojatno je utvrdilo Newmana u nesklonosti pre-
ma vanjskim pristupima. Potvrdnim rje¢nikom receno, to mu je pruzilo povjerenje
u njegovu prirodnu teznju da pridaje posebnu paznju sklonostima pojedinaca ili
kulture u cjelini. U ovome kontekstu, treba prepoznati Newmanovo uredotocenje
na savjest koje je, kao §to je pokazano u uvodu, naznacio papa Benedikt a isti¢u
ga svi komentatori Newmanove misli. Navodim nedavno izdanu knjigu jednoga
irskog isusovca: »Bududi da je ona najdublje mjesto osjecajnoga i umnog bica
mnogih osoba, Newman vjeruje da je savjest i mjesto osluskivanja Boga.«’

Uredotocenost na nutarnje odnosno moralne stavove kao nuZne za put vjere
dovelo je Newmana u sukob s prevladavaju¢om apologetikom svoga vremena —
kako anglikanskom, tako i katolickom. U djelu Apologia pro Vita Sua8, napisano-
me deset godina nakon obracenja, bio je vrlo jasan u pogledu svoje sumnji¢avosti

6 John Henry Newman, Letters and Diaries, Vol. 1, ed. I. Ker & T. Gornall, Oxford, 1978, I, 212-226.

7 Dermot Mansfield, Heart speaks to Heart: the story of Blessed John Henry Newman, Veritas, Dublin,
2010, 161.

8 John Henry Newman, Apologia pro vita sua. Being. A History of his religious Opinions, Longmans,
Green, and Co., London, 1908.
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spram tradicionalnih dokaza BoZzje opstojnosti. U znacajnome odjeljku upucuje
na iskustvo savjesti kao temelj svoje sigurnosti u vjeri:

Govoredi o Bogu kao bic¢u (u koje sam, kao $to sam rekao, siguran kao $to sam siguran
u svoje vlastito postojanje) pogledat ¢u van sebe u ljudski svijet, a ondje vidim ono §to
me ispunja neizrecivim jadom. Cini se da svijet jednostavno daje laznu sliku o toj velikoj
istini, koje je tako puno moje bice [...] Da pogledam u ogledalo, i ne vidim svoje lice,
imao bih osjecaj koji me obuzima kad pogledam ovaj uzurbani zZivi svijet, a ne vidim
odraza njegova Stvoritelja [...] Da nema ovoga glasa, koji tako jasno govori mojoj sav-
jesti isrcu, bio bih ateist [...] Daleko od toga da bih poricao stvarnu snagu argumenata
koje sadrZze dokazi BoZje opstojnosti, izluceni iz op¢ih €injenica ljudskoga drustva i ti-
jeka povijesti, ali me to ne zagrijava i ne prosvjetljuje; oni ne otklanjaju zimu moje su-
hoée niti ¢ini da se pupoljci u meni otvaraju, liS¢e raste i moje se moralno bice raduje.

3. Sveucilisne propovijedi i »prethodna mogucnost« (antecedent
probability)

Posljednja navedena recenica otkriva Newmanov stav. Nakon §to je izrazio tra-
gicki pogled na svijet, kaze kako se izvorna vjera ocituje najvise u svojim plodovi-
ma, koji ukljucuju postojan rast nutarnjega zivota i stanovit osjecaj radosti. Taj je
pristup bio razradio prije viSe od desetljec¢a u sveuciliSnim propovijedima. Zanim-
ljivo, nakon svoga obraéenja na katoli¢anstvo, bio je zabrinut nece li rimski auto-
riteti obescijeniti okfordske tekstove. Tijekom svoga boravka u Rimu 1846. otkrio
je da je tamoS$nje prevladavajuce promisljanje vjere pojmovno i neosobno — po-
prili¢no kao u skoli vanjskoga dokaza kojoj se opirao medu kolegama anglikanci-
ma. U pismu napisanom iz Rima 1847. napomenuo je da glavni put k istini »koja
se ti¢e Zivotnih pitanja« podrazumijeva »prethodnu moguénost«.10

Bio je to Cest termin u njegovim sveuciliSnim propovijedima i iako se na prvi
pogled ¢ini sloZenim, u svari je sasvim jednostavan: »prethodna moguénost« skre-
¢e pozornost na ono $to prethodi svim eksplicitnim izricajima. Danas bismo to na-
zvali pred—pojmovnim podru¢jem promisljanja. Nasim iskazanim vjerovanjima ili
uobli¢enom promisljanju prethodi Citav djelokrug temeljnih stavova. U ovo skri-
veno polje nasih primarnih odredenja Newman smjesta »mogucnost« (ili ne-mo-
guénost) spremnosti na vjeru.

Kao $to kaze u jednoj od sveucilisnih propovijedi, »fatalna je pogrjeska« svje-
tovnoga misljenja prosudivati »istinu vjere bez pripreme srca«.!! Nastavlja kriti-
kom hladnoga intelektualizma u apologetici: »u $kolama ovoga svijeta putovi k
Istini smatraju se uzviSenim stazama otvorenim svim ljudima, u sva vremena. Kao
da se istini moZe pristupiti bez $tovanja.«!2

9  John Henry Newman, Apologia pro Vita Sua, 241.

10 John Henry Newman, Letters and Diaries, ed. C. S. Dessain, Thomas Nelson and Sons, London,
1962, Vol. XII, 5.

11 John Henry Newman, Fifteen Sermons Preached before the University of Oxford, London, 1909, X,
43.

12 John Henry Newman, Fifteen Sermons Preached before the University of Oxford, X, 42.
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Ovo je jezgra Newmanove misli: svaki plodonosan put k vjeri nuzno trazi od-
redenu duhovnu prijemljivost koja se suprotstavlja oholom odstojanju. Smatra da
obzor vjere ne postaje stvarnim putem umne argumentacije, ve¢ samo kada je »sr-
ce zivo«!13, Bez ovakvoga iskrenog traganja ne mozemo doprijeti do »aktivnog pre-
poznavanja« koje ¢ini vjeru i koje donosi sebi vlastitu izviesnost14.

Drugim rije¢ima, Newman se odvazio podcrtati nesto Sto intelektualna kultura
onoga i sadaS$njega vremena teZi zanemariti: da je u pitanjima vjere ono §to moze
biti sluzbeno pouceno manje vazno od sklonosti, ¢eznji i stanja duha. Rije¢ju —
otvorenost vjeri, po njegovu misljenju, povlaci za sobom odredene moralne stavo-
ve unutar osobe, a ako oni nisu prisutni, svi nasi napori da ucinimo vjeru umski
uvjerljivom mogu pasti na kamenito tlo. Dvije godine nakon obracenja na kato-
licanstvo, Newman je pripremio uvod za potencijalno francusko izdanje svojih
sveucilisnih govora, nakon $to ih je prethodno bio napisao na latinskome. Ondje
je zapisana sljedeca reCenica: »Praeambula fidei in individuis non cadunt sub scien-
tiam<«13. To ée reéi, pocetne postavke vjere u pojedinca ne potpadaju pod podrucje
znanosti.

Slobodniji prijevod mogao bi glasiti: putovi koji pripremaju ljude na vjeru ne
mogu se svesti na empirijsku analizu. MoZda je Newman vidio sebe kao intelek-
tualnu inacicu Ivana Krstitelja: Zelio je pripremiti put k vjeri usredotocujudi se na
unutrasnji stav osobe, dimenziju koju nije lako izraziti: »svi ljudi imaju razum, ali
ne mogu svi navesti razlog«16.

4. Egzistencijska nutrina i kretanje duha

Dok je vecina njegovih suvremenika pokusavala pronadi nacin obrane Bozje
opstojnosti koristeci jezik iskustvenoga promatranja, Newman je pomaknuo fokus
na ono $to bismo mogli nazvati egzistencijskom nutrinom. Kao $to je ve¢ nazna-
¢eno, njegova je vlastita narav bila veoma sklona introspekciji, mozda ¢ak intro-
vertirana. Medutim, koristio je tu osobinu kako bi skrenuo pozornost na dublje
vidokruge od onih koje je istrazivala mudra apologetika njegovih kolega. Ustrajao
je na zamisli da »se vjera ne rada iz izvjesnosti« koju ljudi stvaraju, nego u neemu
spontanijem i aktivnijem, »osobnijem i Zivljem«17. Smatrao je, kao $to je vidio na
primjeru svoga brata, da odluka za ili protiv vjere ¢esto moze biti prije plod utje-
caja nesvjesnih izbora i pretpostavki nego jasnih misli. Svaka je osoba upravljana
snaznim i ne uvijek ocitim nacelima i navikama, pogotovo glede vjerskoga preda-

13 John Henry Newman, Fifteen Sermons Preached before the University of Oxford, X, 44.

14 John Henry Newman, An Essay in Aid of a Grammar of Assent, London, 1909, 345.

15 Henry Tristram ed., »Cardinal Newman’s Theses de Fide and his proposed Introduction to the
French Translation of the University Sermons«, Gregorianum 18 (1937), 252.

16 John Henry Newman, Fifteen Sermons Preached before the University of Oxford, London, 1909, X11,
9.

17 John Henry Newman, Fifteen Sermons Preached before the University of Oxford, London, 1909, XI,
5-6.
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nja. Ako ne obratimo paznju na Sutljivije zone nasih promisljanja, bit emo u opa-
snosti da povr$no tumacimo stvarno djelovanje naSega duha.

U dojmljivoj metafori Newman docarava kretanje misljenja kao uspinjanje vr-
hunskoga alipinista koji intuitivno mjeri opasne nagibe, ali ne moze objasniti svaki
korak svoje pustolovine drugima:

Duh seZe naprijed i nazad, izlazi iz sebe, napreduje s poslovicnom brzinom, i to s is-
tancanocu i svestranos¢u koja koci istrazivanje. Prelazi s tocke na tocku [...] napreduje
nalik na penjaca po strmoj litici koji se brzim okom, okretnom rukom i sigurnim kora-
kom uspinje a da sam ne zna kako; vlastitom darovito$¢u i vjezbom, prije nego prema
pravilima, i to tako da ne ostavlja traga za sobom, te tome ne moze pouciti drugoga [...]
Takav je uglavnom nacin na koji svi ljudi, bili nadareni ili nenadareni, opéenito promis-
ljaju — ne po pravilu, nego nutarnjom sposobnoi:c’ulg.

Newmanova sklonost samopromisljanju nije bila puko subjektivne prirode.

Svakako, njegovao je psiholoski i moralni pristup (tim je dvama pojmovima
opisivao svoj rad), ali cilj mu je bio doprijeti do predanja i djelovanja. Zelio je biti
korektan prema dinamizmu naSega istrazivanja i pronalazenja. U tome svjetlu, pa-
sazi njegove proze koji najviSe pobuduju divljenje bili su vise od vjezbe dobroga
stila: oni teze udjeloviti istancanost i spontanu energiju istrazivackoga uma. Jedna
je Newmanova izreka, dovoljno poznata da se nade na omotu talijanskih ¢okolad-
nih bombona Baci: »Zivjeti znai mijenjati se, a biti savrSen znaci da se Covjek Cesto
mijenjao.« Nalazi se u studiji o razvitku kr§¢anskoga ucenja, knjizi koja je nastala
u vrijeme njegova obracenja na katolianstvo 1845. godine. Medutim, to je zapra-
vo sidriS$na karakteristika njegova cjelozivotnog promisljanja. U dobi od petnaest
godina zanosio se krilaticom: »Rast je jedini dokaz Zivota«.1 Podosta godina ka-
snije, Darwinove ga teorije nisu pomutile kao mnoge od njegovih suvremenika: u
raznim pismima zabiljeZio je kako u teoriji evolucije nema niSta inkonzistentno sa
svemoguc¢im Bogom i da »ona jednostavno upucuje na vecu ideju bozanskoga
predznanja i viestine.«20 I cijenjena profinjenost stila i usredotocenost na dramu
razvitka ukazuju na Newmanovo poimanje vjere kao stalnoga otkrivanja. Za nje-
ga, izvjesnost nije nikada staticna, ve¢ prije pustolovina otkrivanja. Jedan od nje-
govih omiljenih termina bio je »proSirenje«; primjenjivao ga je i na obrazovanje i
na vjernicki Zivot. Stoga, ocrtavati ga kao osobu koja je podupirala uglavnom dok-
trinalnu i nepokretnu teologiju vjere (za $to je nazalost postoji sklonost u nekim
dana$njim krugovima) nije u skladu s njegovom vizijom. Kao §to je naglasavao
ukljucenost cijele osobe u prihvacanje vjere, tako je i prizivao duhovni »pothvat«
(takoder omiljen termin) Zivljenja vlastite vjere.

18 John Henry Newman, Fifteen Sermons Preached before the University of Oxford, London, 1909, X111,
7.

19 John Henry Newman, Apologia pro vita sua. Being. A History of his religious Opinions, Longmans,
Green, and Co., London, 1908, 1, 5.

20 As quoted by Sheridan Gilley, Newman and his Age, Darton, Longman and Todd, London, 1990,
p. 354.
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5. »Ostvarujucéa« uloga imaginacije

Newmanov personalizam zacinje novu $kolu misljenja o vjeri koju mnogi u no-
vije vrijeme slijede. Kao $to je pokazano, on nastoji izgraditi most izmedu potrage
za religijskom istinom i osobnih duhovnih i moralnih kvaliteta, stavova koja ona
ili on Zive. Sredi$nja tocka nije Cisto misljenje ili neka odjelita inacica racionalno-
sti, nego proces otkrivanja istine i djelovanje prema njemu. To podrazumijeva
Newmanov omiljen termin »stvarno«. Suprotnost stvarnome je pojmovno, §to 0z-
nacuje intelektualizam koji je dalek drami odlu€ivanja i predanja. Tu je Newman
bio odvazno protu—kulturan. Zelio je raskrinkati iluziju neutralnosti koja je bila
zaokupila njegove (kao i nase) suvremenike kao jedini vjerodostojan put do istine.
Umjesto toga, ponesto u duhu svetoga Augustina, istraZivao je osobnu dramu na-
Sega trazenja i nalazenja. Cilj mu je bio obraniti ono §to ¢e Bernard Lonergan,
kanadski isusovac i teolog, kasnije nazvati »autenticnom subjektivnoscu«.

U tom duhu, prva polovica Gramatike pristanka (Grammar of Assent) posve-
¢uje mnogo prostora poticaju prepoznavanja nuznosti egzistencijalnoga i osobnog
traktne razine rasprave o Bogu i dovesti ih u doticaj s onim §to razaruje imagina-
ciju i, nadalje, probuduje srce.

Jedostavan navod moze poduprijeti ovu tezu. »Pristanak uz realan stav prista-
nak je uz imaginaciju, a imaginacija, buduci da priskrbljuje predmete nasoj emo-
cionalnoj i moralnoj naravi, prikladna je biti nacelom djelovanja.«?! U tome izri-
jeku pronalazimo Newmanove omiljene i ¢esto naglaSavane teze saZete u jedno.
Ako vjera treba biti »stvarna«, mora progovarati cijeloj osobi, i to ¢etirima egzi-
stencijalnim dimenzijama napose: imaginativnoj, afektivnoj, etickoj i performativ-
noj odnosno podrucju djelovanja. Na taj nacin, Newmanov put k vjeri poklanja
posebnu paznju pred—evangelizaciji. Usmjeren na tragaca za vjerom, on Zeli pro-
buditi dimenziju stava pripravnosti za Boga. Nudi psihologijsko—duhovnu antro-
pologiju kako bi produbio posao promicanja borbe za vjeru.

Da je Newman Zivio jedno stoljece kasnije, bio bi mogao uporabiti termin »eg-
zistencijalan« namjesto »stvaran«. Fascinantno je §to je u nacrtima Gramatike pri-
stanka (Grammar of Assent) prvo bio pisao o »pristanku imaginacije«, da bi tek
kasnije odlucio nadomjestiti »imaginativno« »stvarnim«. (Zapravo, propustio je
prepraviti nekoliko mjesta te se raniji izraz jo§ moze naéiu tekstu). Vrlo vjerojatno
razlog prepravka bio je razumljiv strah da bi mogao biti krivo shvaéen: ¢ak i danas
covjek lako moze zamijeniti »imaginativno« i »imaginarno, te stoga vjeru vidjeti
kao oblik fantazije.

Newman, medutim, biva zaokupljen pozitivnom ulogom imaginacije u vjeri,
posebno u godinama kada je radio na Gramatici pristanka. Za nj je funkcija ima-

21 John Henry Cardinal Newman, An Essay in Aid of a Grammar of Assent, Longmans, Green and
Co., London, 1903, 213.
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ginacije doslovno »ostvariti« vjeru, u smislu ¢injenja Boga stvarnim u Zivotu neke
osobe.

Jedan od njegovih najsnaZnijih iskaza o imaginaciji dolazi iz 1841. u nizu pisa-
ma objavljenim u tisku u kojima se suprotstavio Robertu Peelu koji je dvaput ob-
naSao sluzbu premijera Velike Britanije. Prilikom otvaranja javne knjiznice u
Tamworthu taj je vodedi politicar bio izjavio da plodove religije nije moguce steci
putem obrazovanja u knjizevnosti i znanosti. Ta je ideja uZzasnula Newmana jer
bila je toliko proturjecna ne samo njegovu pojmu o jedinstvenosti religijske istine,
nego njegovoj cijeloj antropologiji. U svome odgovoru iznio je vlastitu filozofiju
ljudske osobe koja je nesto viSe od »razumne Zivotinje«, koja je stvorena za dje-
lovanje i pokretana osje¢ajem. U ovome kontekstu ustvrdio je da se »do srca obi-
¢no dolazi ne umom, nego imaginacijom«?2. Vaznost toga uvida podcrtana je Ci-
njenicom da je gotovo Cetrdeset godina kasnije Newman citirao neke stranice svo-
je ostre kritike protiv Peela u Gramatici pristanka, i nastavio tezom da vjera treba
biti »raspoznata, pohranjena i usvojena kao stvarnost, putem religijske imaginaci-
je.«23 Dodaje kako »teologija religijske imaginacije« pruza »Zivi posjed istina« i
stoga otvara vrata prema »obi¢ajnosti osobne religije«24. Ovdje je prisutan vazan
pastoralni uvid: ako religijska istina na neki na¢in ne takne naSu imaginaciju, pro-
masit ¢e priliku da bude osobno Ziva.

Takoder, Newman je smatrao imaginaciju klju¢nom podlogom borbe za vjeru.
Ona se Cesto smatra krhkim podruc¢jem, u kojem povrsina iskrivljenih slika religije
moze uciniti nevjerovanje prihvatljivim i prirodnim. U svojoj je biljeznici jednom
zapisao da je »imaginacija, a ne razum, veliki neprijatelj vjere.« Medutim, ve¢inom
ju je smatrao prostorima obecanja u kojem vjera moze postati duhovno »stvarna«.
Sigurno bi bio pobornik na¢ina molitve koji vizualiziraju evandeoske prizore kako
bi ih ozivjeli, ali imaginacija za nj znaci viSe od vizualnoga: ona upucuje na ljudsku
senzibilnost, prije nego na sam intelekt, kao prostor gdje se stvarnosti vjere mogu
najbolje »razabrati« i »usvojiti. Po Newmanu, iskaz »Bog postoji« moze se pot-
vrditi na dvjema posve razli¢itim razinama. To moze ostati »hladno i nedjelotvor-
no prihvacanje« kada »imaginacija nije usplamtjela« i srce stoga nije razareno.
Medutim, isti iskaz moze izazvati »obrat u umu« kad god biva »sadrzan u imagi-
naciji« i »prigrljen istinskim prihvaéanjem«.2> Kad se imaginacija probudi, vjera
se odmice od neosobnog i biva plodno zivotnom. To je vazan dio Newmanova na-
crta vjere. Preko imaginacije, prije nego preko umske refleksije, stizemo do reli-
gijske sigurnosti i otvaramo vrata konkretnom vjerskom predanju. U njegovom je
vidokrugu imaginacija podrucje intuitivne logike i, kao takva, klju¢na posrednica
vjere.

22 John Henry Cardinal Newman, An Essay in Aid of a Grammar of Assent, Longmans, Green, and
Co., 39 Paternoster Row, London, New York and Bombay, 1903, 92.

23 John Henry Cardinal Newman, An Essay in Aid of a Grammar of Assent, 98.
24 John Henry Cardinal Newman, An Essay in Aid of a Grammar of Assent, 117.
25 John Henry Cardinal Newman, An Essay in Aid of a Grammar of Assent, 126-127.
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napose proroc¢kima. Danas se govori o pomirenju rascijepa izmedu teologije i du-
hovnosti te 0 ponovnom promisljanju uloge afektivne i estetske dimenzije vjere.

Kada Newman tvrdi da imaginacija doseZe srce i ¢ini ga »stvarnime, ¢ini to u
skladu sa spomenutim razvojem duhovno-teoloske misli. Noviji mislioci, od Ein-
steina do Paula Ricoeura (velikoga francuskog filozofa) istrazivali su imaginaciju
kao bitan oblik spoznaje.

Newman je na svoj manje sustavan nacin ve¢ bio krenuo u tome pravcu. Drugi
pisci poput Williama Lyncha ili Davida Tracyja, americki religiozni mislioci ra-
zli¢itih narasStaja, istrazivali su kr§¢ansku imaginaciju vezanu uz Utjelovljenje. I za
Newmana je imaginacija orude odredenosti, vrijedno Utjelovljenja i drame ob-
radenja. Na taj je nacin imaginacija most izmedu povijesne odredenosti utjelovlje-
nja i subjektivnijih, unutarnjih putova koji nas vode ka onome »da« vjere.

Zakljucak

Pokazano je da se J. H. Newman odupirao redukcijskoj teZnji svoga stoljeca da
rastavi istinu od vrijednosti i, nadalje, da raspravlja o religijskoj istini po prevlada-
vajuéemu modelu empirijske znanosti. Snazno je ustrajao na ideji da egzistencij-
ska istina ne moze biti otkrivena ako traga¢ pokusava ostati neosoban i lazno ob-
jektivan. Ondje gdje znanje nije jednostavno ¢injenicno ili izvanjsko, ljudska slo-
boda ulazi u pustolovinu istine. Newman je redovito branio povezanost izmedu
istine i slobode s naglaskom na tragacev stav. Ustanovio je da su sveuciliSta njego-
vih dana otudila idol provjerljive objektivnosti i ostavila malo prostora za vjeru ili
Cak za poticanje Covjekova ¢udenja. I danas su sli¢ne inacice naivne objektivnosti
izvor iskrivljenja stvari, ne samo po religijsku istinu nego i po kakvo¢u danasnjih
sveuciliSnih zajednica. Iluzija neutralnosti, koja se postavlja kao prirodni put k isti-
ni, bila je meta Newmanove kritike. U tome kontekstu suprotnost je neutralnosti
izvorna spoznaja subjektivnosti, ili — kako je tvrdio Newmanov ucenik Bernard
Lonergan — paradoksalno, vjernost autenti¢noj subjektivnosti najbolji je put k
objektivnosti.20

Prije zavrSnoga zakljucka, Newmanu bi trebalo priznati nadarenost vrhunsko-
ga knjiZzevnog stilista. Kako je ranije spomenuto, istaknuo je da je kretanje uma
nalik penjanju iskusnoga planinara. Njegov hvaljeni prozni stil, kojem se divilo u
njegovo doba i poslije, utjelovljuje kretanje uma. Drugim rije¢ima, njegov bi knji-
Zevni stil trebalo slijediti ne kao izvrstan ukras, nego kao bitan dio njegova procesa
miSljenja i komunikacije. On posjeduje istraZivacku kvalitetu fenomenologije oso-
bne nutrine.

Newman stavlja pustolovinu raskrivajucega i razvijajuega uma u sluZzbu borbe
za istinu. Zapravo, njegovu se geniju ¢ini nepravda ako ga se ovla$ prevede u poj-

26 Bernard Lonergan, Method in Theology, Darton, Longman and Todd, London, 1972, p. 292.
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move grubih dogmatskih stavova. Njegov osebujan stil upucuje na tijek i dramu
naSih putova prema vjeri, osjetljivo i dinami¢no nutarnje kretanje uma i srca k
Bogu, Zivi proces naSega vjerovanja. On predstavlja ispunjenje njegove vlastite na-
de da ée stvoriti »istan¢aniju i elasti¢niju logiku mi§ljenja«?’.

Existential Interiority: Newman’s road to faith

Michael Paul Gallagher*
Summary

The importance of Cardinal Newman’s thought has been further recognised in the
wake of his beatification last year. This article explores his principal approaches as a
defender of the credibility of faith. It shows how he took his stand against some of the
dominant cultural assumptions of his age, and of ours: the reduction of truth to ra-
tionalist forms; liberalism or relativism that denies the possibility of truth; or the iden-
tification of religion with emotional experiences. In responding to these challenges
Newman gave special attention to three essentials on the road to faith: the need for an
open disposition; attention to the voice of conscience; a special role for imagination
as making God »real«. This attention to a new apologetics was a passion in Newman’s
whole life, but is seen especially in his great university sermons at Oxford in the years
1839 to 1843 and then later in his book of 1870, The Grammar of Assent. The article
concludes by drawing attention to Newman’s famous prose style as indicative of the
dynamic movement of his thought.
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27 John Henry Cardinal Newman, An Essay in Aid of a Grammar of Assent, 359.
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