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Katolicka crkva i modernizam

Ivan Antunovié”

Sazetak

U ovom ¢lanku Zeli se osvijetliti krizno stanje katolicke teologije u modernistickom
razdoblju s jedne strane i njezinu obnovu u vrijeme pontifikata trojice papa: Pia
IX, Leona XIII, i Pia X s druge strane. Valja istaknuti da je ovo jedno od najtezih
i najmanje pogodnih razdoblja za katolicku teologiju. U obrani svoga identiteta u
apsolutistickim nacionalnim drzavama Katolicka je crkva traZila svoj spas tako
§to je na sve moguce nacine htjela sacuvati viastiti identitet pred udarom novih
ideja koje su se sve viSe isticale u filozofiji, politici, pedagogiji i drugim drustvenim
znanostima u vrijeme modernizma. U ovom razdoblju u sveukupnom kulturnom
stvaralastvu zapaZa se drustvena uniformnost, tako sto posvuda previadava duh
sekularizma, pozitivizma i imanentizma. U razdoblju izmedu XIX. i XX. stoljeca
postojala su dva oprecna pravca: s jedne strane neoskolastici (Scheeben, Billot,
Fardeil, itd.) te s druge teolozi odusevijeni modernizmom (Loisy, Le Roy, Tyrrel,
Murri i drugi). Neoskolastici su joS uvijek slijepo usredotoceni na tradiciju, bilo da
je rijec¢ o sadrzaju, bilo o metodama. Modernisti su nastojali otvoriti teologiju mo-
dernom duhu, poput liberalnih protestantskih teologa, dajuci prednost povijesnom
vidu, povijesnim istraZivanjima, povijesnim kritikama i covjekovoj subjektivnosti.
Kljucne rijeci: modernizam, liberalizam, ateizam, iluminizam, racionalizam, crk-
veno uciteljstvo, teolozi-modernisti.

Uvod

Modernisticki pokret nije bio jednako zastupljen niti se jednako shva¢ao na
europskom kontinentu, gdje se i rodio. Na njemackom govornom podruéju bio je
viSe prisutan takozvani »semiracionalizam«, dok je na francuskom prevladavao

*  Doc. dr. sc. Ivan Antunovi¢, Filozofski fakultet Druzbe Isusove u Zagrebu. Nadstojnik Filozofsko—
teoloskoga instituta Druzbe Isusove u Zagrebu i ravnatelj Teoloskoga studija. Adresa: Jordanovac
110, p. p. 169, 10001 Zagreb, Hrvatska. E-posta: iantunovic@ffdi.hr Clanak je preradeno i izmije-
njeno predavanje sa znanstvenoga skupa »Katolicizam, modernizam i knjizevnost« u povodu 50.
obljetnice smrti dr. Ljubomira Marakovica (1887-1959), odrzanoga 26. studenoga 2009. na Filo-
zofskom fakultetu Druzbe Isusove u Zagrebu, u organizaciji Filozofskoga fakulteta Druzbe Isuso-
ve i Instituta Fontes Sapientiae.
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pojam »modernizam«. Koncem 19. stolje¢a u Francuskoj je cjelokupno kulturno
stvaralastvo bilo usmjereno prema modernistickim idejama: filozofija, umjetnost,
knjiZzevnost, apologetika, pa prema tome i teologija. Zajednicki neprijatelj protiv
kojega se trebalo boriti bio je pozitivizam, koji je preplavio sva kulturna podrudja
djelovanja. Neki filozofi, poput Boutrouxa, Bergsona i Blondela, pruZili su snazan
otpor apsolutizaciji eksperimentalnih znanosti, te su inzistirali na primatu intuici-
je nad apstrakcijom, duha nad materijom, prakti¢nog djelovanja nad apstraktnom
znano$¢u. Neki katolicki apologeti, poput Laberthonnicra i Blondela, smatrali su
da je daleko ucinkovitija »metoda imanencije« i »snaga srca« od spekulativne sko-
lasticke teologije. Ovi su mislioci drZali da bit teologije ne leZi u nepromjenljivim
pojmovima i dogmatskim definicijama, ve¢ se mora prilagoditi novim i promjen-
ljivim okolnostima duhovnoga zivota. Osim toga treba se prilagoditi uvjetima mo-
dernoga svijeta, otvorenog novom napretku koji se odnosi na cjelokupno znan-
stveno i kulturno stvaralastvo. U ovom radu pokusat ¢emo prikazati stanje kato-
licke teologije u vrijeme modernizma, spomenut ¢emo najvaznije predstavnike
modernistickih ideja iz podrucja teologije, kao i odnos crkvenog uciteljstva prema
njima.l

1. Modernisticki pokret i poznati teolozi

1.1. Alfred Loisy?

U biblijskoj egzegezi Loisy je slijedio protestantske teologe te se sluzio liberal-
nim kriterijima koji su bili krajnje racionalisticki. Slijedeci takvu metodu u biblij-

1 Uz dodatnu literaturu kojom sam se sluzio pri izradi ovoga rada posebno treba istaknuti autora i
njegova djela: Battista Mondin, Storia della Teologia, vol. 4. Epoca contemporanea, Bologna 1997.
Idem, Storia della teologia, vol. 3. Epoca moderna, Bologna 1996.

2 A. Loisy se kao biblicar sluzio povijesno—kritickom metodom. Studirao je teologiju na bogosloviji
u Chalonsu, gdje je i zareden za svecenika 1879. godine. Na Institut catholique u Parizu nastavio je
studij teologije, a na College de France specijalizirao je istocnu teologiju i tamo je upoznao Rena-
na. Godine 1882. imenovan je profesorom hebrejskog jezika na Institut catholique, a 1889. postao
je profesor Staroga zavjeta. Godine 1892. pokrenuo je Casopis L enseignement biblique, u kojemu
je objavljivao srzni dio svojih predavanja. Godine 1983. Loisy je u L enseignement biblique objavio
¢lanak u kojemu je zastupao uvodenje znanstvene egzegeze u tumacenju Svetoga pisma. Tri dana
nakon toga biskupi koji su se smatrali cuvarima Institut catholique zakljucili su da je opasno da Loi-
sy i dalje djeluje na tom Institutu. On je to dozivio kao veliku nezahvalnost i nepravdu, pogotovo
zato jer je svojim znanstvenim djelovanjem za tu instituciju u¢inio puno dobra. Upravo u to vrijeme
Leon XIII je objavio encikliku Providentissimus Deus (18. 11. 1893) koja se odnosi na biblijske stu-
dije. Loisy je izrazio odanost Leonu XIII, a papa je zauzvrat trazio da napusti daljnji rad s biblijskim
studijima. Loisy ipak nije prihvatio Papin zahtjev, nego se jos vise posvetio znanstvenom radu i pro-
ucavanju biblijskih znanosti, te je iz toga podrucja objavio mnoge radove. Koncem 1903. Sveti oficij
je osudio pet njegovih djela: La religion d’Israel, L’Eglise, Etudes évangéliques, Autour d’un petit li-
vre, Le quatriéme é vngile.

Pocetkom 1904. godine Loisy je poslao papi Piu X pismo u kojemu izjavljuje da Zeli zivjeti i umrijeti
u okrilju Katolicke crkve. U tom pismu izjavljuje da mu nije nakana unistiti vjeru svoje Crkve, ali
se ne moze odre¢i niti plodova svoga rada. Ipak se pokorava sudu Svetoga oficija s obzirom na svoja
djela. Kao znak dobre volje izjavio je da je spreman napustiti proucavanja koja je vrsio u Parizu te

78



Obnov. zivot, 2010, 65, 1, 77-95 1. Antunovi¢, Katolicka crkva i modernizam

skoj egzegezi, postavio je u pitanje nadnaravnu izvornost svetopisamskih tekstova.
To se vrlo lako da zakljuciti na temelju njegova glavnog i glasovitog djela, Sinop-
ticka evandelja. U njemu Loisy prikazuje evandelja kao okvir u kojemu se Crkva
rodila, rasla i oblikovala. U istom djelu autor naglaSava da su konacni redaktori
izvr§ili veliki utjecaj na nastanak evandelja: dijelom su eliminirali, kompletirali i
preoblikovali pisane i usmene izvore, te su na taj nacin u prikaz Isusova Zivota i
njegova naucavanja, u duh prve kr§¢anske zajednice i Pavlov nauk o otkupljenju
utkali obiljezje mesijanske dogmati¢nosti. Loisy na poseban nacin osporava povi-
jesnu izvornost predaje koja se odnosi na Isusovu muku i uskrsnuée. Smatra da
nauk o uskrsnucu nije povijesni dogadaj, nego kreacija njegovih ucenika, i kao ta-
kav je postao sastavnim dijelom poklada kr§¢anske vjere. Osim toga, isti¢e da Isus
nije imao namjeru osnovati novu religiju niti novu crkvenu zajednicu. Zelio je biti
samo navjestitelj blizine i neposrednosti Bozjega kraljevstva.

Loisy je, bez ikakvih ograni¢enja u proucavanju svetopisamskih tekstova, pri-
mjenjivao kriterije kojima su se sluzili autori pri oblikovanju drugih literarnih tek-
stova anticke literature. NaglaSavao je da je

Biblija podloZna povijesnoj kritici pod istim uvjetima kao i drugi anticki spisi. Ona ima

svoju izvornost ukoliko je religiozna knjiga, ali kad je rijec o poucljivosti i starini, njezi-

na autoritarnost ne spada ni u kakvu posebnost. Budu¢i da je istina u njoj prenesena

uvjetovana i ogranicena pojmovima svoga vremena, Crkva je mora uvijek iznova inter-
pretirati i cuvati od zabluda”.

Medutim, teSko da takvu obvezu na sebe moZe preuzeti bilo tko od egzegeta,
katoli¢kih ili protestantskih, jer to bi znacilo oduzeti Bibliji sveto, religijsko i nad-
naravno obiljezje, a to je ono po ¢emu se ona smatra autenti¢nim dokumentom
Bozje rijeci i povijesti spasenja.

Premda je Loisy zanijekao kristovsko i bozansko utemeljenje Crkve te je defi-
nirao kao naravnu datost, ipak je smatrao, za razliku od Harnacka, da bezuvjetno
spada u bit kr§¢anstva. On isti€e da se vjera ne rada iz Ciste interiornosti, ve¢ tamo
gdje Covjek stjece duboko iskustvo o razlozima svijeta i povijesti, te mu je u tom
smislu nuZno potrebno posrednistvo crkvene institucionalnosti. Osim toga, buducdi
da je rije€ o religiozno—drustvenoj instituciji, Crkva u sebi sadrZi transcendentno
obiljezje koje pripada religioznom iskustvu svakoga vjernika. U tom smislu Loisy

da je takoder spreman povu¢i i ne objaviti znanstvene radove koji su bili pripremljeni za objavljiva-
nje. Godine 1907. dekretom Lamentabili Sveti oficij je osudio sedamdeset i pet ¢lanaka, od kojih
su dvije treéine pripadale Loisyovim spisima. Uskoro nakon dekreta Lamentabili objavljena je en-
ciklika Pascendi (8. rujna 1907) u kojoj je definitivno osuden modernisticki pokret. Godine 1908.
Loisy je ekskomuniciran, a sljedec¢e godine imenovan je profesorom Collége de France. Godine
1932. Sveti oficij je osudio sva njegova djela.

3 Usp. B. Mondin, Storia della teologia, vol. 4, Bologna 1994, str. 281. Vrijedno je usporediti i sljedecu
literaturu: D. Bader, Der Weg Loisys zur Erforschung der christlichen Wahrheit, Freiburg 1974; J.
Guttion, La pensée de A. Loisy, Aix—en—-Provence 1936; F. Heiler, Der Vater des katholischen Mo-
dernismus. A. Loisy, Miinchen 1947; P. Klein, A. Loisy als Historiker des Urchristentums, Bonn 1977,
J. Lagrance, A. Loisy et le modernisme, Juvisy 1932; E. Poulat, Critique et mystique. Autour der loisy
ou la conscience et l'esprit moderne, Paris 1984; C. J. T. Talar, Metaphor and modernist: the polari-
zation of A. Loisy and his neo—thomist critics, Lanham MD, 1988.
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smatra da je Crkva potrebna i za Zivo interpretiranje evandelja, jer, kako istice,
ciljevi evandelja i Crkve u konacnici su identi¢ni. Iako je Crkva preuzela oblik ze-
maljske modi, uvijek je teZila k tome da bude druk¢€ija. Aktualno svjetovno stanje
u Crkvi je bastina iz proglosti?.

Loisyevo naucavanje o Crkvi je identi¢no njegovoj interpretaciji dogmi. On
smatra da crkvene dogme nemaju izravnost u evandeljima, dok istovremeno nisu
niti u suprotnosti s njima, $to je isticao Harnack. U kontekstu povijesnog razvoja
vjere i eklezijalne stvarnosti, formulacija kr§¢anskih dogmi bila je ¢ak i nuZna. One
su u Crkvi izrasle s ciljem da §tite i pronose Cistocu i snagu evandelja. Povjesnicari
u dogmama zapaZzaju interpretaciju religioznih ¢injenica do kojih su dosli teolozi
svojim mukotrpnim radom. Premda dogme mogu imati boZansko obiljeZje zbog
svog postanka i biti, ipak ostaju plod ljudske kreacije u svojoj strukturi i kompozi-
ciji. Iz toga Loisy zakljucuje da je samo istina nepromjenljiva, ali ne i njezin doZiv-
ljaj u nasemu duhu. Iz toga slijedi da se vjera priklanja toj nepromjenljivoj istini
posredstvom dogmatskih formulacija, za koje se nikako ne moze reci da su kom-
pletne i nepodloZne promjenama i usavr§avanjima. Na kraju svoga Zivota Loisy se
smatrao filozofom religije i propovjednikom humane religioznosti, koju su prak-
ticirali svi oni koji su se posvetili idealu istine, dobra i lijepoga. Sebe je dozivljavao
apostolom drustveno—eticke mistike i navjestiteljem novoga katolicanstva koje
obuhvaca ¢itavu povijest Covjecanstva. Svojim stvaralastvom ponudio je put izlaza
iz problema i opasnosti, a to je put istine, pravednosti i ljubavi.

1.2. Edouard le Roy

Edouard le Roy® je bio prije svega znanstvenik i filozof, te je poput Voutrou-
xyja, Poincaréa i Bergsona zastupao pozitivisticke ideje svoga vremena. Le Roy
naglaSava razliku izmedu teoretske i prakti¢ne znanosti, ali i ova prva ima prak-
ti¢nu ulogu. U konacnici, smatra Le Roy, jedino filozofija posjeduje teoretsku vri-
jednost i jedino ona dolazi u posjed istine, buduéi da posredstvom intuicije dolazi
do istinske stvarnosti i pronice je do njezine srzi. U interpretaciji spoznaje i pogle-
da na svijet Le Roy slijedi Bergsona. U spoznaji se na prvom mjestu nalazi intui-
cija, a ne apstrakcija niti spekulacija. Cjelokupna stvarnost je prozeta jednim Zi-
votnim zaletom, te se kao takva nalazi u trajnom nastajanju. Ne postoji niSta ap-

4 Usp.J. Bohm, u: La filosofia cristiana nei secoli XIX. e XX. Ritorno all’eredita scolastica, E. Coreth
— W. M. Neidl — G. Pfligersdorffer (uredili), Roma, 1994, str. 397-398.

5 Usp. F. Heiler, Der Vater der katholischen Modernismus. A. Loisy, Miinchen 1947, str. 174.

6 E.Le Roy roden je u Parizu 1870. godine. Od pocetka svoga studija pokazao je veliko zanimanje
za filozofiju, narocito za filozofiju religije. Bio je pod velikim utjecajem Bergsona, kojemu je po-
svetio znacajno djelo, i danas aktualno (Une philosophie nouvelle, Henry Bergson, Pariz 1913). Go-
dine 1895. doktorirao je iz matematike. Poucavao je na vise pariskih sveucilista, a 1906. postao je
redoviti profesor matematike na Saint-Louisu. Godine 1921. naslijedio je Bergsona na katedri iz
filozofije na Collége de France. Od njegovih brojnih djela ovdje spominjemo samo ona koja se od-
nose na podrucje religije i teologije: Qu'est—ce que un dogme? (1905); Essai sur la notion du miracle
(1907); Le probleme de Dieu (1907); Dogme et critique (1907); Introduction d I'? tide du probl? me
religieux (1944).
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solutno, nego samo zbilja utemeljena na zbivanjima. On zastupa teoriju evolucio-
nizma te smatra da je Zivot nastao iz materije zahvaljujuci evoluciji, a iz tajne zivo-
nacinu postojanja.

Le Roy naglasava da se do religioznog iskustva dolazi intuicijom. A kad je rije¢
0 Bozjoj egzistenciji, za to ne sluze uobicajeni dokazi izvedeni iz fizickih i moralnih
zakona. Ocito je da materijalni svijet posjeduje odredene zakonitosti iza kojih stoji
neki tvorac. Tvorac je tih zakona, smatra Le Roy, covjek sam. On ih donosi i us-
postavlja uzajamnom suglasnoscu, posredstvom diskurzivnog procesa razmislja-
nja.

Razmisljajuéi o ¢udesima, Le Roy naglasava da ona nisu protiv prirode, nego
protiv onoga §to znamo o njoj. Cudesa su znak kreativnosti ¢ovjekova duha i uspi-
njanja do vrhunca njegovih moguénosti zahvaljujuéi poticajima vjere. Prema to-
me, kao ni druge stvarnosti, tako se ni Boga ne moze dokazati niti se do njegove
egzistencije moze dodi slijedeci neke posebne zakonitosti, nego samo intuicijom.
U tom smislu svaka naSa misao implicitno ukljucuje afirmaciju BoZje egzistencije,
s time da naSa spoznaja Boga ostaje uvijek nesavrSena, a samim time je i naSa mi-
sao trajno otvorena prema savrsenijim i uzvi§enijim oblicima promiSljanja. U tom
kontekstu mozemo opravdati tezu o transcendenciji koja nas dovodi do ideje o
Bogu. Boga dohvacamo u sebi kao beskonacni izvor nase osobnosti. Iz toga se daje
zakljuciti da religija nije niSta drugo nego spekulativno prihvacanje duhovnih ideja
i njihovo provodenje u zZivotnu praksu. Le Roy se u nekoliko svojih djela bavio
tumacenjem krs¢anskih dogmi. Prema njemu, njihova primarna uloga je pragma-
tiCne naravi i odnose se na propise o prakticnim vrednotama upravo zato jer su
namijenjene vjernicima kako bi ispravno usmjeravali svoje postupke u prakticnom
Zivljenju. On kritizira klasi¢ni pristup dogmama kao ¢isto pojmovnim i intelektual-
nim formulacijama koje su izgubile izvorno znacenje. Prakti¢ni vjernik moZe i tre-
ba pokazati istinsko znacenje vjerskih dogmatskih istina, i to ne teoretski nego

praktiéno’.

1.3. George Tyrrell

U razdoblju kada se Loisy povlacio iz javnog Zivota, u Engleskoj je zaZivio cen-
tar modernisti¢kog pokreta koji se u nekim aspektima razlikovao od onoga u
Francuskoj. Zahvaljuju¢i H. Newmanu, katolici u Engleskoj su izili iz anonimno-
sti, te su prema njegovu primjeru zapoceli dijalogizirati s modernistima. Jedno od
najznacajnijih imena iz toga razdoblja je svakako George Tyrrell3.

7 Vidi takoder: R. P. Gillet, »La philosophie d’E. Le Roy«, u: Archives de philosophie, lipanj—prosi-
nac 1964. i sijeCanj—ozujak 1965. godine; H. Leclercq, »Le Roy«, u: Cahtolicisme V11, 443-448; F.
Olgiati, Le Roy e il problema di Dio, Milano, 1929.

8  G. Tyrrell je roden u Dublinu 1861. god. Kao kalvinist najprije je presao na anglikanizam, a potom
na katolicizam. God. 1879. ulazi u red Druzbe Isusove. Nakon redenja najprije se posvetio pasto-
ralnom radu, a potom poucavanju moralne teologije. Njegova najpoznatija djela su: Nova et vetera,

81



1. Antunovié, Katolicka crkva i modernizam Obnov. zivot, 2010, 65, 1, 77-95

Polemizirajuci s mnogim neotomistima, Tyrrell je nijekao razumsku sposob-
nost na podrucju metafizike, a jednako tako i na podrucju teologije. Otud zapoci-
nje njegova borba protiv »teologizma, koji je dogme smatrao »spekulativnim isti-
namac, a u tu kategoriju su spadali i filozofski pojmovi u dogmatskim definicija-
ma. Tyrrell smatra da su se smisao vjere i njezino utjelovljenje u povijesti izgubili
zahvaljujudi skolastickoj teologiji, kao i odnosu filozofije i teologije toga vremena.
Crkva je prema njemu zajednica vjernika utemeljena na zajedni¢kom iskustvu Bo-
ga (lex orandi), koje se s viemenom uoblicilo u dogmatske formulacije (lex creden-
ti). On drZi da dogme nemaju nikakvu spekulativnu, nego prije svega prakticnu
vrijednost, zato $to utje¢u na oblikovanje Zivota pojedinaca i zajednice”.

2. Modernizam u Italiji

Teoloska obnova na podrudju Italije ide ukorak s drugim europskim zemljama,
samo §to se nalazi na tragu skolasticke i tomisticke teologije. Ali nisu svi bili s time
zadovoljni, te su neki zahtijevali vecu otvorenost prema modernizmu, njegovim
principima, vrijednostima, kao i njegovim znanstvenim metodama. U skladu s ti-
me modernisticki val koji je zahvatio Francusku i Englesku prihvacen je s velikim
simpatijama i na talijanskom govornom podrucju. Dva su najznacajnija predstav-
nika i promicatelja modernistickih ideja na talijanskom podruc¢ju: Romolo Murri
i Ernesto Bounaiuti.

2.1. Romolo Murri

R. Murri se smatrao »politickim teologom«!Y, Ideja koja se konstantno pro-
vlaci kroz njegova djela odnosi se na angaziranost Crkve u politickom i javnom
zivotu. Murri naglasava da bi svi kr§¢ani, a narocito kler, trebali biti svjesni svoje
duznosti i odgovornosti u zauzimanju u politickom i drustvenom zivotu. Takvim
zauzimanjem Crkva bi mogla odigrati veliku ulogu u obnovi kulturnoga i znanstve-
nog napretka, §to je suvremenom svijetu najpotrebnije. Politicko—kulturalno za-
uzimanje Crkve u javnom Zivotu u skladu je s njegovim poimanjem krS¢anske re-
ligioznosti. On smatra da je krS¢anstvo prije svega religija Zivota, pa prema tome
vjerovati znaci u prakti¢nom Zivotu pokazivati smisao BoZjega utjelovljenja u Kri-
stu.

U skladu s time Murri drzi da vjera nije jednostavno intelektualno pristajanje
uz vjerske istine, ukoliko se misli na njihovu teoretsku formuliranost, nego je rije¢

London, 1907; Oil and Wine, London, 1900; Lex orandi, London, 1904; Lex credendi, L.ondon, 1906;
Christianity at the crossroads, London, 1909; Essays on Faith and Immortality, London, 1904.

9 Usporedi takoder sljedecu literaturu: B. Faupel, Di Religionsphilosophie G. Tyrrells, Freiburg,
1976; R. Gout, Tyrrell, Paris, 1910; E. Leonard, G. Tyrrela nad the Catholic tradition, London-New
York, 1982; A. Nichols, »G. Tyrrell nad the development of doctrine«, u: New Blackfriars 67 (1986)
515-529; M. D. Petre, Autobiography and Life of T. Tyrrell, vol. 2, London, 1912.

10 Usp. B. Mondin, Storia della Teologia, op. cit., str. 286.
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o prihvacanju bozanske poruke i njezina sadrzaja. Iz toga se da zamijetiti da Murri
misli prije svega na istinsko povjerenje vjernika u svoga Otkupitelja koji nam je
objavio Bozju volju, a ona se sastoji u poslanju Crkve, ¢ija je glavna zadaca da
duhovno obnavlja ljudsko drustvo u svim njegovim dimenzijama, pa i u javnom i
politickom djelovanjull,

2.2. Ernesto Buonaiuti

Premda se za Buonaiutia moze kazati da je od samoga pocetka svoga znanstve-
nog djelovanja bio pod velikim utjecajem modernistickih ideja, sam za sebe drzi
da se nalazi na liniji tomizma, te je uvijek polemizirao s talijanskim i njemackim
idealistima toga vremena, koji su se u javnosti pokazali kao plod protestantske
reformacije. Protivno njihovim idejama, on je u svojim spisima branio sakramen-
talnu i hijerarhijsku strukturiranost Katolicke crkve, dok se istovremeno zauzimao
za njezinu unutarnju obnovu i otvorenost prema novim istraZivanjima.

Buonaiuti se prije svega zalagao za nove ideje na podrucju religioznosti, zau-
zimao se za obnovu u Crkvi, nadahnjujudi se idealima prvih kr§¢ana. Zbog toga je
i u samoj Crkvi bio odbacen — iz straha da svojim idejama ne bi negativno djelo-
vao na ostale u crkvenoj zajednici. Dar vjere je shvacao vise subjektivisticki, a da
bi izbjegao religiozni subjektivizam, Crkvu je definirao kao Zivot ljudi koji u zajed-
nici Zive iste ideale, kao karizmatic¢ku zajednicu, kao zZivot u zajedniStvu i solidar-
nosti.

Buonaiuti je modernizam shvacao kao protest protiv takozvanoga racionaliz-
ma u teologiji u vrijeme neoskolastike s jedne strane, i s druge kao protest protiv
birokratizma u samoj Crkvi. On smatra da su modernisti nastojali unijeti u Zivot
Crkve i suvremenog drustva svjeze ideje koje bi otvorile vrata novim perspektiva-
ma. Temeljni cilj modernizma, naglaSava Buonaiuti, sastoji se u teznji da iz religije
i Crkve ukloni zablude i Stetne elemente, drzedi se ¢vrsto izvornosti kr§¢anske po-
ruke!2,

11 R. Murri, roden 1870. u Monte San Pietrangeli. Poslije srednjoskolske naobrazbe studirao je na
Papinskom sveuciliStu Gregorijana u Rimu. Tamo je stekao diplomu iz teologije. Poslije sveéenic-
koga redenja 1893. godine zapoceo se baviti izdavackom aktivnoséu. Dosavsi u sukob s crkvenim
autoritetom, osnovao je »Demokratsku nacionalnu ligu«. Godine 1907. suspendiran je iz sveceni-
¢ke sluzbe a divinis, a 1909. ekskomuniciran, da bi odmah potom zapoceo s politickim djelovanjem.
Najpoznatija djela: Liberta e cristianesimo (1902); La vita religiosa nel cristianesimo (1906); Filosofia
della fede (1908); Il messaggio cristiano e la storia (1943).

12 E. Buonaiuti roden je u Rimu 1881. godine. Odmah nakon temeljnog studija teologije suradivao
je u Casopisima Studi religiosi i Rivista storico—critica delle scienze teologiche. Godine 1907. pribliZio
se modernistickom pokretu te je anonimno objavio djelo Programma dei modernisti (1907) i Le let-
tere di un Prete modernista (1908), zbog Cega ga je Sveti oficij osudio. Druga njegova poznatija djela
su: Saggi sul cristianesimo primitivo (1926); Lutero e la riforma religiosa in Germania (1926); 1l cri-
stianesimo nell’Africa romana (1928); Gioachino da Fiore (1931); Storia del cristianesimo (3 sveska,
1942-1943).
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3. Modernizam i katolicka teologija

Kao $to je ve¢ spomenuto, modernizam nije bio tek trenutno odusevljenje ne-
kolicine znanstvenika, nego velik i snaZan pokret koji se prosirio po ¢itavoj Zapad-
noj Europi, te je kao takav bio velika prijetnja cjelokupnom katolickom svijetu.
Tako su ga pape toga vremena nastojali staviti u odredene okvire i drZati pod kon-
trolom da bi sprije€ili Sirenje opasnosti koja je katolianstvu prijetila zahvaljujuci
njegovim idejama, ipak ga se nije moglo potpuno zanemariti, a pogotovo nisu mo-
gli ostati skriveni razlozi koji su uzrokovali njegov nastanak. MoZze se ustvrditi da
su suvremena istrazivanja koja se odnose na modernisticki pokret, kao i na njego-
ve protagoniste, poprili¢no objektivna i sazrela u znanstvenom pogledu. Danas se
moze jednostavnije shvatiti razloge koji su motivirali ljude onoga vremena da se
uopce upustaju u takvu avanturu. Isto tako, lak§e mozemo sagledati probleme to-
ga doba, kao i povijesne okolnosti u kojima se nalazila i sama Crkva.

Prema tome, nove inicijative koje su se radale nastankom modernisti¢kog po-
kreta, a koje nisu bile u svemu u skladu sa stajalistima Katolicke crkve, prihvac¢ene
su kao normalna pojaval3. Tu treba na poseban nacin istaknuti ideje koje su na-
stajale na francuskom govornom podrucju, a odnosile su se na povijesnost evande-
lja, na valjanost dogmi, na vjerodostojnost cudesa, na odnos vjere i njezine povi-
jesne autentinosti, na naravne i nadnaravne stvarnosti i njihov meduodnos, na
crkveni autoritet. Sve spomenute tematike zaokupljale su pozornost katoli¢kih te-
ologa koji su bili vjerni crkvenom uciteljstvu, ali su istovremeno bili svjesni novih
problema i znakova vremena. U promiSljanju o tim problemima posebno su se
istakli ovi katolicki teolozi: Léonce de Grandmaison, Pierre Rousselot, Ambroise
Gardeil i Joseph Maréchal.

3.1. Teolozi — cuvari katolicke tradicije

Léonce de Grandmaison smatrao je da se crkvenim sankcijama protiv moder-
nistickih zabluda na podrucju teologije ne moze mnogo uciniti, te se odlucio na
pozitivniji iskorak. Osnovao je Casopis Religiozna istrazivanja (Recherches de scien-
ce religieuse) te se tim putem suprotstavljao modernistickim idejama. Otvoren re-
ligioznim problemima i pitanjima koja se odnose na biblijsku kritiku, pronalazio
je nove putove i nacine za rjeSavanje novonastalih pitanja, dok istovremeno nije

13 Modernisticke ideje su dozivjele svoj vrhunac u takozvanom postmodernom vremenu, koje ame-
ricki sociolog John Naisbitt prikazuje kroz deset »megatrendovac, a to su: globalizacija, ekonomi-
ja, preobrazba starih i radanje novih umjetnosti, pojava socijalizma »di mercato«, globalizacija na-
¢ina zivota i kulture, privatizacija drzavnih institucija, posebno socijalnog sustava, tendencija ka
globalnom miru, uspon Zena na vlast, prevlast biologije medu znanostima, porast opée religiozno-
sti, pobjeda individualizma. J. Naisbitt, Megatrends, Milano, 1984. Hungtinton smatra da ovi me-
gatrendovi oformljuju proces stvaranja nove civilizacije, $to se »vjerojatno odnosi na slozenu mje-
Savinu viSih razina morala, vjere, ucenosti, umjetnosti, filozofije, tehnologije, materijalnog blago-
stanja i vjerojatno drugih stvari«. S. P. Huntington, Sukob civilizacija i preustroj svjetskog poretka,
Zagreb 1998, str. 389.
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upadao u zablude zbog kojih bi trebao biti osuden od Svetog oficija, §to se dogo-
dilo njegovim suvremenicima poput Tyrrella, Loisya, Le Roya, i drugih.

Ambroise Gardeil'* u djelu La crédibilité et I'apolog? tique progovara o znace-
nju katolicke apologetike. Glavni joj je zadatak da racionalnim argumentima op-
ravda razumnost vjerovanja. On smatra da analizom izvanjskih i povijesnih BoZzjih
znakova, medu koje na poseban nacin spadaju ¢udesa i prorocka ispunjenja, apo-
logetika moze dokazati njihovu vjerodostojnost. Budu¢i da je Krist poruku rado-
sne vijesti povjerio svojim ucenicima, apologetika ih je identificirala sa samom Cr-
kvom, jednom, svetom, katoli¢kom i apostolskom, koja je kroz stoljeca ocuvala
svoju vjernost evandelju i Kristovu poslanju. Na taj se nacin sa sigurnos¢u moglo
vjerovati u vjerodostojnost zaklju¢aka o vjerskim istinama, donesenih na temelju
znanstvenih metoda koje su uvijek bile u skladu s Objavom.

Joseph Maréchall? je nastojao u svom monumentalnom djelu Le point de dé-
part de la métaphysique u pet svezaka uspostaviti most izmedu kantizma i tomizma,
te je nadmasio moderniste koji u tome nisu uspjeli. Nasu spoznaju Boga kao ob-
jektivnu istinu Maréchal ne temelji na samim pojmovima, nego na dinamickom
elementu, tj. na dinamizmu ljudskog duha koji je usmjeren prema beskonacno-
mel6. U svojim promisljanjima Maréchal polazi od kantovskog kriticima kako bi
dokazao da se noumen (stvar u sebi) ne pokazuje samo kao prakti¢ni postulat ne-
go takoder kao spekulativna nuznost. Intelektualna je aktivnost, pojasnjava Ma-
réchal, takoder odredeno gibanje ili, jos tocnije, teZnja ljudskog duha prema spoz-
naji same biti stvari.

Marie-Dominique Chenu!” smatra da je modernizam uvelike potaknuo razvoj
katoliCke teologije, posebno na francuskom govornom podrudju, te ga istovreme-
no definira kao kriznu to¢ku u njezinu razvojul®. U tom kontekstu isti¢e da osude
modernizma s crkvene strane treba promatrati kao negativan i bolan aspekt raz-

14 A. Gardeil (1859-1931) bio je svecenik, dominikanac, promicatelj tomisticke teologije, istovreme-
no otvoren prema novim modernim gibanjima. Djelovao je uglavnom u Parizu kao duhovni voda
u mnogim redovnickim zajednicama, a u isto vrijeme se bavio razlicitim znanstvenim disciplinama:
apologetikom, metodologijom te narocito duhovnom teologijom, gdje je na poseban nacin obradio
darove Duha Svetoga i dinamicnost u mistici. Tu je tematiku obradio u dva sveska pod naslovom
La structure de I'ame et I'expérience mystique. U djelu je obradio misticnu povezanost vjernika i Pre-
svetoga Trojstva. Usp. Dizionario dei teologi dal primo secolo ad oggi, Piemme, Casale Monferrato,
1998, str. 524.

15 Joseph Maréchal (1878-1944), svecenik, isusovac. Le Thomisme devant le Philosophie critique djelo
je u kojemu je nastojao suceliti skolasti¢ko—tomisti¢ku filozofiju s dominantnim tematikama mo-
dernoga i suvremenog doba. Usp. Dizionario dei teologi dal primo secolo ad oggi, Casale Monferra-
to, 1998, str. 843-844.

16 Usp. F. Liverziani, Dinamismo intellettuale ed esperienza mistica nel pensiero di J. Maréchal, Roma
1974.

17 Marie-Dominique Chenu (1895-1990), teolog koji se ponajvise bavio ekleziologijom XX. stoljeca.
Zahvaljujuci filozofsko-teoloskoj izobrazbi koju je stekao u Rimu na Angelicumu, duboko je poz-
navao Tomine misli. U svome glasovitom djelu Une école de théologie Le Saulchoir istakao je uv-
jerenje da teologija ima Sto reci i ovome vremenu. Vise o ovom autoru i njegovim djelima moze se
nadi u: Dizionario dei teologi dal primo secolo ad oggi, Casale Monferrato, 1998, str. 298-302.

18 Usp. M. D. Chenu, »Le sens et les lecons d’une crise religieuse«, u: La vie spirituelle 13 (1931), str.
358.
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voja katolicke teologije. Kad danas s povijesne distance prosudujemo moderni-
sticki pokret, s pravom se moze zakljuditi da je on sa sobom donio i dobre stvari.
Eliminacijom zabluda, skupa s krivim nacelima, metodama i rezultatima, nagla-
Sava E. Vilanova, do§lo se do boljih i kvalitetnijih rezultata na podrucju teologije,
kao i drugih znanstvenih disciplina. Treba naglasiti da se to na poseban nacin od-
nosi na dogmatske definicije, zatim na ¢ovjekov ispravan ¢in vjerovanja, na ulogu
razuma u teoloskim promisljanjimal®. I ovoga se puta, kad je rije¢ o modernizmu
i njegovim zabludama, pokazalo da hereze u povijesti Crkve i teologije nemaju
samo negativnu ulogu. Kao $to je bio slucaj s krivovjerjima u ranoj crkvi, tako se i
u ovom slucaju modernizam pokazao kao poticaj teolozima da iznjedre bolje i sa-
vrsenije definicije koje se odnose na vjerske istine.

4. Kriza katolicke teologije u modernistickom razdoblju

Bududi da je teologija govor o prisutnom, ali i transcendentnom Bogu, nuzno
dolazi u raskorak s modernistickim poimanjem Boga. Modernizam zastupa reli-
gijski individualizam, u kojemu osobno religijsko iskustvo dobiva prevagu nad
svim ostalim.20 Modernisti¢ko razdoblje je bilo najmanje pogodno za razvoj teo-
logije.2! U obrani svoga identiteta u apsolutistitkim nacionalnim drzavama, Ka-
tolicka je crkva trazila svoj spas tako §to je na sve moguce nacine Zeljela sacuvati
vlastiti identitet pred udarom novih ideja koje su se sve vise isticale u filozofiji,
politici, pedagogiji i drugim drustvenim znanostima.?2 Katoli¢ka se teologija, stro-
go nadzirana od strane crkvenoga uciteljstva, izravno suprotstavila modernistic-
kom pokretu, a samim time je dospjela u odredeno neslaganje s evangelickim crk-
vama i iluministicki inspiriranim gradanskim stalezom?3. Zbog velikog napretka
na znanstvenom polju, kao i zbog novih pogleda na svijet koji su se rodili iz novo-
nastalih filozofskih pravaca, teologija kao znanost postala je bespomoéna i para-
lizirana24. Filozofija kao njezina tradicionalna sluzavka ne samo da se osamosta-
lila nego si je prisvojila ulogu gospodarice, a druge novonastale znanosti koje se
odnose na prirodu i covjeka nisu joj bile ni od kakve pomo¢i. Veliki poznavatelj
povijesnih gibanja iz toga vremenskog razdoblja, P. Eicher, zamjecuje da katolicka
teologija tada nije trazila svoj identitet polaze¢i od modernih znanosti, iluminizma
i povijesnog trenutka, nego u zauzimanju obrambenog stava prema modernistic-

19 Usp. E. Vilanova, Storia della teologia cristiana, vol. 111, Roma, 1995, str. 478.

20 Usp. J. Juki¢, »Nove drustvene prilike i ezotericno okultna religioznost«, u: Novi religiozni pokreti,
(ured. M. Niki¢), Zagreb, 1997, str. 126.

21 Usp. N. A. Anci¢, »Crkva i modernizam«, u: CuS 42/3 (2007), str. 563-566.

22 O odnosu modernizma i postmoderne te stanja teologije u tom razdoblju vidi: A. Mateljan, »Po-
stmoderna i teologija«, u: CuS 37/4 (2002), str. 387-409.

23 Usp. P. Eicher, »Teologie moderne«, u: Enciclopedia teologica, Brescia, 1989, str. 1069.

24 Usp. J. Juki¢, »Nove drustvene prilike i ezoteri¢no okultna religioznost«, u: Novi religiozni pokreti,
(ured. M. Niki¢), Zagreb, 1997.

86



Obnov. zivot, 2010, 65, 1, 77-95 1. Antunovic, Katolicka crkva i modernizam

kim idejama. Zbog toga katolicka teologija nije nikada postala »moderna« u smi-
slu liberalnih teologija, koje su s vremenom postale modernisticka kulturna ba-
§tina2,

Takvo duboko otudenje katolicke teologije od modernizma odvelo ju je ponaj-
prije uizolaciju od svijeta kulture i drustva, a samim time i u veliku krizu vlastitoga
identiteta. Bududi da na scenu stupaju filozofija i sekularne znanosti, rjeSenja za
sve velike probleme viSe se ne traze u svecenika i teologa, ve¢ u filozofa i znanstve-
nika, a Crkva i teologija su sve manje prisutne u javnhom i kulturnom Zivotu. Takvo
ozracje je onemogucavalo teologe u njihovoj kreativnosti i stvaralastvu, tako da im
nije preostalo niSta drugo nego ponavljati i prenositi bogatu teolosku bastinu iz
baroknog razdoblja, tomisticku skolastiku medu katolicima i luteransku skolasti-
ku medu protestantimaZ0,

4.1. Obnova katolicke teologije

Osnutkom isusovackog reda obnavlja se Skolstvo, a samim time zasnivaju se
nova sveucilista i druge Skole, gdje su se na poseban nacin poucavale filozofija,
teologija i ostale znanosti, poput biblijske egzegeze, crkvene povijesti, patrologije,
kr$¢anske filozofije. U tom razdoblju postojala su dva oprecna pravca: s jedne
strane neoskolastici (Scheeben, Billot, Gardeil, itd.) te s druge strane teolozi zah-
vaceni modernizmom (Loisy, Le Roy, Tyrrel, Murri, itd.). Neoskolastici su joS uvi-
jek slijepo usredotoceni na tradiciju, bilo da je rije¢ o sadrzaju, bilo o metodama.
Modernisti su nastojali otvoriti teologiju modernom dobu, poput liberalnih pro-
testantskih teologa, dajuci prednost povijesnom aspektu, povijesnim istraZivanji-
ma, povijesnim kritikama i ¢ovjekovoj subjektivnosti.

Postoje razliciti uzroci koji su uvjetovali veliCanstveni preporod katolicke teo-
logije, koji je najvise dosao do izrazaja u drugoj polovici XX. stolje¢a.?’ Prvi razlog
je ucvrscivanje papinskog autoriteta; zahvaljujuéi tome utemeljena su brojna sve-
ucilista na kojima se njegovala katolicka teologija, a istovremeno su osudeni svi
pravci koji nisu bili u skladu s katolickom vjerom. Zatim obnova tomizma, gdje je
katoli¢ka teologija pronasla jasnu pojmovnu gramatiku te realno shvaéanje Covje-
ka i svijeta. Nadalje, povratak na biblijske i patristicke izvore, $to je dalo snagu i
osvjezenje samoj teologiji. Osim toga, dogodio se misijski duh i razvoj misiologije
kao teoloske discipline, i konac¢no, osjecaj za socijalna pitanja, koja su na poseban
nacin vezana uz moralnu teologiju28,

25 Usp. P. Eicher, »Teologiec moderne«, u: Enciclopedia teologica, str. 1055-1056.
26 Usp. H. De Lubac, Agostinismo e teologia moderna, Bologna 1968, str. 271.

27 Usp. V. Bajsi¢, »Crkva u XIX. i XX. stoljecu pred problemom sekularizacije i pitanje laikata u Cr-
kvi«, u: BS 3-4 (1987), str. 170-178.

28 O tome vise u: B. Mondin, Storia della Teologia, vol. 4, Bologna, 1997, str. 266ss.
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5. Odnos crkvenoga uciteljstva prema modernizmu od Prvoga
vatikanskog koncila do Pia X

Iz povijesti Crkve ocito je da je njezino sluzbeno uciteljstvo imalo znac¢ajnu ulo-
gu u crkvenom Zivotu opéenito, narocito kad je rije¢ o znanstvenom stvaralastvu,
i to posebno na podrucju teologije. O tome svjedoce veliki ekumenski sabori koji
su pogodovali obnovi crkvene tradicije i donoSenju novih dogmi. Duboka promis-
ljanja o vjerskim istinama crkvenih otaca sakupljena su i svecano definirana na
ekumenskim koncilima u IV. i V. stoljecu. Veliko blago iz skolastickoga razdoblja
sacuvano je u definiranim istinama, donesenim na Tridentskom saboru. Cjelokup-
na poslijetridentska i barokna teologija bila je plodna bezbrojnim dobrima na po-
drucju znanja o vjerskim istinama, u crkvenoj hijerarhijskoj organiziranosti i nje-
zinu liturgijskom Zivotu.

U XIX. stolje¢u preporod katolicke teologije dogada se u vrijeme Prvoga vati-
kanskog sabora te je isprepleten doktrinalnom aktivnoscu pape Pia IX i njegovih
nasljednika, tj. pape Leona XIII i Pia X. Nauciteljska djelatnost spomenutih papa
vazna je u dvostrukom smislu: s jedne strane svojom nauciteljskom sluzbom istakli
su vaznost teoloskog stvaralastva toga vremena, a s druge dali su poticaj teolozima
da prodube nauku o pitanjima koja se odnose na vjeru i milost, na odnos narav-
noga i nadnaravnog, o moguénostima i funkciji razuma, o zadacdi kr§¢anske filozo-
fije, o autoritetu rimskoga prvosvecenika, o covjekovoj slobodi, o drustvenim pita-
njima, o interpretaciji svetih knjiga.

5.1. Papa Pio IX

Premda papa Pio IX (1846-1878) nije bio u akademskom smislu teolog, pa ¢ak
nije imao niti posebnu izobraZenost na podrucju teoloske kulture, dao je znacajan
doprinos u razvoju teologije i donoSenju novih dogmatskih istina u Katolickoj cr-
kvi. Interventi s kojima je papa Pio IX ne samo zastitio nego i omogudio daljnji
razvoj depostium fidei mnogobrojni su i od velikoga znacenja. Ovdje treba spome-
nuti tri: definiciju dogme o BezgreSnom Zacecu, encikliku Quanta cura i Prvi va-
tikanski koncil. Papa Pio IX se u vi§e navrata zauzimao za obranu vjere od racio-
nalizma, iluminizma, sekularizma, laicizma, konzumizma, liberalizma, indiferen-
tizma i drugih »izama«. Branio je vjeru od krivih iluzija koje su dolazile od moder-
nistickog pokreta, koji je smatrao da moZe dati rjeSenja za sve Covjekove proble-
me, bilo osobne, bilo drustvene naravi. Nauciteljsko djelovanje pape Pia IX bilo
je viSe obrambenog karaktera, poput djelovanja i njegova predSasnika pape Grgu-
ra XVI. No treba naglasiti i to da njegovo teoloSko naucavanje nije bilo konzerva-
tivno, kao Sto mu se Cesto prigovaralo. Njegovo je djelovanje bilo protkano istin-
skom proro¢kom hrabroscu, §to se pokazalo u njegovim stajaliStima prema poli-
tickim i drustvenim problemima, kao i na podruéju teoloskih strujanja2?.

29 Usp. V. Bajsi¢, »Crkva u XIX. i XX. stoljecu pred problemom sekularizacije i pitanje laikata u cr-
kvi«, u: BS 3-4 (1987), str. 170-178.

88



Obnov. zivot, 2010, 65, 1, 77-95 1. Antunovic, Katolicka crkva i modernizam

Prvo veliko djelo u njegovoj papinskoj sluzbi bilo je proglasenje dogme o Bez-
griesnom Zaceéu BDM godine 1849. enciklikom Ubi primum.30 Enciklikom Qu-
anta cura osudio je modernistic¢ki pokret u svim njegovim dimenzijama. Ve¢ u en-
ciklici Qui pluribus, objavljenoj prije enciklike Quanta cura, navedene su najzna-
¢ajnije zablude iz toga vremena koje su negirale nadnaravnu i transcendentnu
stvarnost te ogranicavale slobodu djelovanja Katolicke crkve i papinskog naucava-
nja u stvarima koje se odnose na drustveni i javni zivot ljudi. Nakon toga je poseb-
na komisija izdala tekst pod nazivom Syllabus3!; rije¢ je o popisu zabluda u osam-
deset tvrdnji. Iz toga se rodila enciklika Quanta cura’2, u kojoj je u cijelosti osuden
modernisticki pokret, tj. njegova iskrivljena misljenja i pogubni spisi. Osamdeset
tvrdnji Syllabusa je sintetizirano u tri skupine. Prva grupa se odnosi na osudu ideo-
loskih sustava usmjerenih protiv vjere: ateizma, naturalizma, racionalizma, socija-
lizma, komunizma i liberalizma. U drugu grupu spadaju zablude koje se odnose
na Crkvu i njezine odnose s civilnim druStvom i drZavama. Najopasnija zabluda iz
te skupine je misljenje da Crkva mora biti podloZna drzavi, kao i negacija njezina
bozanskog porijekla. U trecu skupinu zabluda spadaju one koje su negirale Kri-
stovo boZanstvo. U zaklju¢nom dijelu enciklike Pio IX je poticao biskupe da brane
vjeru i da se zauzimaju za to da Crkva bude slobodna u vrSenju svoje uciteljske i
misionarske sluzbe. Enciklika Quanta cura i Syllabus su dva najznacajnija doku-
menta pape Pia IX. Bili su svesrdno prihvaceni od Crkve, ali su izvan nje docekani
s neprijateljskim raspoloZenjem. Sve u svemu, Syllabus se u svojoj biti odnosi na
obranu Boga, njegovu objavu, na obranu vjere i na obranu ¢ovjekova dostojanstva
kao razumnoga i slobodnog bi¢a. Zatim, u ovom dokumentu iznesena je obrana
Crkve, tj. obrana njezine vlasti, njezina boZzanskoga poslanja, njezine uciteljske
sluzbe i primata rimskoga prvosvecéenika.

5.2. Prvi vatikanski sabor

Do Prvoga vatikanskog sabora nije se promisljalo izravno o otajstvu Crkve, ne-
go tek usput. U srediStu pozornosti crkvenih otaca na ekumenskim koncilima bile
su druge teoloske teme: Trojstvo, Isus Krist, Duh Sveti, narav spasenja i milosti i
sakramenti. Tek ovim saborom Crkva je pocela promisljati o samoj sebi, i to zato
da bi zatitila svoju bit i narav, svoje ustrojstvo i poslanje. Papa Pio IX je zamislio
da glavna zadaca Prvoga vatikanskog sabora bude isticanje dviju eklezijalnih di-
menzija: njezine misti¢ne naravi s jedne strane i s druge njezine hijerarhijske i in-
stitucionalne strukturiranosti. Shema De ecclesia Christi nije nikakav sluZzbeni do-
kument, nego je prije svega rije¢ o projektu u kojemu je prikazan nauk o Crkviu
deset poglavlja, gdje su istaknute glavne teme: narav Crkve, njezine vlastitosti i
njezina vlast. S obzirom na njezinu narav, za razliku od posttridentinske eklezio-
logije u kojoj je naglasena »Crkva kao drustvo«, ovdje se Crkva definira kao »tije-

30 Usp. Bula Ineffabilis Deus, DH 2803.
31 DH 2890-2896.
32 DH 2901-2980.
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lo«: Crkva je misti¢no tijelo Kristovo. Krist kao glava je sakramentom krstenja
povezan s udovima svoga misticnog tijela. Nadalje, u shemi se isti¢e da to tijelo
ima svoje vlastitosti. Crkva je stvarno, savrSeno, duhovno i nadnaravno drustvo.
Kao stvarno drustvo ima vidljive elemente: uciteljstvo, sakramente i hijerarhiju.
Ostale crkvene vlastitosti su: crkvena »jednost, svetost ili nepokvarljivost, nepo-
grjesivost i crkvena vlast.33

Predstavnici modernistickih strujanja se nisu slagali s ovakvim prikazom i po-
imanjem Crkve, te su joj ponajviSe osporavali njezine nadnaravne, bozanske i kri-
stovske datosti. Koncil je donio dvije konstitucije u kojima je pokuSao objasniti i
opravdati svoja stajaliSta. U konstituciji Dei Filius suprotstavljao se panteizmu,
modernizmu i racionalizmu. U njoj je Crkva na poseban nacin izlagala nauku o
Bogu, Objavi i vjeri. U konstituciji Pastor aeternus prikazan je nauk o papinoj ne-
pogresivosti. U tri tocke Koncil je definirao Petrov primat koji se odnosi na apo-
stolski kolegij i ¢itavu Crkvu. U drugoj tocki definirano je da se taj primat prenosi
na Petrove nasljednike, biskupe Rima, na biskupski kolegij, i kona¢no, na cijelu
Crkvu34. U tredoj tocki definirana je Petrova vlast nad ¢itavom Crkvom i svim nje-
zinim ¢lanovima, biskupima i vjernicima. Biskupska sluzba u Petrovu nasljedniku,
rimskom biskupu, ima svoje pocelo i temelj, i nijedan biskup ne moZe obnasati
svoju biskupsku sluzbu neovisno od rimskoga prvosvecenika.

5.3. Leon XIII i enciklika Aeterni Patris (1878-1903)

Papa Leon XIII, osim §to je bio veliki poznavatelj sv. Tome i skolasticke teo-
logije, bio je takoder i vrlo osjetljiv za drustvene i politicke probleme toga vreme-
na. Modernisticka strujanja su prouzrocila mnoge probleme koji se odnose na vje-
ru i Crkvu, a papa im se suprotstavljao kulturnom i teoloskom izobrazbom klera i
vjernika, otvaranjem filozofskih, teoloskih i biblijskih studija, unutarnjom obno-
vom drustva utemeljenom na krs¢anskim nacelima. Enciklikom Inscrutabili Dei
consilio (1878) planirao je ponovno kristijanizirati moderni svijet.

Za razliku od predSasnika koji su uglavnom polemizirali i osudivali svoje pro-
tivnike, Leon XIII je stvarao atmosferu dijaloga. U dijalogu s modernistic¢kim stru-
janjima, Ciji su predstavnici prigovarali Crkvi da koci napredak u razli¢itim znan-
stvenim granama, Papa polazi upravo od te Cinjenice, tj. od toga da je Crkva kroz
cijelu svoju povijest neumorno poticala i radila na prosvjeéivanju ljudskoga dru-
$tva, o ¢emu postoje bezbrojna pisana i usmena svjedocanstva. U spomenutoj pro-
gramatskoj enciklici Papa je jasno definirao svoj glavni cilj: obnoviti i izgraditi no-
vo drustvo, utemeljeno na evandeoskim nacelima, i prozeti ga evandeoskim du-
hom.33 I modernisti su imali sli¢an program i cilj, ali su nastojali svim silama izgu-
rati iz svog programa evandeoska i nadnaravna nacela, a u tome je Papa vidio ve-

33 Usp. T. Ivanci¢ — Z. Turza, »Teoloski model Franca Barca u djelu O modernoj katolic¢koj apolo-
getici«, u: BS 77/4 (2007), str. 777-791.

34 Usp. Y. Congar, L’Eglise de saint Augustin d I'’époque moderne, Paris 1970, str. 449ss.

35 Usp. V. Bajsi¢, »Crkva u XIX. i XX. stoljec¢u pred problemom sekularizacije i pitanje laikata u cr-
kvi«, nav. dj., str. 176s.

90



Obnov. zivot, 2010, 65, 1, 77-95 1. Antunovic, Katolicka crkva i modernizam

liku opasnost. Zahvaljujuéi tome, upravo u to vrijeme pojavili su se novi ideoloski
pravci kao §to su pozitivizam, evolucionizam, idealizam, marksizam, vitalizam, ni-
hilizam, i drugi, a svaki od njih imao je za cilj unaprijediti razvoj humanizma bez
Boga. Svi spomenuti pravci u Crkvi su vidjeli najveéeg neprijatelja i glavnu prepre-
ku razvoja ljudskog drustva. To je uzrokovalo radanje antiklerikalnog pokreta, ko-
jise ubrzo prosirio po cijeloj Europi, pa ¢ak i izvan njezinih granica. Svoje uporiste
je imao u masonerijskim krugovima. U Italiji se prosirio vrlo brzo. U Njemackoj
Kulturkampf je promicao borbu protiv kr$¢anstva, a jos viSe protiv katolicanstva,
te je zagovarao razvoj civilnoga laickog drustva. Inicijative protivne Katolickoj cr-
kvi bile su prisutne takoder u Francuskoj, Belgiji, §Vicarsk0j, ali i na juznoame-
rickom kontinentu, to¢nije u Meksiku i Brazilu.

Papa Leon XIII je tijekom svoga pontifikata napisao 51 encikliku, te je na taj
nacin pokazao istan¢anu osjetljivost za drustvene, politi¢ke i kulturalne probleme
nastale kao posljedica zabluda i opasnih ideologija toga vremena. Glavni cilj koji
je zelio provesti u djelo za vrijeme svoga pontifikata je izmirenje Katolicke crkve
s modernim svijetom, i to na nacin da Crkva postane njegovo sredi§nje moralno
uporiSte. Nastojao je provesti u djelo novu suradnju i uzajamno razumijevanje Cr-
kve i suvremenog svijeta. Zelio je izgraditi novo kricansko drustvo utemeljeno na
filozofskim, znanstvenim, spekulativnim i prakticnim idejama.

Ve¢ u prvoj enciklici, Inscrutabili Dei consilio, Leon XIII je naglasio pozitivno
znacenje kr§canske filozofije u obnovi »krS§¢anskoga drustvac, a isto tako i tumace-
nje objave. O tome nam svjedoce veliki primjeri poput sv. Augustina i sv. Tome
Akvinskoga, kao i drugih ucitelja kr§¢anske mudrosti. Od samog pocetka svoga
pontifikata Zelio je obnoviti crkvene studije, i to na temelju naucavanja sv. Tome.
Povodom toga objavio je encikliku Aeterni Patris (1879) u kojoj je naglasio pozi-
tivou ulogu razuma, a samim time i filozofije s obzirom na produbljivanje vjere,
vecu ucinkovitost teologije kao prave znanstvene discipline i tumacenje vjerskih
istina. Zadaca filozofije sastoji se u tome da posvjedoci i dokaze Bozju egzistenciju
i vjerodostojnost objave; nadalje, filozofija i teologija kao znanstvene discipline
trebaju se upotpunjavati u sistematizaciji razlicitih vjerskih istina; filozofija skupa
s teologijom treba stati u obranu vjerskih istina koje su racionalisti nastojali prika-
zati besmislenima. Upravo su to ¢inili crkveni oci, a u tome su se na poseban nacin
istakli Augustin i Toma Akvinski. Oni su na najbolji mogu¢i nacin uspjeli uskladiti
vjeru i razum te vjeri dati solidno racionalno utemeljenje. Enciklika Aeterni Patris
je odigrala veliko znacenje za razvoj krs¢anske filozofije, a jednako tako i za razvoj
teologije. Iz toga je nastao veliki i snaZan pokret pod nazivom neotomizam, koji
je, otkricem autenticne Tomine misli, pogodovao obnovi i preporodu katolicke
teologije tijekom prve polovice XX. stolje¢a. Osim toga utemeljeni su mnogi pa-
pinski studiji na podrucju Italije i po svijetu koji su se posvetili proucavanju Tomi-
ne filozofije i teologije3®.

36 Usp. R. Aubert, u: »La filosofia cristiana nei secoli XIX. i XX., II. Ritorno all’eredita scolasticax,
E. Coreth — W. M. Neidl — G. Pfligersdorffer (uredili), Roma, 1994, str. 375-382.
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U svom naucavanju Leon XIII se na poseban nacin usredotocio na takozvanu
prakti¢nu teologiju, tj. na drustvene, moralne, politicke i kulturalne probleme.
Osim toga poticao je teologe na proucavanje Svetoga pisma, koje se smatra teme-
ljem cjelokupne teologije. Proucavanje Biblije u katolickom podneblju zapoceo je
Alfred Loisy, profesor na /’Institut Catholique u Parizu, u ¢lanku »Biblijsko pita-
nje«. Na to goruce pitanje odgovorio je i sam Leon XIII enciklikom Providentissi-
mus Deus, gdje se suprotstavio krivim tumacenjima Bozje rijeci. Premda je ocito
da je ova enciklika viSe obrambenog, a manje konstruktivnog karaktera, njezina
se vrijednost ipak sastoji upravo u tome §to je pobudila veliki interes za proucava-
nje Svetoga pisma. U tom proucavanju katolicki su se strucnjaci sluzili povijesno—
kritickom metodom svetoga teksta, kao i arheoloskim i filoloSkim izvorima koji su
im bili na raspolaganju.

Na kraju se s pravom moZe zakljuciti da Leon XIII nije uspio izgraditi novo
kr§¢ansko drustvo, §to je namjeravao, ali je stvorio uvjete za nastajanje nove kato-
licke kulture koja je donijela znacajne i dragocjene plodove na razli¢itim podru-
¢jima u tadasnjem drustvu: u politici, moralu, filozofiji, umjetnosti, teologiji i dru-
gim podrucjima. Na taj je nacin pokazao da Crkva moZze ucinkovito djelovati kao
univerzalni sakrament spasenja, pa ¢ak i bez onih ovlasti koje je prije posjedovala.

5.4. Pio X i modernisticka kriza (1903—-1914)

Teologija pape Pia X, kao i njegov pontifikat, ostvarivala se velikim dijelom u
vrijeme modernisti¢ke krize. Taj je pokret imao veliki utjecaj i na katoli¢ku teolo-
giju pocetkom XX. stolje¢a. Modernizam ili moderno doba u tom razdoblju se
moze definirati kao susret i suceljavanje s religioznoséu oblikovanom kroz dugo
povijesno razdoblje s jedne strane i s druge s aktualnim stanjem, u kojemu i sama
teologija zadobiva nove izvore i nadahnuéa.3” Duh takozvanoga protestantskog
liberalizma imao je veliki utjecaj i na katolicke teologe. Ono $to ujedinjuje i razd-
vaja najvece predstavnike katolickoga modernizma je pitanje oko uskladivanja
kriterija koji se odnose na novozavjetnu objavu s promjenljivim formama moder-
ne kulture i duhovnosti. Polazi$na tocka i temeljna podloga teolozima modernoga
doba bilo je vlastito religiozno iskustvo, te su zbog toga energi¢no odbacili i nemi-
losrdno kritizirali bilo kakav intelektualizam i izvanjski sopranaturalizam. Zago-
varali su novi tip apologetike koja se ravna po imanentnoj metodi. To znaci da su
transcendentnu stvarnost na neki nacin postivali, ali su je ipak sveli u ovozema-
ljska zbivanja. U Crkvi su gledali zajednicu koja ima svoja posebna obiljezja, za
razliku od drugih, ali su joj istovremeno zanijekali boZansko izvoriSte i nadnaravno
poslanje. U takve okvire su ugradili i sve vjerske dogme. Najznacajniji predstavnici
katoli¢kog modernizma su Le Roy i Loisy u Francukoj, Tyrrel u Engleskoj i Bo-
naiuti u Italiji.

37 Usp. E. Poulat, Histoire, dogme et critique dans la crise moderniste, Paris=Tournai, 1962.
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Crkva je prilicno brzo i odlucno reagirala na te modernisticke izazove. Izmedu
1903. 1 1907. mnoga su se modernisticka djela nasla na indeksu. Biblijska komisija
je zauzela odredeno stajaliSte protiv modernistickog primjenjivanja biblijske kri-
tike, 1907. godine objavljen je i dekret Lamentabili, a dva mjeseca poslije toga Pio
X objavio je encikliku Pascendi dominici gregis; 1910. godine s motu proprio San-
ctorum antistitum Pio X je propisao takozvanu »antimodernisticku zakletvu«. U
tim dokumentima, a narocito u enciklici Pascendi, modernizam je osuden kao
»sinteza svih hereza, jer su se u njemu slile sve zablude modernistickoga pokreta:
relativizam, subjektivizam, agnosticizam, racionalizam, scijentizam, imanentizam,
historicizam itd. Zahvaljujudi tim idejama, vjeru se Zeljelo svesti na Cisto subjek-
tivou osjecajnost, dogmatske istine na povijesne datosti bez ikakvoga nadnarav-
nog obiljezja, Crkvu na odredeno misti¢no drustvo u kojemu se ostvaruje kolek-
tivna svijest odredene zajednice, a uloga autoriteta sastoji se u tome da izrazava
tu svijest u ime pojedinaca.

1z toga slijedi da su zastupnici antireligijskog liberalizma, materijalistickog so-
cijalizma i neobuzdanog scijentizma namjeravali stvoriti novi svijet u kojemu bi
covjek bio toliko emancipiran da bi zauzeo BoZje mjesto. Zbog toga je Pio X u
Pascendi naglasio da se u katolicka u¢iliSta nuZno trebaju vratiti skolasticka filo-
zofija i teologija kao jedine zdrave nauke. Prvotna Papina nakana nije isla za osu-
dama, nego za o¢uvanjem Katolicke crkve i Citavoga svijeta od teskih zabluda. Po-
slanje Crkve se sastoji u njezinoj univerzalnoj sakramentalnosti i spasenju svijeta,
a sredstva kojima se sluZila su duhovne naravi. Stoga je Papa unio u samu Kato-
licku crkvu svojevrsni modernizam, a rije¢ je o duhovnom, sakramentalnom i li-
turgijskom Zivotu unutar Crkve.

6. Zakljucak

Smatra se da je XIX. i prva polovica XX. stoljeca bilo najteze razdoblje za ka-
tolicku teologiju u njezinoj dvotisucljetnoj povijesti. U drugoj polovici XVIIL. sto-
ljeca ateizam je snazno zahvatio sve pore modernoga svijeta, ¢ega nisu bili po-
Stedeni Cak niti teolozi toga vremena. Stoga se s pravom mozZemo sloZiti s mislje-
njem K. Rahnera prema kojemu je ateizam dijete modernoga doba.38 To je raz-
doblje kada teizam i humanizam zamjenjuju svoje pozicije. Modernisticka kultura
je u srediste pozornosti postavila covjeka, a Boga je potisnula u grani¢ne sfere cje-
lokupnoga ljudskog zbivanja. Utjecaj i prisutnost religije i Crkve u druStvenom i
javnom Zivotu svedeni su na najmanju mogucu mjeru. Zahvaljujuéi sve ve¢em ut-
jecaju modernistickih ideja, sekularizacija je ostavila posebno obiljeZje na drustve-
ni i javni Zivot toga vremena.

38 Usp. K. Rahner, Societa umana e Chiesa di domani, Milano 1986, str 30ss.
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Antropocentrizam se nalazi u srediStu modernisticke misli, koji u iluministic-
kim idejama zadobiva sekularisti¢ko obiljezje. Takav modernizam nije viSe usmje-
ren prema teocentrizmu, za §to su se zalagali reformatori i Tridentski koncil, ve¢
u suprotnom pravcu, tj. prema razumu, prema subjektivizmu i antropocentrizmu.
S te tocke glediSta moZe se kazati da je modernizam zapravo odredeni proces na-
stajanja »humanizmac, ali viSe nije rije¢ o humanizmu u duhu religijskog shvaca-
nja, nego o potpuno sekulariziranom humanizmu koji se preobrazio u svojevrsni
ateizam. Polazi$na tocka modernisticke misli sastoji se u tome da se ono §to se
naziva apsolutnim ne moze nikako pokazati i »uprisutniti« u imanentno-osjetil-
nom svijetu niti se moze govoriti 0 moguénosti odnosa s njime.

U tom povijesnom razdoblju modernizam je dodirnuo vrhunac svoga razvoja i
svoje modi. Sekularizacija i dekristijanizacija kulture i sveukupnoga drustvenog
zZivota, koje su proizlazile iz racionalizma, prosvjetiteljstva i pozitivizma, sve su se
vi$e Sirile i produbljivale. Uspostaviti i produbljivati bilo kakav dijalog s moderni-
stickom kulturom toga vremena, koja se otvoreno predstavljala antireligioznom i
ateistickom, bio je iznimno teZak i mucan, pa ¢ak i nemogu¢ pothvat. U tom vre-
menskom razdoblju jedino je protestantska teologija imala moguénost skromnog
djelovanja, i to tek onda kada i sam modernisti¢ki pokret dozivljava unutarnju kri-
zu. U to vrijeme katolicka je teologija bila u najtezim uvjetima svoga postojanja i
djelovanja.

Stoga su u vrijeme svoga pontifikata Pio IX, Leon XIII i Pio X preporucili ka-
tolickim teolozima da njeguju vjernost katolickoj predaji i da rade na obnovi filo-
zofskih i teoloskih uciliSta u kojima ¢e se na poseban nacin poucavati nauka Tome
Akvinskoga. To je bio najbolji nacin borbe protiv krivih shvacanja i zabluda koje
su proizlazile iz modernistickog pokreta, a koje su ugrozavale same temelje ljud-
skog drustva. Obnovom skolstva i uspostavom novih teoloskih i filozofskih ucilista
na skolastickim zasadama Crkva se uspjesno borila protiv krivih ideja koje su se
Sirile iz modernistickih krugova. Obrana razuma i predaje te oZivljavanje tomizma
na crkvenim uciliStima koje su provodili spomenuti pape omogudilo je katolickim
teolozima da ispune svoju temeljnu zadacu, a to je da »vjera postane priop€iva i
da je um onih koji jo$ ne poznaju Isusa Krista moZe traziti i naci«°.

39 Zbor za nauk vjere, Dar istine. Smjernica o crkvenom pozivu teologa, Split, 1997, br. 7.
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Summary

The aim of this article is to cast light upon the predicament of Catholic theology in the
Modernist Period, and on the other hand, its renewal during the pontificates of Pius
IX, Leon XIII and Pius X. It must be noted that this is one of the most difficult and
most unfavourable times ever with respect to Catholic theology. In defense of her iden-
tity within the absolutist national state, the Catholic Church sought to deliver itself by
undertaking all possible means to preserve her identity from the onslaught of new ideas
coming to the fore in philosophy, politics, education and other social sciences during
the Modernist Period. Overall cultural creativity of the time was characterized by so-
cial uniformity which was manifested in the predominating spirit of secularism, posi-
tivism and immanentism. Between the nineteenth and twentieth centuries, two oppos-
ing courses of direction prevailed: the neo-scholastic on the one hand, (Scheeben,
Billot, Fardelil, etc) and on the other hand, theologians keen to affirm modernism (Lo-
isy, Le Roy, Tyrrel, Murri and others). Neoscholastics were still blindly focused on
tradition, in terms of content and method. Modernists endeavoured to open theology
to the modern spirit, as did liberal Protestant theologians, by giving precedence to the
historical aspect, historical research, historical criticism and man’s subjectivity.

Key words: Modernism, liberalism, atheism, illuminism, rationalism, Church teach-
ings, modernist theologians
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