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Evangelizacija Indijanaca i pitanje Drugoga
Ljiljana Mokrovi¢"

Sazetak

Na temelju povijesne pozadine Spanjolske kolonizacije Amerike u 16. stoljecu au-
torica analizira problem Drugoga, to jest indijanskih starosjedilaca. Uzimajudi u
obzir povijesne okolnosti i raznorodne kulturne cimbenike koji su oblikovali pre-
dodzbu ondasnjih Europejaca o Novom kontinentu, njegovu politickom ustroju i
nacinu evangelizacije, bit Ce rijeci o aktivnostima nekih njihovih suvremenika iz
redova Spanjolskih osvajaca ili pak misionara, s posebnim osvrtom na Bartoloméa
de Las Casasa. Pritom se osobita pozornost posvecuje pitanju odnosa prema pri-
padnicima drugacijega geografskog i svjetonazorskog miljea, odnosno vlastitog
identiteta u odnosu na identitet Drugoga. S djelomicnim osvrtom na Todorovljevu
interpretaciju ove problematike, u radu ce se ukazati na njezin Siri prostorni i vre-
menski okvir, kao i moguée pravce daljnjih istraZivanja.

Kljucne rijeci: Tzvetan Todorov, Spanjolci, Indijanci, Amerika, osvajanje, utopija,
evangelizacija

Uvod

Kao temeljni poticaj za promisljanje o problemu Drugoga u procesu $panjol-
ske kolonizacije u 16. stoljecu na americkom tlu u svjetlu suvremenih istrazivanja
posluzilo je jedno poglavlje iz knjige Cvetana Todorova The Conquest of America
— the Question of the Other,! pod nazivom Tipology of Relations to the Other?.
Premda je rije¢ o dogadajima s vremenske distance od gotovo pola tisucljeca, ma-
terija je i danas aktualna, jer je pitanje identiteta, postavljeno jo$ u 16. stolje¢u na
susretiStu dviju razlicitih civilizacija, jednako zanimljivo u suvremenim procesima
inkulturacije i globalizacije, kao i u misijskim podrucjima »Trecega svijeta«.

Shvacena kulturoloski, ova se materija nadaje kao interdisciplinarna i ponaj-
prije ukljucuje teznju za svekolikom izgradnjom pojedinca i svijeta, pri ¢emu je

*  Mr. sc. Ljiljana Mokrovi¢, Staroslavenski institut u Zagrebu. — Adresa: Staroslavenski institut,
Demetrova 11, Hrvatska, 10 000 Zagreb. E—posta: ljmokrovic@stin.hr

1 Todorov, T., The Conquest of America — the Question of the Other, Harper Perennial, New York,
1984.

2 Isto, 1984, 185-201.
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kultura oduvijek bila glavni ¢imbenik i temelj najprije duhovnih, a onda i materi-
jalnih ostvarenja. Kulturna su nastojanja bila sastavni »dio« i logi¢an rezultat svih
velikih svjetskih religija, pa nisu povlastica samo kr§c¢anstva. Povijesno, Crkva je
bila glavni nositelj kristijanizacije, procesa koji je istovremeno poticao, stvarao i
nadogradivao duhovnu i civilizacijsku bastinu u svim kr$¢anskim podrucjima.
Konflikt koji je nastao na misijskom podrucju Stare Amerike u 16. stoljecu iznje-
drio je pitanje dijaloSkog odnosa s Drugim, $to znaci poStivanje njegova misljenja
i kulture razli¢ite od europske, odnosno pitanje granica osobne i kolektivne slo-
bode i prava spram nekoga tko je drugaciji od nas i stoga nama nepoznat.

Iz danasnjega kuta gledanja, kada je rije¢ o dogadajima unazad pet stoljeca,
pristup problematici je sasvim drugaciji od onoga kakav je bio u vrijeme koloniza-
cije. U povijesnoj je distanci od tada do danas ljudska misao prosla veliki razvoj i
dostigla visok stupanj osjetljivosti na pitanja ljudskih prava, sloboda i uvjerenja,
pa nam se postupci ondasnjih narastaja filozofa, teologa i evangelizatora danas
ponekad ¢ine krutima, previse radikalnima i ¢ak iskljucivima. Ipak, da bismo mo-
gli razumjeti slojevitost proslih dogadaja, koji se ne iscrpljuju samo na planu poli-
tike ve¢ ukljucuju i druga podrucja ljudskoga Zivota, potrebno se osvrnuti na tuma-
¢enja suvremene historiografije. Na njezinu je tragu Todorovljeva refleksija o
Drugome, ali i Todorovom potaknuto nase promisljanje.

1. Todorovljeva refleksija o Drugome u svjetlu suvremene
historiografije

Cvetan Todorov (Sofija, 1939-) francuski je knjizevni teoreticar bugarskoga
podrijetla. Na njegovo je znanstveno istrazivanje utjecalo ucenje Rolanda Barthe-
sa (Cherbourg, 1915. — Pariz, 1980), francuskoga kriti¢ara, semioticara i jednog
od vodecih predstavnika francuske suvremene kritike. U nastojanju da spozna op-
¢e zakone koji utjecu na stvaranje knjizevnih djela, u svojoj se ranijoj, strukturali-
stickoj fazi Todorov nadovezao na ucenje ruskih formalista. Pritom u analizi na-
rativnoga djela uzima kao paradigmu gramaticke kategorije, otkrivajuéi njihove
analogije u knjizevnosti [tu je teoriju dokazao na primjeru Boccacciova Decame-
rona (»Gramatika Dekamerona« — »Grammaire du Décaméron«, 1969)]. Teme-
ljna je zadaca znanstvene poetike razumijevanje, a ne interpretacija; no da bi se
to postiglo, u knjizevnim je djelima potrebno otkriti ucestale strukture koje ih saci-
njavaju.

Druga faza njegova znanstvenog istraZivanja je antropologijska, a pocinje dje-
lom Simbolizam i tumacenje.? Srediste zanimanja sada se usmjerava i prema tema-
ma koje viSe nisu uvijek strogo knjizevne, veé se bave kritiarima formalizma (Mi-
hail Bahtin, dijalosko nacelo)*, problemima drugosti i kolonijalizmom (Osvajanje

3 Tzvetan Todorov, Symbolisme et interprétation, Editions du Seuil, Paris, 1978.
4 Tzvetan Todorov, Mikhail Bakhtine — le principe dialogique, Seuil, Paris, 1981.
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Amerike — pitanje Drugoga; Mi i drugi)’; Nesaviseni vrt: humanisticka misao u
Francuskoj®.

Sadrzaj Todorovljeve knjige Osvajanje Amerike — pitanje Drugoga, osobito
spomenutoga poglavlja, interferira s povijesnom problematikom i pitanjima nje-
zine interpretacije. Stoga ga treba shvatiti u kontekstu vremena 16. stoljeca, aliiu
sjeni §kole nove povijesti — §kole Anala. Ona se zauzima za novi nacin povijesnih
istraZivanja, kojima se u razdoblju izmedu dva svjetska rata aktualiziraju brojna
Zivotna pitanja kojima se suvremeni povjesnicari u svojoj istraZivackoj praksi bave
na neki drugi nacin. Ta je »nova« francuska historija do danas prosla tri etape: od
1920. do 1945, kada dolazi do ostrog i sustavnog pobijanja tradicionalne politicke
historije bazirane na dogadajima i promicanja novih ideja; poslije 1945. prodire u
francuske historijske institucije i bavi se prvenstveno povijesnim strukturama »du-
goga trajanja«; nakon 1968. dolazi do vaznih promjena, to jest do rascjepkavanja
dotadasnjeg usmjerenja i pojave razlicitih struja.

»Ocevi osnivaci« nove historije su Lucien Febvre (1878-1956) i Marc Bloch
(1886-1944). Febvre nastoji prosiriti istraZivanje na sva podrucja duhovnoga Zivo-
ta, koja se kao cjelina mogu proucavati na primjeru biografija pojedinih li¢nosti.
Bloch preporuca interdisciplinarnost, usmjerujuci pozornost na duhovne pojave
koje prozimaju i oblikuju druStveni i materijalni Zivot te obicaje ljudi — pristup
koji danas nazivamo historijskom antropologijom’.

Skola Anala polazi od teznje Fernanda Braudela (1902-1985), jednog od naj-
poznatijih povjesnicara 20. stoljeca i glavnog urednika ¢asopisa » Anali« (tu je du-
Znost obavljao do 1969), da se predmet izu¢avanja uvijek stavi u sjenu povijesnog
dogadaja da bismo vidjeli kako su zivjeli ljudi i kako je funkcioniralo ljudsko dru-
Stvo kada su se odvijali veliki povijesni dogadaji. ZalaZudi se za nastavak i razradu
Blochovih i Febvreovih poticaja, pod njegovim vodstvom »nova historija« prodire
na francuska sveudiliSta i u ¢italacku publiku. U svome znanstvenome radu prefe-
rira ’interdisciplinarni pristup’, pri ¢emu razmislja o historiji i njezinom odnosu
prema ostalim drustvenim znanostima, ne zanemarujuci stvarnost razli¢itih mis-
ljenja, ¢ije predstavnike Zeli staviti u medusobni dijalog. Poznat je po svome djelu
»Sredozemlje i sredozemni svijet u doba Filipa II.« (1556-1598), prvi put objav-
ljeno 1949, dopunjeno i prosireno 1966. Prema tumacenju povjesni¢arke Mirjane
Gross,

u skladu s Braudelovim shvacanjem povijesnoga vremena, »Sredozemlje«
ima tri dijela. Prvo je vrijeme najduljega trajanja, »gotovo nepokretno« vrijeme

5 Tzvetan Todorov, La Conquéte de I’ Amérique — la question de l'autre, 1982; Isti, The Conquest of
America — the Question of the Other, Harper Perennial, New York, 1984; Isti, Nous et les autres,
Seuil, Paris, 1989.

6  Isti, Le Jardin imperfait: la pensée humaniste en France, 1995. — usp. Detoni-Dujmic¢, D. (ur.), Lek-
sikon stranih pisaca, Skolska knjiga, Zagreb, 2001, 1064-1065; gkreb, Z.— Stamad, A., Uvod u knji-
Zevnost. Teorija, metodologija, Graficki zavod Hrvatske, Zagreb, 1983, 332, 521, 764-765.

7  Usp. Gross, M., Suvremena historiografija. Korijeni, postignuca, traganja, Novi Liber i Zavod za hr-
vatsku povijest Filozofskog fakulteta Sveucilista u Zagrebu, Zagreb, 2001, 211 i 217.
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odnosa covjeka i njegove prirodne okoline, vrijeme ponavljanja, »stalnih po-
vrataka« i ciklusa koji uvijek iznova pocinju. Na drugoj je razini vrijeme razm-
jerno polaganih promjena ekonomskih, drustvenih i politi¢kih struktura, tj. dr-
Zava, drustava i civilizacija, te naposljetku vrijeme politickih i ratnih dogadaja
koje ima najbrzi ritam, jer je skrojeno po mjeri pojedinca. Pojam prema Brau-
delu, treba stoga promatrati u tri razine, u »geografskom«, »drustvenom« i »in-
dividualnom« (dogadajnom) vremenu, §to omogucuje pristup iz razlicitih ku-
tova gledanja. No, svako pojedina¢no objasnjenje mora upudivati na Siru kon-
cepciju koja obuhvacda sve tri razine, a njihova kombinacija ¢ini povijesni ritam.
To bi bila »totalna« ili »globalna« historija kako je Braudel vidi i koja kao pred-
met istraZivanja pretpostavlja Siroke prostore i »dugo trajanje«, kontinuitet
struktura, a ne samo malen dio prostora i kratak isjeCak vremena. Sredisnji je
dakle pogled na odnos geografskog podrucja i povijesti, prostora i vremena u
Sredozemlju, koje u 16. stoljecu ima brojne veze sa susjednim prostorima pu-
stinja, Europe i Atlantika, odnedavna prostora svjetske komunikacije. Geo-
grafski pristup »dugom trajanju« povijesnih struktura vodi, prema Braudelu,
istrazivanju najpolaganijih oscilacija u povijesti.®

Svojim pristupom Todorov doti¢e niz problema koje iscitava u pristupu, dje-
lovanju i knjigama misionara iz 16. stoljeca i ujedno naznacuje pravce tih i buduéih
istrazivanja koja e, narocito u najnovije vrijeme, sve vise zadirati u razna podrucja
znanstvenoga interesa. To su: antropologija; semiotika s proucavanjem sustava
znakova i njihova poznavanja u svrhu sporazumijevanja i komunikacije s Drugim;
povijest i povijesnost na temelju jezicno—knjizevnih i umjetnickih artefakata koji
vi$e nisu samo stvar sacuvane, izgubljene ili namjerno uniStene bastine ve¢ i pita-
nje osnovne dokumentacijske grade kao temelja za sva daljnja proucavanja; etno-
grafija i etnologija; eticka pitanja povezana s teoloSkim naucavanjem i procesom
pokrs§tavanja, odnosno problemom evangelizacije; komparativno proucavanje re-
ligija; problem vlastitoga identiteta u odnosu na identitet Drugoga; problem in-
kulturacije s aspekta sociologije i pitanje tolerancije s obzirom na uvjerenja, obi-
Caje, zahtjeve i potrebe Drugoga. Opisujuci metode rada Spanjolskih osvajaca ili
misionara, na zanimljiv su nacin predstavljena razli¢ita videnja Drugoga, to jest
onoga koga se doslo pokoriti na zemlji njegovih predaka, prevesti ga na svoju vjeru
0 kojoj on dotada nikada niSta nije ¢uo i nametnuti mu ¢ak i svoj jezik kao visi oblik
sporazumijevanja. To se Cinilo u svrhu postizanja odredenih politickih ciljeva, a
¢esto i zbog osobne koristi nekih pojedinaca; podjarmljivanje Drugoga islo je do-
tle da ga se de facto svelo na status roba.

Sva su ta videnja Drugoga razumljiva prvenstveno na temelju povijesnih i kul-
turoloskih ¢injenica, kojima ¢emo dati prednost u nasoj interpretaciji ove temati-
ke.

8  Nav. dj., 243-244.
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2. Spanjolski osvajaci i sluzbena politika

Takvi su postupci $panjolskih osvajaca (misionara), koliko god u svojoj zamisli
nosili Zelju za pokrStavanjem pogana, u praksi ¢esto bili vrlo nemilosrdni, okrutni
i krajnje neljudski. Ipak, treba naglasiti da se pritom uglavnom radilo o proizvo-
ljnim ¢inima pojedinaca, koji su bili u suprotnosti sa sluzbenim dokumentima i
ukazima Spanjolskoga Dvora i mjerodavnih institucija Katolicke crkve, na primjer
bulom Svetoga Oca.

2.1. Kraljevska oporba osvajackome nasilju

Jos je »Uputa Kolumbu« od 29. svibnja 1493, izdana od Spanjolskoga kraljev-
skoga para, sadrzavala nacela prema kojima ¢e Spanjolski kraljevi nadalje postu-
pati u Novome svijetu i odredila ciljeve ¢ije postizanje ¢e biti vazno za njihovu
vladavinu. Jedan od glavnih ciljeva bio je misionarsko djelovanje medu poganima,
koje, medutim, kraljevska kuca nije zamisljala da ¢e se provesti onako brutalno
kao §to su to prakticirali Spanjolci u prvim desetlje¢ima nakon osvajanja. Trgovina
s kolonijama postala je kraljevski monopol, a §to se tice upravljanja, naredeno je
da se u kolonijama uspostavi organizirano pravosude, uprava i policija, na ¢elu s
kraljevskim guvernerom. Za razliku od Portugalaca koji su, osim Brazila, uglav-
nom zauzimali trgovacka sredista, luke i lakSe dostupna podrucja bogata sirovina-
ma i prirodnim proizvodima, Spanjolci su na novi kontinent odlazili kao osvajaéi,
domogavsi se ondje velikih prostranstava, naseljavajudi ih i uredujuci administra-
tivno, urbanisticki i dr. prema tradicionalnome europskome modelu.”

Nadalje, godine 1550. Izabela Kastiljska trazi oslobadanje svih Indijanaca do-
vedenih u Spanjolsku te njihov povratak u Ameriku; »Zakonima iz Burgosa« iz
1512. zahtijeva se humaniji odnos europskih posjednika prema urodenicima u No-
vome svijetu; 1523. car Karlo V proglasava Indijance slobodnim podanicima $pa-
njolske krune; 1542. doslo je do objave »Novih zakona« (»Leyes nuevas«) o uprav-
ljanju Indijama; od 1549. do 1551. odvijala se javna rasprava o Spanjolskome os-
vajanju izmedu protivnika (Las Casas) i pristasa (Sepulveda) pred carem i kraljem
Karlom V u Valladolidu, kada nakon rasprave Las Casas objavljuje svoje »Kratko
izvjeSée o uniStenju Indija« i druge spise u Sevilji 1552, dok je Sepulvedi uskra¢en
»nihil obstat« za tiskanje rasprave »Democrates alter sive de iustis belli causis«;
1550. car i kralj Karlo V privremeno obustavlja osvajanja na tlu Amerike; 1556.
objavljene su kraljevske upute da se nazivi »conquista« (osvajanje) i »conquista-
dor« (osvajac) zamijene izrazima »descubrimiento« (otkri¢e) i »poblador« (nase-
ljenik).10

9 Usp. Miri¢, M. (ur.), Povijest svijeta, Naprijed, Zagreb, 1990, 424-425.

10 Usp. Paletin, V., Rasprava o pravu i opravdanosti rata Sto ga Spanjolski vladari vode protiv naroda
Zapadne Indije (1559), (prir. F. §anjek: uvodna studija, kriticki aparat uz Paletinovu raspravu, pre-
gled bibliografije i kronologija dogadaja, i M. Poli¢-Bobi¢: obrada rukopisa, prijevod Paletinove
rasprave na hrvatski i prijevodi hrvatskih tekstova na Spanjolski), Nakladni zavod Globus, Zagreb,
1994, 255, 257, 2591 261.
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2.2. »Aleksandrinske« bule i prva nenasilna evangelizacija

Osim nastojanja kraljevske dinastije da prosiri svoju vlast te javnog i privatnog
materijalnog interesa u osvajanju novootkrivenih zemalja, jedan od glavnih ciljeva
»conquiste« ocitovao se i u istinskoj vjerskoj gorljivosti. Stoga je jos 1493. bulom
pape Aleksandra VI nalozeno Spanjolskome kraljevskome paru da se brine za do-
moroce i njihovo obraéenje.!! Papa Aleksandar VI Borgia (1492-1503) objavljuje
Cetiri tzv. »aleksandrinske« bule, u kojima se Spanjolski i portugalski vladari obve-
zuju da u svoje istrazivacke pothvate ukljuce misionare koji ¢e starosjedilacke na-
rode na americkome tlu na miroljubiv nacin upoznati s krs¢anstvom. Takoder,
spomena su vrijedni i neki javni istupi kr§¢anskih misionara na terenu, kao $to je
onaj dominikanca Antonia de Montesinosa u Santo Domingu (Haiti) protiv izrab-
ljivanja Indijanaca. Tom se prilikom u slusateljstvu nasao i Las Casas, »encomen-
dero« (nadarbenik) iz Andaluzije i kasniji zauzeti borac za ljudsko dostojanstvo
domorodaca.!?

Godine 1537. dominikanci s Las Casasom odlaze u Tezulutlan (Guatemala),
ali bez vojnicke pratnje, i to je prva znacajna potvrda teorije o nenasilnoj evange-
lizaciji. Time ¢e se nova podrudja, dotad u svijesti Spanjolaca zamigljena kao »rat-
ne zone«, odnosno »Zemlja rata« (»Tierra de la guerra«), neumornim radom do-
minikanaca pretvoriti u »Zemlju mira« (»Tierra de la Vera Paz«), a to je i danasnji
naziv za ovo podrugje.!3

3. Novi svijet i tema utopije

Ova nam se materija ¢ini zanimljivom iz viSe razloga. S Kolumbovim otkricem
Amerike — jednim od najvaznijih dogadaja u povijesti Zapada kojime zapocinje
novo doba u povijesti europske civilizacije — nije otkriven Novi svijet samo u geo-
grafskom smislu rijeci (novi kontinent, nepoznato kopno, more i neki drugi narodi
koji su ve¢ stolje¢ima prije toga imali svoj ¢vrsti religiozni i politicki sustav) ve¢ i
u duhovnom, jer je sad odjednom suvremeni, novovjeki Europejac (toénije: Spa-
njolac) trebao vlastiti mentalni sklop, predodzbe, znanja, vjeru i obi¢aje staviti u
odredeni suodnos prema Drugome, §to bi nuzno trebalo proSiriti i, po moguénosti,
obogatiti njegove duhovne horizonte. Zasto do takvog obogacenja mnogo puta
ipak nije doslo, vise je pitanje ondasnjih vladajuéih politickih promisljanja kao i
samovoljnih etickih normi pojedinaca u 16. stoljecu, nego nasih danasnjih videnja
koja tu problematiku tretiraju na drugaciji i tolerantniji nacin.

3.1. Stara Amerika — novi problem
S time je u vezi i proSirivanje nasega znanja o dogadajima i procesima koji su

pratili otkri¢e Amerike, tim viSe §to je ono obi¢no svedeno na niz povijesnih i fak-

11 Usp. Povijest svijeta, 429.
12 Usp. Paletin, V., nav. dj., 255.
13 Isto, 259.
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tografskih cinjenica. Cesto smo uvjereni da je, ako smo u stanju nabrojiti one naj-
vaznije, to dovoljno da bismo mogli reci kako »i mi nesto znamo o tome«. No u
tome dragocjenom naporu oko upoznavanja drugih kultura i civilizacija uvijek po-
stoji mogucnost da otkrijemo i stvari koje su za nas vrlo neugodne. Zaboravljamo
naime da Drugi nije samo davni, mali i anonimni pojedinac, potpuno nevazan u
velikom kotacu svjetske povijesti, kao i to da su njegov narod, religija, drzavni us-
troj i hijerarhija vrijednosti za nj znacili ono §to vjerojatno znace i nama danas.
Stoga smo razocarani postupcima $panjolskih osvajaca i nekih misionara koji su
se grubo ogrijesili o osnovne postulate katolicke vjere, i odmah se namece pitanje
odakle je i na osnovu kojeg to prava Jedan (Spanjolac) toliko osjetljiv na svoje
vrijednosti, dok se Drugome (Indijancu) pravo na njegovu osjetljivost nemilosr-
dno porice.

U analizama kolonijalne povijesti nemoguce je zaobici povijesne, svjetonazor-
ske i ine okolnosti zemalja koje su se nale u ulozi kolonizatora, jer one na tlo
svojih kolonija nuzno presaduju, donose i ukorjenjuju ona shvacanja koja domini-
raju ili su plod odredenih ideja u mati¢nim zemljama osvajaca. Jedino je tako i
moguce, gledano iz povijesne perspektive, sagledati i razumjeti njihove postupke,
$to naravno ne ukljucuje uvijek i vrijednosne sudove u smislu njihova odobravanja.
Dokaz toga su odredene kulturoloske i civilizacijske ¢injenice, kao $to je na prim-
jer u 16. stoljecu pokusaj stvaranja onoga S$to Ce biti istinski americki identitet, a
to je pak bilo usko povezano s nizom shvacanja na knjizevnome planu. Pritom je
u povijesti Europe vazna i povijest imaginarija o Americi koji sadrzi neke konstan-
te, ali takoder i puno razli¢itosti. Tako Martin Luther smatra da je Novi svijet neki
»tredi svijet, to jest niti zemlja (ovaj svijet) niti raj (onaj svijet), nego neki treci
prostor (pojam za CistiliSte koji u to doba kola u Europi, a koje se mora proci po
kazni)!4. Novi svijet je »novi« po onome kako ga se u Europi sudilo i zamisljalo, i
kako je u njemu trebalo organizirati knjiZevni i kulturni Zivot. Europljani 16. sto-
ljeca ne znaju $to da po¢nu s Amerikom: teolozi ne nalaze rije¢ »Amerika« u Bi-
bliji, geografi traze neko novo Sredozemlje, putopisci i istraZivaci traZe novi svijet,
Kolumbo trazi zlato da si siromasi kupe oprost i osiguraju raj. Bududi da je Ame-
rika najveca prekretnica u povijesti Zapada otkako on sebe gleda kao cjelinu (a
svatko je prema Americi imao svoj stav i svoje interese: papa, Spanjolski vladari,
znanstvenici i humanisti, europski dvorovi kao sredista moci, mali osvajaci koji
Zele imati »svoju vladavinu« kojom ¢e gospodariti), u europskom zamisljanju
Amerike vazno mjesto zauzimala je i utopija.

14 U luteranstvu, teoloskom sustavu ¢iji je zacetnik Martin Luther (1483-1546), glavne su teze da je
spas samo u vjeri, a da je jedini izvor vjere Sveto pismo. Luterani su tradicionalno jako naglasavali
razliku izmedu kraljevstva Bozjeg i zemaljskog kraljevstva, pa je drzava stoga ponekad izgledala
autonomnom na svom podrucju. Luteranski je nauk izloZzen u Knjizi konkordancija iz 1580, koja
sadrzi tri tradicionalna vjerovanja, augsbursku konfesiju, dva Lutherova katekizma i formulu kon-
kordancije.
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3.2. Utopija kao model politickoga misijenja

Kao nacin politickog razmisljanja za koji je svojstveno promisljanje alternativ-
nih politickih i kulturnih modela, tema utopije je usko povezana s predodzbom
Novoga svijeta u doba njegova otkric¢a, a za njezino je dekodiranje vazno prepo-
znavanje europskog imaginarija 16. stoljeca. U renesansi naime Europejci nisu za-
dovoljni svojim drZzavama, i vrlo im je vazno biti blizu vladara, odnosno pisci uto-
pija razvijaju misao o tome kakav bi kralj trebao biti; stoga se nudi projekt druk-
Cijega svijeta i predlazu nova rjeSenja. Premda utopija ideoloski i kao knjizevna
vrsta nema nikakav izravni ucinak, u renesansnom je kulturnom obzoru vrlo va-
Zna, osobito u iberskome krugu, jer razbuduje ljudski duh i pocinje djelovati na
njihov nacin misljenja, gotovo kao nadopuna nekih filozofskih razmisljanja. Uto-
pija — tada obvezna literatura — na iznadstvarnosnoj razini kreira i potom opi-
suje utopijsko drustvo.

Jedan od primjera je Grad Suncal® Tommasa Campanelle (1568-1639), tali-
janskog filozofa i pjesnika, dominikanca sa Zeljom da uspostavi teokratski sustav
utemeljen na ideji utopije, koji je u politickim promisljanjima zastupao ideju o
federaciji europskih drzava pod vrhovnom vlaséu Svete Stolice i uz znacajnu ulogu
Spanjolske, odnosno Francuske. (Spanjolska monarhija; Monarhija nacija; Grad
Sunca)!® dijaloska je rasprava o utopijskim idejama o teokratskoj vlasti u komu-
nistickome drustvenome sustavu, kao §to su ukidanje obitelji i privatnoga vlasni-
$tva, rad kao opéa obaveza, znanost u sluzbi ¢ovjeka i dr.17

U njemu je, medutim, opisan upravo americki, to jest hispanoamericki grad,
jer je americki prostor bio jedini gdje se kona¢no moglo smjestiti ono §to je imalo
karakter utopijskoga. U tome smislu odvija se i protok informacija izmedu hispa-
noamerickog i europskog prostora, a sve se referiraju uglavnom na nova otkrica,
i zato je korisno pisati utopiju jer europska misao Novom svijetu daje novu dimen-
ziju. Postoji niz pokusaja provodenja u praksu nekih vidika utopije u 16. stoljecu.
Jedan se slucaj zbio u sjeverozapadnome Meksiku kada je ¢ak jedan biskup, Vasco
de Quiroga, doSav§i onamo, skupa s tamoSnjim Indijancima stvorio zajednicu u
kojoj im objasnjava i realizira s njima europsku renesansnu utopijsku misao, a ka-

15 Tommaso Campanella, La citta del Sole, 1602, latinska verzija Civitas Solis, 1623; La citta del sole,
Torino: ed. Bobbio, 1941; La citta del Sole: ed. integrale (ur. M. Baldini), Newton Compton, Roma,
1995; izd. u hrv. prijevodu: Sepié, A., Grad Sunca, Zagreb, 1953.

16 Tommaso Campanella, Monarchia di Spagna, 1600; Monarchia delle nazioni, 1635; La citta del Sole,
1602; autorova latinska verzija Civitas Solis, 1623.

17 Detaljnije o Campanelli i njegovoj misli v. u: Leksikon stranih pisaca, 181-182, G. Bruno — T.
Campanella, Opere, (ur. A. Guzzo i R. Amerio), Milano-Napoli: Ricciardi, 1956, Campanella, T.,
Discorsi ai principi d’Italia: ed altri scritti filo—ispanici (ur. L. Firpo), Torino: Chiantore, 1945, Cam-
panella, T., Tutte le opere (ur. L. Firpo), Milano: Mondadori, 1954, Firpo, L. (ur.), Scritti scelti di
Giordano Bruno e di Tommaso Campanella, Torino: UTET, 1965, Giovanni di Napoli, Tommaso
Campanella, u: Enciclopedia cattolica, 111 (BRA-COL), Citta del Vaticano, Ente per I’Enciclope-
dia Cattolica e per il Libro Cattolico, 1949, 449456, G. Di Napoli, Tommaso Campanella, filosofo
della restaurazione cattolica, Padova, 1947, S. Cro: Tommaso Campanella e i prodromi della civilta
moderna, Hamilton: The Symposium Press, 1979.
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snije o tome ostavlja i spise. S druge pak strane, kada se kaze da je Spanjolska
kolonizacija Amerike ostvarena »macem i krizeme, to u dobroj mjeri odgovara
istini, ali zacetak toga je u Spanjolskoj politi¢koj misli koju su kreirali renesansni
mislioci: to je misao da se u Americi moZe stvoriti jedna nova, bolja Spanjolska
nego u Europi, i da srediste nove Spanjolske bude u Americi, a ne u Europi.

4. Pisana rijec i evangelizacija

Veliku ulogu u politickoj utopiji imala je pisana rijec, koja jo§ od vremena prvih
osvajaca definira pocetak hispanoamericke knjiZevnosti i prostor u kome ona fun-
kcionira, kao i nacin citanja i njezinu recepciju. U tome je kontekstu razumljiv
pokusaj osvajaca Novog svijeta da ostvare nesto cega dotad jos$ nije bilo, dok su
prvi tekstovi Spanjolskih kolonizatora napisani u Americi bili zapravo njihova svje-
docanstva, bogata informacijama za ¢itatelje u Europi (u Spanjolskoj i drugdje):
za vladare, crkvene dostojanstvenike, pisce, mislioce poput Campanelle i puk po-
put Sancha Panze.

4.1. Uloga knjige u prijenosu kulture

Sto se ti¢e prijenosa knjige u Ameriku, Spanjolci se u ovom i u svim drugim
segmentima uvelike oslanjaju na prijenos kulture, i nastoje na americki kontinent
prenijeti sve institucije na slican nacin kao §to one postoje u §panjolsk0j. Ta su
nastojanja bila ¢vrsto povezana radi evangelizacije odnosno pokrstavanja Indija-
naca, a na nj je utjecala i znatno promijenjena situacija u §panjolsk0j nakon
1492.18 Spanjolska je naime dugo vremena bila pod Arapima, pa je doslo do ma-
sovnih pokr§tavanja pucanstva, u kojima je, osim onih koji su ve¢ bili kr§¢ani, bio
i znatan udio islamskog i Zidovskog stanovniStva, i tako je prostor odjednom po-
stao homogeniziran. Pritom je znacajan drustveni element bio erazmizam u Spa-
njolskoj kulturi — pojava nastala na temelju ufenja Erazma Rotterdamskog
(1469-1536), koji je na poziv Crkve doao u Spanjolsku da pomogne rijesiti prob-
lem kako reformirati vjeru odnosno religioznost svakoga ponaosob, a da to ne za-
vr$i ratovima, palezom i sl., kao §to je to bio slucaj u Njemackoj koja je takoder
bila carstvo. Erazmizam je izvrsSio i najveci utjecaj na Spanjolsku literaturu toga
vremena. Erazmov je humani i humanisticki prinos bio znatan: njegov se pisani
opus istovremeno odlikuje kritickim stavom prema vjerskome fanatizmu i zloupo-
trebi znanja, ali i tolerancijom i umjereno$cu. UvaZavajuci povijesne korijene kr§-

18 Jos su 1479. u Spanjolskoj ujedinjeni Kastilja i Aragon, da bi 1492. uvrstili svoju vlast nakon §to
su njihove snage osvojile muslimansko kraljevstvo Granadu. Iste godine Kolumbo dolazi do Ame-
rike; 1493. sporazumom u Tordesillasu Novi svijet je podijeljen izmedu Spanjolske i Portugala. Go-
dine 1519. $panjolski kralj Karlo I izabran je za cara Svetoga Rimskog Carstva (car Karlo V), ¢ime
se nametnuo kao privremeni voda kr§¢anstva te nasljednik Karla Velikog i rimskih careva, nagla-
Savajuci kako je glavni uvjet za krs¢ansko jedinstvo pobjeda nad Osmanlijama. Na americkom tlu
1519. Cortés zapocinje osvajanje Asteckog carstva. — usp. Barraclough, G. (ur.), The Times Povi-
Jjest svijeta, Hena com, Zagreb, 2002, 148-151.
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¢anstva, nastojao je dati njegovu Sto jasniju sliku, isticuéi pritom primat osobne
slobode nad kolektivnom solidarnoscu, kao i Zelju da drustvo ocisti od moralnih
nedostataka buduéi da vjeruje u moguénost popravljanja ljudske naravi.!

S druge strane, Inkvizicija je sastavljala indeks knjiga koje ne smiju i¢i u »Indi-
je«, kako su tada zvali Ameriku; postojale su ¢ak i rasprave o tome kako (ne) po-
krstavati Ameriku, dok se princip »civiliziranja« sastojao u razvijanju gradova kao
sredista svake moéi, pa i kulturne i vjerske. Buduéi da je Spanjolska najvise od svih
juznoeuropskih zemalja bastinila urbano nacelo koje potjece jo§ od vremena Rim-
skog Carstva, u Americi je kolonizacija bila koncentrirana na brzu izgradnju gra-
dova. Oni su pak nastajali po uzoru na europske, i to na nacin kako su ovi bili
organizirani na razmedi renesansnog i baroknog doba?’, tako da je ve¢ u drugoj
polovici 16. stoljeca utemeljeno viSe od dvjesta gradova, pa se crkvena i drustvena
hijerarhija mo¢i jako brzo ukorijenila.

S prvim putnicima u Ameriku putovale su i knjige. Najcitaniji i vrlo popularni
bili su viteski romani. Pritom je postojalo uvjerenje da je sve ono $to se u njima
prikazuje (a mi danas na to gledamo kao na fantasti¢no) istinito, pa se stoga knji-
zevno djelo dozivljavalo kao dokumentarni tekst. Cak i ispovjednici toga doba tvr-
de kako su im ljudi govorili da ne moZe biti neistinito ono $to je tiskano, jer kroz
slovo govori Bog, a Bog ne moze govoriti neistinu. Ipak, bududi da se $panjolski
kralj bojao da ne bi svaki polupismeni osvaja¢ u Americi odlucio da je on kralj (Sto
je mogao procitati u viteskim romanima), 1530. jednom je kraljevskom uredbom
bio zabranjen uvoz romana u Ameriku, no to je ujedno dalo pecat americkim kul-
turnim nastojanjima. Unato€ vrlo rigoroznoj kontroli tiskanja knjiga od strane
»centrale« u Spanjolskoj, u sad ve¢ razvijenim ameri¢kim gradovima s bogatim
knjiZznicama bilo je legalno i poZeljno tiskanje knjiga u svrhu evangelizacije, odno-
sno tekstova koji ¢e na prihvatljiv nacin govoriti o cijelom pothvatu kolonizacije.

Valja imati na umu da se uvodenje tiskara i osnivanje sveucili§ta odvijalo u
vrijeme nakon Tridentinskog koncila (1545-1563), kada se Spanjolska, zajedno sa
svojim hispanoamerickim prostorom, pokazala konzervativnijom u odnosu na
druge europske i katolicke zemlje. Dok se na Spanjolskim sveucilistima jos uvijek
intenzivno proucavala skolastika, na europskima je ona vec bila prevladana; na
Spanjolskima se proucavala samo teologija i pravo, pa su i sama sveuciliSta fun-

19 O ostalim Erazmovim djelima vidi u: Bolgiani, F., Erasmo da Rotterdam, u: Enciclopedia cattolica,
V (EA-GEN), Citta del Vaticano, Ente per I'Enciclopedia Cattolica e per il Libro Cattolico, 1950,
471-475, Leksikon stranih pisaca, 320, Rebié, A. (ur.), Opéi religijski leksikon. A-Z, Zagreb: Leksi-
kografski zavod Miroslav Krleza, 2002, 243.

20 Gradovi u Novome svijetu razvijali su se s obzirom na strukturu politi¢ke vlasti i crkvene modi, koje
su u skladu s tim bile popracene novim urbanim zahtjevima. — usp. Mumford, L., Grad u historiji.
Njegov postanak, njegovo mijenjanje, njegovi izgledi, Naprijed, Zagreb, 1988, 348-350.1359-361. Ta-
koder, 1502. u Zapadnim Indijama bio je uspostavljen sustav »repartimienta« (indijanske naseo-
bine sa zemljiStem pod upravom $panjolskog konkvistadora) i »encomiende«, posjeda s pripada-
jucim lokalnim stanovniStvom; ti su posjedi bili sli¢ni onima u europskom feudalizmu. — usp. Pa-
letin, V., nav. dj., 255, Vinja, V., §panjolsko—hrvatski ili srpski rjecnik, Skolska knjiga, Zagreb, 1985,
1004. i 465.
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kcionirala kao tvrdave takve kulturne politike. I hispanska se Amerika tada samoi-
zolirala kako ne bi primala utjecaje iz drugih kultura.

5. Stav pojedinca — susretiste ili raskriZje s Drugim

Sve su ove Cinjenice, uklopljene u kontekst prostora i vremena, u odredenoj
mjeri utjecale i odredile tipologiju odnosa prema Drugome, s time da je pristup
tome u stvarnosti bio razli¢it od strane pojedinih osoba koje su se nasle u ulozi
osvajaca ili pak misionara koji su dosli radi evangelizacije. Ipak, mogu se uociti tri
glavne uporisne tocke, spram kojih se svatko od njih na svoj nacin odreduje. To
su: aksioloska razina (kao vrijednost prosudbe Drugoga u odnosu na sebe), prak-
seoloska razina (kao ¢in priblizavanja Drugome ili udaljavanja od njega, odnosno
podlaganja Drugome, podloZnosti Drugome te neutralnost ili ravnodusje kao po-
jam izmedu toga), te epistemioloska razina (to jest identitet Drugoga nam je poz-
nat ili pak nepoznat). Izmedu njih postoje odnosi i slicnosti, kao i niz gradacija i
mogucih dodirnih to¢aka u kojima one viSe ili manje medusobno interferiraju, pa
ih zato ne treba uvijek uzimati kao nepromjenljive paradigme.

Tako se, uzevsi prethodno u obzir povijesne okolnosti, Todorov najprije upu-
$ta u analizu osobne Kolumbove motivacije koja ¢e ga dovesti do otkri¢a Novoga
svijeta, kojemu Kolumbo, uslijed pomanjkanja istinske zainteresiranosti i komu-
nikativnosti za Drugoga, ustvari nece pripadati. Potom se osvrée na Cortésa, osva-
jaca Meksika, koji Drugoga, osobito kao onoga koji stoji s druge strane i kojega
treba osvojiti, Zeli upoznati i Sto je moguce viSe o njemu saznati kako bi se tome
lakSe prilagodila vlastita taktika pokoravanja. Zatim analizira cijeli niz zapisa nji-
hovih suvremenika, od kojih su najvazniji Bartolomé de Las Casas, Diego Durdn
i Bernardino de Sahagin. Spomenut ¢éemo neke od njih i potaknuti Todorovom
reinterpretirati njihovu ulogu u tadasnjim dogadajima.

5.1. Bartolomé de Las Casas i Herndn Cortés

Primjer jedne od moguéih to¢aka susreta stavova Spanjolaca u odnosu na In-
dijance je stav Las Casasa koji Indijance poznaje manje od Cortésa, no i jedan i
drugi rade u korist iste asimilacijske politike. Hernan Cortés (1485-1549) u povi-
jest je usao kao nemilosrdni $panjolski osvajac, koji od 1519. do 1521. zauzima
drzavu Asteka i osvaja ¢itav Meksiko. Na kraljevskome je Dvoru cesto bio optu-
Zivan zbog okrutnosti, pa je stoga pisao brojna pisma u kojima je obrazlagao svoje
postupke ne bi li se opravdao. U njima je naveo mnogo zanimljivih zapaZanja i
podataka, pa tako u jednome pismu opisuje svoj susret s Montezumom, posljed-
njim asteckim kraljem, koji mu je tom prilikom sdm priznao da je obi¢an covjek
kao i svi ostali.2!

21 Usp. Milicevi¢, N., Hispanoamericka knjiZevnost, u: Zori¢, M. (ur.), Povijest svjetske knjiZzevnosti,
knj. 4, Mladost, Zagreb, 1975, 346.
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Bartolomé de Las Casas (Sevilla, 1484. — Madrid, 1566), bio je dominikanac,
kasnije i biskup, a ujedno Spanjolski pisac kojemu moZemo zahvaliti brojna suvre-
mena svjedocanstva o americkome urodenickome pucanstvu. Bududi da se u svo-
me djelovanju zalagao protiv poniZavanja, izrabljivanja i istrebljivanja domoro-
dackoga stanovnistva u Spanjolskim kolonijama, bio je prozvan » Apostolom Indi-
janaca«. Prilikom boravka na Kubi i u Santo Domingu, osobno se uvjerio u pro-
vedbu evangelizacije silom. U tadasnjim polemikama oko opravdanosti osvajanja
i naravi starosjedilaca protivio se nasilnom nametanju vjere, jer je ono ¢esto bilo
provodeno pokoljima i pljackom. Autor je brojnih spisa medu kojima se nalazi oko
Cetiristo naslova na Spanjolskome i latinskome jeziku, a ostavio je i bogatu kore-
spondenciju. Njegovo najopsirnije djelo je Povijest Indija*2, u kojemu je opisao
Kolumbov lik i pothvate uz pomo¢ Kolumbovih brodskih dnevnika i usput ih bar
djelomic¢no sac¢uvao od propasti, a prvi je put objavljeno u 19. stolje¢u. Od ostalih,
tu je Apologetska povijest?3, sazetak njegovih stavova o pitanju Indijanaca i jedna
vrsta antropoloskog promisljanja o Spanjolskim kolonijama, dok je najpoznatiji po
Kratkom izvje$¢u o unistenju Indija2* iz 1552, djelu u kojemu navodi nedjela kon-
kvistadora tijekom pola stoljeca, i koje je znatno utjecalo na stvaranje loSe slike o
$panjolskoj kolonizaciji.2?

Medusobno ih razlikuje to S$to Las Casas viSe voli Indijance i postuje ih kao
ljude, dok su mnogi Cortésovi postupci prilicno grubi i usmjereni na iskoriStavanje
Drugoga, te prijetvorni, bududi da je njegova taktika na tragu Machiavelijevih po-
uka. Ovaj pak u svome Viadaru?6, militantnoj refleksiji nastaloj na temelju nepo-
srednoga iskustva i proucavanja politickog ponaSanja C. Borgije,

kudi vladare, koji izdaju ili silom otimlju slobodu narodima. Ali kad ve¢
imaju vlast, on im pokazuje, kojim Ce je sredstvima zadrZati. Svrha tu nije obra-
na domovine, nego ¢uvanje vladara: medutim, kad se vladar brine sam za sebe,
brine se i za drzavu. Op¢i interes i njegov je. Ne moze dati slobodu, ali moze
dati dobre zakone, koji ¢e zajamciti Cast, Zivot i imutak gradana. Mora gledati
da stekne naklonost i ljubav naroda, drZeéi na uzdi plemice i smutljivce. Neka
upravlja svojim podanicima ne ubijajudi ih, nego proucavajudi ih, shvaéajuéi ih:

22 Bartolomé de Las Casas, Historia de las Indias, Madrid: Alianza Editorial, 1994.

23 Bartolomé de Las Casas, Apologética historia de las Indias, 1523.

24 Bartolomé de Las Casas, Brevisima relacién da la destruccion de las Indias, Madrid: Sarpe, 1986.
Ovo je djelo autor napisao 1542, a prvi je put objavljeno u Sevilji 1552; Bartolomé de las Casas,
Kratko izvjesce o unistenju Indija (preveli M. BiSkup et al.; redaktura prijevoda i teksta: M. Telecan;
uvod, biljeske i kronologki pregled: F. Sanjek), Globus, Zagreb, 1982.

25 Usp. Leksikon stranih pisaca, 196, Casas, B. de Las, Kratko izvjesée o unistenju Indija, Zagreb, 1982.

26 Niccolo Machiavelli, Il Principe, napisano 1513, objavljeno 1532; — od ostalih izdanja: Machiavelli,
N., 1l principe (uvodna rije¢: E. Janni), Rizzoli, Milano, 1950; Machiavelli, N., I principe (con un
saggio di R. Aron; cronologia e nota introduttiva di F. Melotti, note e un glossario ideologico di
E. Janni), Rizzoli, Milano, 1977; Machiavelli, N., Il principe: e altre opere politiche, Mondadori, Mi-
lano, 1989, Machiavelli, N., Il principe = Vladar (prev. 1. Franges, prir. D. Grubisa), Globus, Za-
greb, 1998, Machiavelli, N., Opere (ur. M. Bonfantini), Ricciardi, Milano-Napoli 1963; Machiavel-
li, N., Politicka i skaradna pisma (prir. D. GrubiSa, prev. M. Maras), Globus, Zagreb, 1987.

258



Obnov. zivot, 2009, 64, 2, 247-266 Lj. Mokori¢, Evangelizacija Indijanaca...

»ne da oni varaju njega, nego da on vara njih«. Kako podanici drze do vanjskog
izgleda, vladar mora cuvati taj vanjski izgled, pa ako to i ne Zeli biti, mora se
barem Ciniti religiozan, dobar, plemenit, zastitnik umjetnosti i nauke. I neka se
ne boji, da ¢e biti otkriven; jer ljudi su po prirodi priprosti i lakovjerni. Najvise
kod njih djeluje strah: stoga neka vladar nastoji vise da ga se boje nego da ga
ljube. A iznad svega neka izbjegava da bude mrzak ili prezira dostojan.%’

Drugim rije¢ima, vladar ne treba imati sve navedene kvalitete, ve¢ se treba pra-
viti kao da ih ima, odnosno pretvara li se spretno da ih ima, bit ¢e mu od koristi.

5.2. Makijavelisticka filozofija, Cortés i suvremena gledista

Takva pak filozofija u razdoblju renesanse nije medutim niSta neobi¢no; ona
je ujedno odraz duha vremena koji se o€ituje kako u Cortésovim spisima tako i u
njegovoj praksi. Objasnjenje leZi u ¢injenici da je problem nasega danasnjeg ne-
razumijevanja ili »¢udenja« pojavama i stvarima koje su onda bile normalne za-
pravo problem percepcije i promjene gledista, ovisno o tome kakvoj se »historij-
skoj« perspektivi priklanjamo, odnosno kako smo navikli promatrati i tumaciti po-
vijesna razdoblja i mijene. UobiCajena je predodzba renesanse kao jasnog, pre-
glednog i (samo)svjesnog doba prijelomnih dogadaja koje radikalno prekida sa
srednjovjekovnim ste¢evinama; takva je pak slika renesanse, u kontekstu otkrica
Novoga svijeta, novih otkri¢a u astronomiji, pocetka kolonijalizma, individualnih
sloboda i dr., danas djelomi¢no izmijenjena zahvaljujuéi postavkama nekih teorij-
skih skola i pokreta, kao §to su na primjer kulturalna povijest i novi historicizam.

Nowvi historicisti renesansu vide kao razdoblje prijelaza srednjega vijeka u novo
doba, u kojemu se na svim razinama vide sukobi, a ne simetrija, kao $to je na prim-
jer ideja o apsolutnoj slobodi ¢ovjeka (Machiavelli) suprotstavljena pojedincu kao
ustanovi mo¢i koja, zahvaljujuci svojoj poziciji u drustvu, ugnjetava druge. Danas
se renesansu iS¢itava i iz aspekta postkolonijalne kritike, a Todorov nam pokazuje
kako se kroz proces kolonijalizacije na americkom kontinentu konstruirao pojam
Drugoga. Slijedom toga, potrebno je prekinuti sa shva¢anjem jednog razdoblja —
u ovom slucaju renesanse — kao jedinstvenog i zatvorenog, i uvaZzavati povijesne
kontekste koji ne racunaju iskljucivo s nekim nadpovijesnim kategorijama i meto-
dologijom koja proslim dogadajima prilazi linearno, bez uvida u dubinsku struk-
oblikuju povijest.

U takvome svjetlu potrebno je stoga promatrati i sveukupnu djelatnost Spa-
njolskih dosljaka medu americkim Indijancima u 16. stolje¢u, buduci da ona ¢esto
puta ne podrazumijeva samo osvajanje ili samo evangelizaciju, a i ondje gdje jest
primarno usmjerena na navjestaj krS¢anske vjere, prinudena je upoznati i po mo-
gucnosti respektirati zatecene kulturne zasade domorodackih civilizacija.

27 De Sanctis, F., Povijest talijanske knjizevnosti, Matica hrvatska, Zagreb, 1955, 392-393.
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5.3. Las Casas i poganski obicaji

Primjer Las Casasa, koji najprije oslobada Indijance koje posjeduje da bi ubrzo
zatim postao dominikanac, svjedoci ne samo o njegovoj ljubavi prema njima kao
ljudima nego i o tome kako kriticki promislja neke uvrijezZene starodrevne astecke
religiozne prakse, kao §to je zZrtvovanje ljudi bogovima. Koliko god ta praksa bila
brutalna, i s kr§¢anskog i opéeljudskog stajaliSta neprihvatljiva, postoji u njega jed-
na vrsta »pomirljivosti« u smislu da »cak i ako su kanibalizam i Zrtvovanje ljudi
dostojni svake osude, to ne znaci da moramo objaviti rat onima koji ih prakticiraju;
takav se, naime, ’lijek’ ¢ini jo§ gorim od ’bolesti’ kojoj je namijenjen«?3, Sluzeéi se
dvjema vrstama argumenata, od kojih se jedan odnosi na usporedbu astecke reli-
gije s kr§¢anskom vjerom i tradicijom koja svoje korijene vuce jos iz Starog zavjeta,
on ukazuje na relevantne probleme, promislja nacine njihova rjeSavanja i nuzno
nas dovodi do potrebe da i mi sami nademo sli¢nosti s onim Drugim koga bismo
inace bili spremni osuditi. Drugim pak argumentom, izvedenim iz apriornog raz-
matranja ljudske naravi, kojim pokuSava dokazati da Zrtvovanje ljudi nije prihvat-
ljivo samo de facto vec i de jure jer je u pitanju hijerarhija vrijednosti u kojoj je na
vrhu Bog, odnosno boZanstva koja zasluzuju toliko postovanje da u njihovu Cast
nijedna ljudska Zrtva nije prevelika, on predmnijeva jednu sasvim novu definiciju
vjerskog osjecaja koji »nije odreden sveopéim i apsolutnim sadrzajem, veé svojom
orijentacijom, a mjeri ga se intenzitetom«.2 Priznajuéi da je njihov bog za njih
pravi, ustvari otvara put konstataciji da je i na§ Bog, u kojega vjerujemo kao krs-
¢ani, isto tako pravi (jedino) za nas; time se u ovoj tocki ne susrecu dvije razlicite
vjere, ve¢ sam pojam vjerskoga kao svojevrsna zajednicka »platforma«. Nadove-
zujudi se na nju, Las Casas ¢e u svojoj kasnijoj fazi uvesti jedan visi oblik egalita-
rizma, koji Todorov naziva perspektivizmom, u jedno sasvim neoc¢ekivano podru-
¢je, i umjesto da i Jednog i Drugog suoci s jedinstvenim idealom, nametnuti pita-
nje naseg odnosa prema vlastitim vrijednostima (to jest ne znaci li mozda da zato
$to Drugome priznajemo njegovo automatski relativiziramo svoje). U svojoj Apo-
logiji’" Las Casas dopusta supostojanje razli¢itih svijetova, $to u praksi znaci da
ljudi mogu biti i jesu jednaki bez obzira na to u koga/u sto vjeruju, pa kroz to ostaje
neokrnjen i njihov identitet u odnosu jednih prema drugima.

5.4. Las Casasova »vjerska antropologija«

Ovime Las Casas zapravo prakticira neku vrstu vjerske antropologije koja je i
danas zanimljivo podrucje, kako u teoriji tako i u praksi. Ovo je naime pitanje i
vrlo aktualno ako se uzme u obzir da jo§ uvijek postoje mnoga misijska podrudja,
osobito u zemljama Trecega svijeta, gdje krS¢anski misionari ulaZu velike napore
oko kristijanizacije domacega stanovniStva i trude se oko uspostavljanja dijaloga

28 Todorov, T., The Conguest of America — the Question of the Other, Harper Perennial, New York,
1984, 186.

29 Isto, 189.

30 Bartolomé de Las Casas, Apologia, 1552.
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s Drugim, ne namec¢ud¢i mu pritom svoj identitet nego nastojeci sacuvati njihov,
kako bi se potom jedinstvo u krs¢anskoj vjeri §to bolje ocitovalo u razli¢itosti kul-
tura.3! Takoder, prikazujudi relativnost pojma »barbarizam«32 — po ¢emu se ¢ini
da je u tome Las Casas prvi u modernome dobu — ukazuje na €injenicu da je
svatko od nas tudinac onomu drugomu koji na primjer ne zna ili nepravilno izgo-
vara njegov jezik. Poseban je pak problem §to Spanjolsko i takoreci cjelokupno
europsko drustvo u 16. stoljecu Ameriku shvaca na nacin da, forsirajudi vlastitu
opciju kao jedinu ispravnu, ne uvida svoju zatvorenost i iskljuc¢ivost spram Drugo-
ga.

Primjer Las Casasa ustvari je primjer one vrste radikalizma kojim su katolici
priznavali postojanje samo jedne prave vjere, a u ime krS¢anskoga morala (kao
uostalom i sam Las Casas u svojoj ranijoj fazi) Indijance drzali sebi jednakima,
nastojali ih asimilirati i poistovjetiti sa sobom, no u tom se slucaju, na razini po-
stojanja, nijece identitet Drugoga.

6. Utopija ifili asimilacija?

Las Casasova politicka zalaganja takoder pocivaju na utopiji, jer rjesenje koje
on nudi je saCuvati drevne drZave sa svom njihovom politickom hijerarhijom i pro-
povijedati u njima Evandelje ne primjenjujuci pritom nikakvo nasilje. Osim toga,
Spanjolski bi se kralj trebao odreci svojih prekooceanskih posjeda i zaratiti jedino
protiv $panjolskih osvajaca koji se ne bi htjeli dobrovoljno odreéi svoga plijena.33
Po tom konceptu pravde koja bi trebala biti jednaka za sve Las Casas se prakticki
odriCe Zelje za asimilacijom Indijanaca, prepustajuci njima samima da odluce o
svojoj sudbini.

6.1. Spanjolski utopisti i asimilacija

U perspektivi identifikacije ili asimilacije valja promatrati i djelovanje Vasca
de Quiroge, koji se takoder ravna po utopijskim nacelima. Njegov je mentalni
sklop oblikovan svetopisamskom porukom te sadrzajem Lucijanovih Saturnalija i
Utopijom Thomasa Morea34, koji kritickom prikazu tadasnje Engleske suprotstav-

31 Primjer toga su i zajednicki molitveni susreti razlicitih religija u Asizu na inicijativu blagopokojnog
Svetog Oca Ivana Pavla I1 i dr.; — usp. takoder Dekret »Ad gentes« o misijskoj djelatnosti Crkve, u:
Drugi vatikanski koncil, Dokumenti, KrS¢anska sadasnjost, Zagreb, 1970, 499-509, 529. i 533-535,
te Pastoralna konstitucija Gaudium et spes o Crkvi u suvremenom svijetu, u: nav. dj., 655-659.1709—
711.

32 Stose pak tice 16. stoljeca, gore navedeno shvacanje je u skladu s raspravom dominikanca Gior-
dana Bruna De linfinito universo e mondi iz 1584. u kojoj on odbacuje postojanje bilo kakvoga pri-
vilegiranog polozaja i u kojoj relativizira pojam sredista i periferije s obzirom na fizicki prostor gdje Ze-
mlja niti bilo koja druga fizicka tocka vise nisu srediste svemira; na isti su nacin Las Casas i davno
prije njega njegov prethodnik, sveti Pavao Apostol, nastojali odgovoriti na neka vazna ljudska pitanja,
pa su u tom kontekstu relativni i pojmovi »civilizacija« i »barbarstvo«.

33 Pismo Frayu Bartoloméu Carranzi de Mirandi, kolovoz 1555, u: Todorov, T., nav. dj., 193.

34 Thomas More (London, 1477? — London, 1535), engleski filozofski pisac. Nakon sveuciliSnog stu-
dija u Oxfordu i Londonu odustao od sveéenickog poziva. Obnasao visoke drzavne funkcije, sve

261



Lj. Mokorié, Evangelizacija Indijanaca... Obnov. zivot, 2009, 64, 2, 247-266

lja opis uredenja idealne zajednice po uzoru na Platona i Svetog Augustina, izno-
seci u prvome dijelu poraznu kritiku suvremenih drustvenih prilika, a u drugom
svoju predodZbu idealne zajednice na zamisljenom otoku; stoga se Quiroga posve
uklapa u veé opisani utopijski koncept. Tvrdeéi kako Spanjolci pripadaju deka-
dentnoj (zavrs$noj) fazi povijesti dok su Indijanci sli¢ni prvim apostolima ili likovi-
ma iz Saturnalija koje iznose mit o zlatnome dobu, Vasco de Quiroga pokazuje
kako poput Kolumba i Las Casasa Indijance poznaje povrsno; on ih vidi onako
kako bi ih Zelio vidjeti, to jest kao idealne. On vjeruje u uspjeh svoga programa
koji iznosi samim Indijancima, a ne viSe Spanjolskome kralju kao Las Casas, i s
Indijancima se upusta u njegovu realizaciju.

No ipak ga, u svrhu njegova ostvarenja, muci pitanje kako to uciniti, pa se po-
put Sepulvede i Las Casasa odlucuje za »pravedne ratove« protiv Indijanaca,
premda su u vezi s tim problemom postojale razlike i izmedu njih dvojice. Juan
Ginés de Sepulveda, kanonik iz Cordobe u 16. stoljecu, poznat je kao autor teze
0 »pokvarenoj naravi« domorodaca i 0 nuZnosti nametanja katolicke vjere silom.
On je u raspravi Democrates alter sive de iustis belli causis3> obrazlagao nacelan stav
o zakonitoj primjeni sile protiv americkih domorodaca, nastojec¢i dokazati da je taj
rat i dopusten i preporucljiv jer su Indijanci kao krivobosci divljaci i po svojoj na-
ravi robovi. Tome se u raspravi pred Karlom V godine 1550. suprotstavio Barto-
lomé de las Casas, koji je svoje stajaliSte obrazlagao pet dana, argumentirajuci ga
time $to su, na temelju takve doktrine, pocinjene mnoge nepravde i zlocini nad
Indijancima.30

Quirogina je uloga dvojaka: s jedne strane moZe i u rat protiv Indijanaca ako
ne ide drugacije (jer sva su sredstva opravdana), a s druge ih strane iskreno $titi
od teznji Spanjolskih osvajaca.

6.2. Identifikacija kao metoda evangelizacije — suprotnost asimilaciji

Premda mnogo rjedi, postoje i primjeri asimilacije u obratnom smjeru, to jest
identifikacije s indijanskom kulturom i drustvom. Najizrazitiji je onaj Gonzala Gu-
errera. On se u potpunosti poistovjetio s Indijancima: naucio je njihov jezik, oze-
nio se Indijankom visoka polozaja i s njom imao djecu, usvojio njihove obicaje,
vjeru i navike, najvjerojatnije se ¢ak i borio protiv gpanjolaca na strani Indijanaca.

Slican, iako slozZeniji, je primjer konkvistadora Alvara Niineza Cabeze de Va-
ca, koji se uslijed jednog brodoloma zajedno s nekoliko svojih sudrugova silom

dok kralju Henriku VIII nije odbio priznati vrhovnu crkvenu vlast, nakon ¢ega je 1532. odstupio s
duznosti kancelara, bio osuden zbog veleizdaje i pogubljen. Spada medu vodece licnosti europsko-
ga humanizma; suradivao je i prijateljevao s Erazmom Rotterdamskim. U svojoj Utopiji, remek—
djelu na latinskom, iznosi ideje utopijskog socijalizma i filozofije prava (Utopia, 1515-1516; engle-
ski prijevod R. Robinson 1551). Godine 1935. proglasen je svecem Katolicke crkve. — usp. Laca,
J. (ur.), Religijski leksikon, Mosta, Zagreb, 1999, 227, Rey, A. (ur.), Le Petit Robert des noms pro-
pres, Dictionnaires Le Robert, Paris, 1999, 1426.

35 Juan Ginés de Septlveda, Democrates alter sive de iustis belli causis, Rim, 1535.

36 Usp. Paletin, V., nav. dj., 233.1 266.
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prilika nasao medu Indijancima i bio prisiljen Zivjeti poput njih.37 Njegov se stav,
opdenito, ne razlikuje mnogo od Las Casasova (prije 1550): cijeni Indijance, ne
zeli im zlo, a moguca evangelizacija treba biti provedena mirnim putem. Iako ga
takav stav dovodi u sukob s drugim Spanjolcima, ni on se u biti ne udaljava od
Requerimienta3® koji Indijancima garantira mir ondje gdje se Zele pokoriti, a rat
tamo gdje ne Zele. Requerimiento je bio usvojen 1513, a to je ustvari postupak
prethodne opomene kojim se pozivalo indijanske domoroce nekoga kraja da prih-
vate propovijedanje misionara i pokore se vlasti Spanjolskoga kralja. Ako to ne
ucine, voda ekspedicije bi im zaprijetio ratom, nasilnim pokoravanjem, zaroblja-
vanjem, zapljenom njihovih dobara i grubom osvetom. Provodeci ga u praksi, prije
ulaska u neko indijansko naselje, Spanjolci bi tamosnjemu stanovnistvu dali do
znanja da Zele s njima razgovarati. Jedan od osvajaca uputio bi im Requerimiento,
najcesce na kastilijanskome. Zbog njihova nepoznavanja $panjolskoga nerijetko
se dogadalo da »zahtjev« bude odbijen, nakon ¢ega bi ih konkvistadori napali oru-
Zjem i nasilno pokorili.3

Poput Vasca de Quiroge vise utjece na Indijance nego na Spanjolski Dvor (Sto
ga, kao i Guerrera, razlikuje od Las Casasa), a njegovi su zapisi prava riznica toc-
nih i iscrpnih opisa novootkrivenih zemalja, naroda, njihova nacina Zivota i mno-
$tva detalja vezanih uz materijalnu i duhovnu kulturu. Namjera mu je bila priku-
piti Sto viSe informacija koje ¢e sigurno biti zanimljive u nekoj kr§¢anskoj zemlji.
Tome je pridonijela okolnost njegove stalne pokretljivosti, buduci da se zbog pre-
zivljavanja bavio poslom sitnog prijevoznika izmedu obale i unutrasnjosti, pa je
zahvaljujuci tome mogao svasta vidjeti, saznati i zamijetiti. Takoder se, na zahtjev
Indijanaca, poceo baviti iscjeliteljstvom, tako da je s jedne strane oponaSao, od-
nosno preuzeo njihove metode, a s druge je sve to obilno popratio blagoslovom i
iskrenom molitvom Bogu za ozdravljenje bolesnih. Bududi da su vjerovali u snagu
svoje molitve, razumljivo je da su ti postupci uvijek bili uspjesni, a to je njemu i
njegovim sudrugovima pribavilo poStovanje u Indijanaca.

Ipak, Cabeza de Vaca se nikada nije u potpunosti poistovjetio s Indijancima.
Nikada ne zaboravlja da je kri¢anin, Zeli pobjeéi od Indijanaca i vratiti se u Spa-
njolsku, i tu se oCituje njegova privrzenost europskoj kulturi. On Indijance postuje
i cijeni njihovu naklonost, i uvjerava ih u dobrohotnost kr§¢ana, to jest Spanjolaca,
koje potice da ne ¢ine Indijancima nikakva zla. No nakon $to je krivo procijenio

37 Alvar Ntnez Cabeza de Vaca (1490?-1564?), jedan je od dvojice prezivjelih Spanjolaca s putova-
nja od Floride do New Mexica 1528-1536. Svoje je prvo iskustvo iznio u Brodolomima (Naufragios,
1542), a drugo u spisu Izvjestaji (Comentarios). U svojim je spisima opisao ljepotu i raskos bogat-
stva koja je navodno vidio. Njegovim su opisima mnogi bili potaknuti da se upuste u osvajanje bo-
gatstva bez obzira na rizik, ¢ak i pod cijenu zivota. — usp. Leksikon stranih pisaca, 774775, Alvar
Niinez Cabeza de Vaca, Naufragios, [Génova]: CIDEB, [1999].

38 Requerimiento (zahtjev) je odredba nastala na temelju prituzbi redovnika, odnosno »uputa da se
prije nasilnih postupaka urodenicima procita spis u kojemu se izlagalo kako je papa njihovu zemlju
poklonio (prenio vlasniStvo nad njom u obliku ugovornog lena) i koji je urodenike pozivao da se
pokore« — usp. Povijest svijeta, 429.

39 Usp. Paletin, V., nav. dj., 77. i 233, Casas, B. de Las, Kratko izvjes¢e o unistenju Indija, Zagreb,
1982, 57, bilj. 65.
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namjere osvajaca, u njega dolazi do odredene nejasnoce identiteta, pa i u njegovu
vlastitom iskazu ne postoje vise dvije skupine: mi—krsc¢ani i oni-Indijanci, vec tri:
kr§¢ani, Indijanci i mi, a pod »mi« bi zapravo trebali biti oni koji nisu pripadnici
niti jedne od prethodno spomenutih dviju skupina, iako su oba od ta dva svijeta
vidjeli i dozZivjeli iznutra.

6.3. Problem identiteta i djelomicna identifikacija s Drugim

Osim s problemom nejasnoce identiteta susreéemo se i s injenicom djelomic-
ne identifikacije, Ciji su nositelji bili franjevacki redovnici. Oni su, da bi olaksali
proces asimilacije, a za volju postizanja svoga evangelizacijskog cilja, spremno i
svjesno usvojili nacin zivota Indijanaca, ¢ije su im simpatije dodatno pribavile i
njihova franjevacka skromnost i jednostavnost. Pritom je svojevrsni izuzetak fra-
njevac Diego de Landa*, koji je kasnije postao ¢ak i biskup na Jukatanu. Zahti-
jevajudi asimilaciju Indijanaca u kr$¢anstvo, pri ¢emu odbacuje svako poistovje-
¢ivanje s njima, s druge ga strane iskreno zanima da nesto o njima sazna. Tako u
istoj osobi, koja ide iz jedne krajnosti u drugu, susre¢emo autora djela Relacion de
las cosas de Yucatdn — najvaznijeg dokumenta o povijesti Maja (napisanog u Spa-
njolskoj 1566),*! i u svojoj gorljivosti oko pokritavanja inicijatora nekoliko javnih
spaljivanja u kojima ¢e biti uniStene sve tada postojece knjige Maja, a zna se i da
je grubo kaznjavao indijanske inovjerce.

Slu¢ajem Diega de Lande doti¢emo se jo§ jednoga vaznog problema vezanog
uz osvajanje Amerike: kako uopée nesto nauciti, saznati i upoznati Drugoga ako
osvaja¢ sam unisti izvore informacija o njemu, a uz to ga jos Zeli i pokrstiti? Od-
govor ¢e nam dati neke druge vjerske figure toga vremena koje su uspjele u sebi
pomiriti nastojanje oko pokrStavanja Indijanaca sa Zeljom da ih se §to bolje upoz-
na opisujuéi njihovu povijest, religiju i obi¢aje,*? no govor o njima izlazi iz okvira
ovoga Clanka.

6.4. Isusovci i njihove paragvajske redukcije

Osim dominikanaca i franjevaca, kao zasluzne evangelizatore novoga svijeta
svakako valja spomenuti i isusovce. Isusovci su u Paragvaj dosli 1558, a nakon §to
im je Filip II (vladao 1556-1598) povjerio na upravljanje krajeve istocno od rijeke
Parane, prionuli su osnivanju posebnih naselja kako bi zastitili tamoSnje pokrste-

40 Diego de Landa autor je prve sustavne povijesti Yucatdna iz razdoblja $panjolskih osvajanja. U
svojim Izvjesc¢ima o stvarima Yucatdna (Relacion de las cosas de Yucatdn) »optuZuje vojnike Fran-
cisca de Montejo Mladeg da su nepokorne Indijance zive spaljivali, zarobljenicima sjekli ruke i no-
ge, a zene i djecu vjesali po stablima ili bi ih s kamenom o vratu bacali u vodu.« — Paletin, V., nav.
dj., 21-23.

41 Usp. Landa, D. de, Relations des choses de Yucatan, Paris, 1864, Relacion de las cosas de Yucatan,
Madrid, 1985, Paletin, V., nav. dj., 69.1233.

42 Nase danasnje poznavanje starog Meksika dugujemo s jedne strane predstavnicima vjerskih redo-
va izravno ukljucenih u evangelizaciju kao $to su franjevci, dominikanci i isusovci, a s druge strane
autohtonim autorima ili pak onima mijesane rase koji su naucili $panjolski ili su starosjedilacki je-
zik nahuatl biljezili latinickim pismom.
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ne Indijance od organiziranih bandi lovaca na roblje. Naziv »redukcije« potjece
od latinske rijeci reducere (voditi, dovesti), buduéi da su dotadasnje nomade i lov-
ce, navikle na lutalacki zivot u divljini, priveli sjedilackom nacinu Zivota u selima,
gdje su se organizirano bavili ratarstvom i stocarstvom. U svakoj redukciji obicno
su bila po dva isusovca, koji su zitelje ucili redu, radu i postenju u stjecanju mate-
rijalnih dobara. Svaka je obitelj dobila svoju kucu i okuénicu, a svi su zitelji obra-
divali zajedni¢ka polja. Zivot je u selu bio organiziran prema kri¢anskim zakoni-
ma, pa su redukcije u relativno kratkom vremenu postigle napredak i blagostanje,
a to je privlacilo sve veci broj domorodaca, $to je rezultiralo time da su redukcije
brojile na desetke tisuca stanovnika. Redukcije su egzistirale od 1607-1768, kada
su nasilno ugasene od strane konkvistadora, zahvaljujuéi glasinama koje su iz za-
visti progirili Spanjolska i Portugal: da se pater Nikola Planti¢, isusovacki misio-
nar, proglasio kraljem Paragvaja, ¢ime su zahtijevali i postigli ukinuée redukcija.*3

U svakom slucaju, redukcije su bile veoma jasan, uvjerljiv i vjerojatno najbli-
staviji primjer priblizavanja Drugome, poStivanja njegova identiteta i promicanja
njegova razvoja na osobnom i druStvenom planu, i na nacin koji dokazuje kako
misionari nisu i§li u Novi svijet samo navijeStati vjeru i evangelizirati ve¢, u svjetlu
kr§¢anskoga nauka, promicati i kvalitetu ovozemaljskoga Zivota razvijajuci poljo-
privredu, privredu, kulturu i drustveni napredak opéenito.

7. Zakljucak

Slojevitost problematike odnosa prema Drugome u procesu americke koloni-
zacije pred gotovo pola tisucljeca osjetljivo je pitanje s pozicija danasnjega shvaca-
nja inkulturacije, prihvac¢anja medusobnih razlika medu pojedincima, narodima i
religijama, kao i percepcije dugorocnih posljedica koje su rezultat netolerantnog
ili ¢ak nasilnog priblizavanja neistomisljenicima. S obzirom da povijest nije samo
niz dogadaja koji su se odvijali i zavr$ili u odredenom proslom vremenu ve¢ sadrzi
sve segmente ljudskoga zivota, to je zahtjevnije i njezino tumacenje, koje je is¢ita-
va iz niza materijalnih i duhovnih ¢injenica. U svjetlu te slojevitosti spomenuli smo
neke Todorovljeve refleksije o tipologiji odnosa prema Drugome, koje su nam po-
sluzile kao polaziste za naSu interpretaciju ove problematike. Nismo je promatrali
jednostrano, ve¢ smo istovremeno, po uzoru na nove historiciste, a u cilju $to cje-
lovitijega tumacenja, nastojali obuhvatiti vise podrucja ljudske egzistencije u odre-
denom povijesnom razdoblju. Stoga smo dali sazeti pregled poznatih i u literaturi
veé obradenih povijesnih dogadaja iz vremena osvajanja Novoga svijeta, jednog
dijela knjizevnih zanrova koji su u 16. stoljecu tematizirali zbivanja u svezi Novoga
svijeta, nekih sudionika rasprava o Novome svijetu, naravi indijanskih starosjedi-
laca i tipova percepcije Indijanca od strane épanjolca.

U procesu Spanjolske kolonizacije u 16. stoljecu osvajaci se oslanjaju na prije-
nos kulture, a ta su nastojanja bila ¢vrsto povezana s pokrstavanjem Indijanaca.
Pitanje dijaloga sa starosjediocima jos§ je u 16. stoljecu otvorilo jedan veoma vazan

43 Usp. Caraman, P., Misija Paragvaj — izgubljeni raj 1607-1768 (prev. A. Periski¢ i E. Tot-Rakon-
cai, pogovor: M. Korade), Globus, Zagreb, 1990.
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problem koji zadire u promisljanje i praksu kr$¢anskih misionara, a to je kako se
pribliziti Drugome sa sasvim suprotnih kulturnih pozicija? U toj se vizuri i§Citava
i Todorovljevo bavljenje problemom povijesnosti i drugosti u Drugoga. On kao da
zatvara krug od 16. stolje¢a prema nama danas, kada pitanje identiteta, tolerancije
medu pojedincima i narodima, a time i pitanje komunikacije kultura, postaje jed-
no od klju¢nih pitanja ¢ovjekova opstanka na Zemlji. Utoliko je razumljivo njego-
vo miSljenje kada kaze da »spoznavanje sebe sama vodi kroz poznavanje Drugo-
gac

Zelimo i biti §to objektivniji u nagim prosudbama davnih povijesnih dogadaja,
ali i suvremenih zbivanja u danasnjemu svijetu, smatramo da je to jedini nacin na
koji je dugorocno mogucée osigurati skladan napredak ljudske zajednice. U tome
smislu dragocjeno je svako poznavanje Drugoga, njegova nacina Zivota, vjerovanja
imiSljenja, kao Sto i nase priblizavanje Drugome njemu daje priliku za prihvacanje
nase drugosti. Danas nam je, ne samo na planu knjizevnosti, filozofije i teologije
vec i s cjelokupnog kulturno—civilizacijskog aspekta, znatno od pomo¢i i to §to je
historiografija priznala sve $to nije pisani dokument i ¢injenica u strogo materijal-
nom smislu rije¢i. Suvremenim istrazivac¢ima, osobito onima koji preferiraju inter-
disciplinarni pristup, takvi su pomaci vrlo poticajni za istrazivanje, osobito u zad-
njih dvadeset godina prosloga i prvom desetlje¢u ovoga stoljeca.

The Evangelization of Native Indians and the Question of the Other
Ljiljana Mokrovié®
Summary

Based on the historical background of the 16th century Spanish colonization of Amer-
ica, the author analyses the problem of the Other, that is of the native Indian peoples.
Keeping in mind the historical circumstances and heterogeneous cultural factors
which shaped the Europeans’ image of the New World, of its political structure and
the manner in which evangelization was carried out, the article will deal with the ac-
tivities of certain contemporaries among the Spanish conquistadors, and also of the
missionaries, with special reference to Bartolomé de Las Casas. Particular attention
will be given to the question of the relationship between members of different geogra-
phical milieus and Weltanschauungs, that is, of one’s own identity in relation to the
identity of the Other. With partial reference to Todorov’s interpretation of this prob-
lem, the essay will point out the broader temporal and spacial framework of the issue
as well as possible avenues for future research.
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