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Sazetak

Rad analizira biblijska izdanja na hrvatskom jeziku koja su bila u uporabi
u crkvama reformacijske bastine u Hrvatskoj u razdoblju od 1990. do 2020.
godine. Cilj rada jest identificirati izdanja koja su imala stvarni utjecaj na
liturgijsku, pastoralnu i osobnu praksu unutar ovih zajednica te istraZiti kri-
terije prema kojima su birana i primjenjivana. Umjesto opcenitog pregleda
svih hrvatskih biblijskih prijevoda, analiza se usredotocuje na izdanja koja
su dokumentirano koristena u crkvenoj praksi, ukljucujuci cjelovite prijevode
Biblije i Novoga zavjeta, dok su prigodna i sporadicna izdanja iskljucena.
Rad zapocinje kratkim pregledom reformacijskih temelja biblijskog prevo-
denja, s naglaskom na nacelo sola scriptura i vaznost dostupnosti Svetoga
pisma vjernicima na narodnom jeziku. Sredisnji dio posvecen je analizi oda-
branih izdanja u razdoblju 1990. - 2020., pri ¢emu se razmatraju njihova
jezicna obiljezja, prevoditeljske strategije te recepcija u crkvenoj praksi. Po-
sebna pozornost posvecena je suvremenim trendovima, ukljucujuéi plurali-
zaciju prijevoda, razvoj digitalnih i audioformata te specijalizirana izdanja
prilagodena razlicitim dobnim i drustvenim skupinama. Rezultati pokazuju
da unatoc poveéanoj raznolikosti izdanja, u crkvenoj praksi postoji stabilan
i prepoznatljiv korpus biblijskih tekstova koji su uistinu zazivjeli u uporabi.
Analiza takoder naglasava kontinuiranu vaznost Biblije u oblikovanju vjer-

@ ®) Ovaj rad je dostupan u otvorenom pristupu sukladno s licencijom
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skog i kulturnog identiteta vjernika te potvrduje da suvremeni izdavacki i
digitalni razvoj doprinosi Sirenju biblijske dostupnosti u skladu s reformacij-
skom tradicijom.

Kljucne rijeci: biblijska izdanja; crkve reformacijske bastine; recepcija;
hrvatski jezik; izdavastvo

Uvod

Biblija je stolje¢ima bila temelj vjerskoga, kulturnog i jezicnog identiteta kr§¢an-
skih zajednica, a u crkvama reformacijske bastine zauzima posebno mjesto kao
primarni izvor duhovnog ucenja i liturgijske prakse. Termin ,,crkve reformacijske
bastine® koristi se u suglasju s klasifikacijom koju iznosi dr. Stanko Jambrek u
¢lanku ,,Crkve reformacijske bastine u Hrvatskoj (1990. — 2020.): Pravni polozaj,
restrukturiranje i stanje 2021. godine“ objavljenom u ¢asopisu Kairos 19/1 2025.
godine. Nacelo sola scriptura, jedno od klju¢nih gesla reformacije, naglasava vaz-
nost Svetoga pisma kao jedine autoritativne tocke za vjeru i praksu. U hrvatskom
kontekstu, povijest biblijskih prijevoda i izdanja reflektira ne samo religijski Zivot
nego i $ire kulturne, jezi¢ne i obrazovne procese, ukljucujuéi razvoj tiskarstva,
standardizaciju hrvatskog jezika i obrazovanje vjernika.

Medutim, tema biblijskih prijevoda na hrvatskom prostoru vrlo je Siroka i
raznolika, ukljucujuéi prijevode razli¢itih konfesionalnih tradicija, djelomi¢na
izdanja i prigodna publikacijska izdanja. Ovaj rad usmjeren je na jasno definiran
predmet istrazivanja: biblijska izdanja koja su koristena u crkvama reformacijske
bastine u Hrvatskoj u razdoblju od 1990. do 2020. godine. Fokus je na izdanjima
koja su stvarno bila u uporabi u liturgijskoj, pastoralnoj ili osobnoj praksi, a ne
na cjelokupnoj povijesti prijevoda. Takvo suzavanje omogucuje sustavnu i meto-
doloski utemeljenu analizu, sprje¢ava proizvoljan odabir grade i jasno definira
vremenski i konfesionalni okvir istrazivanja. Temom pregleda biblijskih izdanja
bavili su se razni stru¢njaci medu kojima valja istaknuti Stanka Jambreka i Rubena
Knezevica', Karla Visatickog, i Tihoniju Zovko? te Nadu Babi¢®.

Za potrebe analize izabrana su cjelovita izdanja Biblije i Novoga zavjeta dok su
prigodna ili sporadi¢na izdanja koja nisu imala $iru recepciju u crkvenoj praksi
isklju¢ena. Ovaj kriterij odabira omogucuje uvid u stvarnu uporabu biblijskih

1 Jambrek, Stanko, i Ruben KneZevi¢. 2007. ,Kronoloski pregled objavljenih potpunih i
djelomi¢nih prijevoda Biblije na hrvatski jezik. Kairos: Evandeoski teoloski asopis 1, br. 1: 137-
156.

2 Visaticki, Karlo, i Tihonija Zovko. 2022. ,,Biblijska bibliografija (2019. — 2020.)“. Crkva u svijetu
57,br. 1: 151-172.

3 Babi¢, Nada. 2018. Hrvatski prijevodi Novoga zavjeta od 20. stoljeéa. Zagreb: Kr$¢anska
sadasnjost.
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izdanja i njihovu recepciju u zajednicama reformacijske bastine, ukljucujuci utje-
caj na liturgiju, obrazovanje i osobni duhovni zivot.

Rad je strukturiran u tri tematske cjeline. Prvi dio kratko izlaze povijesne i
reformacijske temelje biblijskog prevodenja, relevantne za razumijevanje suvre-
menih izdanja. Sredi$nji dio analizira odabrani korpus biblijskih izdanja i njihovu
uporabu, isticudi jezi¢na obiljezja, prevoditeljske strategije i prakticnu primjenu
u crkvenoj praksi. Zavr$ni dio razmatra suvremene trendove u razdoblju 1990.
- 2020., uklju¢ujudi pluralizaciju prijevoda, digitalizaciju, audio i specijalizirana
izdanja te njihov doprinos Sirenju biblijske dostupnosti.

Ovaj rad ne samo da pruza pregled relevantnih izdanja, nego i metodoloski
okvir za sustavno pracenje recepcije biblijskih izdanja u crkvama reformacijske
bastine, naglasavajuci kako tradicija i suvremene inovacije u izdavastvu zajedno
oblikuju vjerski zivot i kulturni identitet hrvatskih vjernika.

1. Povijesni temelji biblijskog prevodenja u hrvatskom kontekstu

Reformacija je snazno potaknula praksu prevodenja Svetoga pisma na narodne
jezike, a reformatori su Cesto preuzimali ulogu i prevoditelja i tiskara. Na hrvat-
skom prostoru taj proces pocinje u 16. stolje¢u, kada se, pod utjecajem Sirega
europskog reformacijskog pokreta, javlja potreba za dostupnos$¢u Biblije $iroj
javnosti. Prvi tiskani cjeloviti novozavjetni prijevod, Novi testament Stipana Kon-
zula Istranina i Antuna Dalmatina, objavljen je 1562./1563. godine na glagoljici te
iste godine na ¢irilici. Ovaj prijevod imao je dvostruku namjeru: Sirenje evande-
lja medu Hrvatima, ali i evangelizaciju Sirega slavenskog prostora prema istoku.
Jezi¢na koncepcija hrvatskoga knjizevnog jezika, utemeljena na glagoljaskoj tradi-
ciji, snazno je utjecala na kasnije protestantske pisce i prevodenje, ¢ime se zadrza-
vao kontinuitet izmedu srednjovjekovne i novije hrvatske knjizevnosti (Knezevi¢
2019, 67-82)*.

Tijekom vi$e od Cetiri stoljeca javlja se stalna potreba za jezi¢no pristupacnijim
i suvremenijim prijevodima. U razdoblju protureformacije, nastojanja hrvatskih
autora da objave prijevode na narodnom jeziku ¢esto nisu nailazila na odobre-
nje crkvenih vlasti. Bartol Kasi¢, autor prve hrvatske gramatike Institutiones lin-
guae Illyricae (1604.), zapoceo je prevodenje Novoga zavjeta 1625., dovrsivsi ga
1631., a prijevod Staroga zavjeta zavrsio je 1636. godine (Horvat 2011, 70-76).
Unato¢ temeljitosti i kvaliteti ovih prijevoda, njihova je uporaba bila zabranjena,
$to svjedoci o slozenoj interakciji izmedu crkvene politike i jezi¢ne prakse. Taj je

4 Pretisak i latini¢ni prijepis glagoljskog izvornika Novog Testamenta iz 1562. izdan je 2013.
godine u izdanju Adventistickoga teoloskog visokog ucilista, Filozofskog fakulteta Sveucilista u
Zagrebu i Skolske knjige dok je pretisak i latini¢ni prijepis glagoljskog izvornika Novog Testa-
menta iz 1563. izdan 2015. godine u izdanju Adventistickoga teoloskog visokog ucilista, Filo-
zofskog fakulteta Sveudilista u Zagrebu i Skolske knjige.
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prijevod objavljen 1999. - 2000. godine u Paderbornu (Brozovi¢ 2000). Sli¢nu
sudbinu dozivio je i novozavjetni prijevod Stjepana Rusic¢a iz 1753., koji je ostao u
rukopisu, §to nije bio izuzetak.

Prvi cjeloviti biblijski prijevod na hrvatski jezik dovrsio je Matija Petar Katan-
¢i¢ 1815./1816. godine, a tiskan je 1831. u Budimu u $est svezaka, u paralelnome
dvojezi¢nom izdanju (hrvatski i latinski) (Farkas 1998, 20-34). Katancic¢ je kori-
stio tzv. ,jezik franjevaca®, ikavsku $tokavstinu Slavonije, ¢ime je njegovo djelo
povezivalo liturgijski jezik i narodni idiom. Premda izuzetno znacajan, odjek u
javnosti bio je ogranicen, $to dijelom odrazava tadasnju literarnu i drustvenu situ-
aciju.

Evangelizacijski zar pijetistickog pokreta 18.1i 19. stolje¢a dodatno je oblikovao
praksu prevodenja i distribucije Biblije. Britansko i inozemno biblijsko drustvo
(BEBS) aktivno je distribuiralo Biblije po selima i gradovima, koriste¢i kolportere
koji su istodobno svjedocili vjeru i propovijedali evandelje (Kuzmi¢ 1983). Prije-
vod Novoga zavjeta Vuka Karadzica, koji je autor izdao u vlastitoj nakladi u Be¢u
1847. godine, BFBS je otkupio 1851. godine. Zajedno s prijevodom Staroga zavjeta
Dure Danicica tiskane su 1868. godine Biblije na srpskome jeziku, na ¢irilici i lati-
nici (Jambrek 2007, 69-73). Pohrvacena verzija toga prijevoda Novoga zavjeta i
Psalama izradena je u redakciji evangelika Bogoslava Suleka i objavljena 1877.
godine (Knezevi¢ 2019, 85-98) dok je pohrvacena verzija cjelokupnoga Vukova
i Danici¢eva prijevoda Biblije, u redakciji Milana Res$etara, izdana 1895. godine
u Budimpesti pod nazivom ,,Pregledno izdanje“ (Knezevi¢ 2019, 98-105). Taj
se prijevod do pojave Zagrebacke Biblije najcesce koristio u hrvatskim crkvama
reformacije i reformacijske bastine, a i kasnije. Time se uspostavlja kontinuitet
prevodenja, tiskanja i recepcije Biblije, koji ¢e oblikovati i kasnije izdavacke prakse.

Prva polovica 20. stolje¢a obiljezena je radom prevoditelja koji su nastavili
tradiciju stilisticki bogatih i hermeneuticki jasnih prijevoda. Ivan Matija Skari¢
preveo je Sveto pismo s latinske Vulgate na ikavsku $tokavstinu uz izrazen utjecaj
¢akavstine, a njegovo djelo tiskano je u Be¢u izmedu 1858. i 1861. godine u dva-
naest svezaka. Posebnost Skari¢eva prijevoda bila je detaljna analiza svakog retka,
$to ga ¢ini i egzegetskim djelom, ¢vrsto ukorijenjenim u protestantskoj i katolickoj
tradiciji.

Uslijedili su prijevodi koji su nastojali pribliziti Bibliju Sirem citateljstvu: prije-
vod Evandelja i Djela apostolskih Josipa Stadlera (izdanih u periodu izmedu 1835.
i 1907. godine) u pet knjiga formata 14 x 20 cm, a Valentin Cubesnik je u periodu
izmedu 1911. 1 1913. preveo velik dio Staroga zavjeta. Novi zavjet Franje Zagode
(1925./1939.) preveden je s grckoga izvornika. Prijevod Staroga zavjeta Antuna
Sovica iz 1939. ostao je do danas u rukopisu (Rebi¢ 2013, 136-141), pisan mje-
$avinom srpsko-hrvatske $tokavitine. Navedeni prijevod jedan je od temeljnih
predlozaka pri izradi Zagrebacke Biblije (Baraban i Dzini¢ 2018, 315-329).
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Prijevod pod nazivom Sveto pismo Staroga i Novoga zavjeta Ivana Evande-
lista Sari¢a treci je cjeloviti hrvatski biblijski prijevod (Jambrek 2007, 74-75).
Objavljen je u Sarajevu u razdoblju od 1941. do 1942. godine, a konac¢no izdanje
tiskano je 1943. godine (Zovki¢ 2013, 174-175). Saricev prijevod osobitu pozor-
nost posvecuje Cistoc¢i hrvatskoga jezika, knjizevnoj stilizaciji i vjernosti izvor-
niku (Knezevi¢ 2007, 23-60), $to ga ¢ini klju¢nim za hrvatsku biblijsku recep-
ciju. Nakon Drugoga svjetskog rata, Sari¢ je emigrirao u Madrid, gdje je njegov
prijevod ponovno tiskan i postao dostupniji hrvatskoj dijaspori. Sari¢ev tajnik
Luka Brajnovi¢ poboljsao je Sari¢ev prijevod odstranjujuéi turcizme i bosnizme
(Letica 2018), stilski ga doradio te ga tiskao u Madridu 1960. godine. Unosio se u
Jugoslaviju gdje je bio u upotrebi pri pripadnicima raznih vjerskih zajednica. Tije-
kom 2006. - 2010. godine Hrvatsko biblijsko drustvo i Vrhbosanska nadbiskupija
provodili su reviziju i popravljanje izdanja, $to je omogucilo njegovu revitalizaciju
u liturgijskoj i osobnoj upotrebi, a njezina primjena nasla je utociste i kod pripad-
nika crkava reformacijske bastine.

Ljudevit Rupci¢ preveo je Novi zavjet 1961. godine, a prijevod je 1968. inte-
griran u Zagrebacku Bibliju na osnovu sarajevskog izdanja iz 1967. godine. Rup-
Ciceva verzija brzo je prihvacena u Katolickoj Crkvi, protestantskim zajednicama
i crkvama reformacijske bastine, ¢ime se stvorila solidna podloga za sustavno
koristenje Biblije u Hrvatskoj u drugoj polovici 20. stolje¢a. Kao konzultirani
predlozak posluzio je Raspudicev rukopisni prijevod koji je u tiskanom izdanju
objavljen tek 1987. godine, dvije godine prije prevoditeljeve smrti, a koji je uklju-
¢en u Franjevacku Bibliju izdanu 2010. godine. U isto biblijsko izdanje uklju¢eno
je osmosvescano izdanje Staroga zavjeta koje je preveo Silvije Grubisi¢, a koje je
objavljeno u periodu od 1975. do 1984. u Chicagu.

Ova faza prevodenja odlikuje se ne samo jezi¢nom jasnocom i literarnom
kvalitetom, nego i snaznim naglaskom na dostupnost Biblije $iroj javnosti, §to
reflektira reformacijsko nacelo sola scriptura, prema kojemu je Sveto pismo temelj
vjerskog zivota i duhovne prakse.

2. Zagrebacka Biblija kao polazi$na tocka

Zagrebacka Biblija, objavljena 1968. godine, predstavlja vaznu prekretnicu u
modernoj recepciji Biblije u Hrvatskoj. Izdavaci su bili Stvarnost i Hrvatsko knji-
zevno drustvo sv. Cirila i Metoda. Prijevod Staroga zavjeta temeljen je na ruko-
pisu Antuna Sovica, knjige Petoknjizja preuzete su iz prijevoda Silvija Grubisica,
Psalmi iz prijevoda Filiberta Gassa, a za Novi zavjet koristen je prijevod Ljudevita
Rupéica. Glavni urednik izdanja bio je knjizevnik Jure Kastelan (Jambrek 2007,
75-79). Ovo izdanje ubrzo je postalo najrasprostranjeniji i najprihvaceniji pri-
jevod, tiskan u vise od 400 000 primjeraka te je znacajno doprinijelo o¢uvanju i
razvoju hrvatskoga knjizevnog jezika.
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Krs¢anska sadasnjost objavila je 1973. godine u Zagrebu prijevod Novoga
zavjeta biblicara Bonaventure Dude’ i Jerka Fucaka. Taj iznimno prihvacen i
stru¢no prireden prijevod nasiroko se koristio u liturgijskome i svakodnev-
nome zivotu Crkve, kako u Katolickoj Crkvi tako i u protestantskim zajedni-
cama i crkvama reformacijske bastine. Deveto revidirano izdanje ukljuceno je u
Novi zavjet: s uvodima i biljeskama Ekumenskog prijevoda Biblije koje je izdala
Krs¢anska sadasnjost 1992. godine. Kao vazan izvor u tome pothvatu bio je Eku-
menski prijevod Biblije (TOB) od kojega su prevedeni uvodi i biljeske nastale
uzornom ekumenskom suradnjom katolika i protestanata na francuskom jezic-
nom podrudju. Isti prijevod Novoga zavjeta ukljucen je u Jeruzalemsku Bibliju,
koja je objavljena 1994. godine povodom 900. godi$njice Zagrebacke biskupije. Uz
Duda-Fucakov prijevod Novoga zavjeta sadrzi uvode u biblijske knjige te biblijske
komentare i biljeske iz ,,La Bible de Jerusalem®, po ¢emu je i dobila naziv. U knji-
zevnu obradu bio je ukljucen znacajan broj strucnjaka, a jedan od njih Tomislav
Ladan (koji je bio zaduzen za Knjigu Izreka, Propovjednika, Knjigu Mudrosti i
Siraha) 1980. godine preveo je Evandelje po Ivanu te je izdao nekoliko prijevoda
biblijskih knjiga zaklju¢no s Apokalipsom izdane 1992. godine dok je dio prije-
voda jos ostao u rukopisu.

Zagrebacka Biblija postupno je zamijenila Vukov i Danici¢ev prijevod u
crkvama reformacijske bastine, a posebnu popularnost stekla je tzv. $vedskim
izdanjem iz 1977. u nakladi od 20 000 primjeraka. Godine 1999. Krs¢anska sadas-
njost, u suradnji sa Savezom baptistickih crkava u Republici Hrvatskoj objavila je
izdanje Zagrebacke Biblije u nakladi od 5 000 primjeraka bez deuterokanonskih
knjiga, namijenjeno crkvama reformacijske bastine (5 000 primjeraka) i 2006.
godine (2 000 primjeraka). Sirenju i dostupnosti BoZje rijeci pridonijela je i Kri-
stova Crkva u Republici Hrvatskoj, koja je za svoje potrebe 2017. godine tiskala
10 000° primjeraka Zagrebacke Biblije. Time je ovaj prijevod postao dostupniji
$irokom krugu citatelja.

Uza standardne prijevode, pojavio se i parafrazirani novozavjetni tekst Knjiga
o Kristu — Novi zavjet Zivim rijecima (1982.), koji se temeljio na nacelu ,,misao za
misao®, Prijevod Branka i Mirjane Lovrec te Zeljka Gruji¢a bio je posebno popu-
laran medu mladom generacijom pripadnika crkava reformacijske bastine zbog
jednostavnoga i razumljivog jezika te cjenovne pristupacnosti (Jambrek 2007, 81).
U drugoj polovici 20. stolje¢a doslo je i do intenzivnijih evangelizacijskih aktiv-
nosti u crkvama reformacijske bastine. Primjerice, Billy Graham odrzao je 1967.
godine evangelizaciju na Nadbiskupskome sjemeni$tu u Zagrebu, $to je bila prva
takva inicijativa u jednoj komunistickoj zemlji. Inozemne organizacije pruzale su
dodatnu podrsku, $to je povecalo potrebu za dostupnim Biblijama, razumljivim
jezikom i pristupac¢nim cijenama.

5 Bonaventura Duda za svoj je prijevod konzultirao ranije izdanje Evandelja iz 1961. godine.
6 Podatak autoru ¢lanka 27. 3. 2026. proslijedio pisac predgovora Mladen Domini¢.
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Ova faza pokazuje konsolidaciju biblijskog izdavastva u Hrvatskoj, s nagla-
skom na knjizevnu kvalitetu, dostupnost i funkcionalnost prijevoda, $to je pripre-
milo teren za razvoj suvremenih digitalnih i multimedijalnih izdanja krajem 20. i
pocetkom 21. stoljeca.

3. Biblijska izdanja u razdoblju 1990. - 2020. u kontekstu CRBuH

Razdoblje od 1990. do 2000. godine obiljezeno je intenzivnim prevodenjem i
objavljivanjem Biblije u Hrvatskoj, pri ¢emu su se pojavili razli¢iti pristupi pre-
vodenju, namijenjeni specificnim crkvenim zajednicama reformacijske bastine i
ciljanim korisnicima. Na pocetku razdoblja, potkraj 1989. godine, Branko Pako-
vi¢ preveo je i tiskao prvo izdanje Novoga zavjeta u nakladi Kristove crkve brace
»Bratski vjesnik“ u Zagrebu. (Knezevi¢ 2019, 135-156). Dakovicev prijevod teme-
ljen je na doslovnom principu ,rije¢ za rijec®, ¢ime je nastojano ocuvati $to vecu
vjernost izvorniku i omoguditi citateljima koji ne poznaju grc¢ki jezik izravno
razumijevanje biblijskog teksta. Jezi¢na strategija naglasavala je preciznost izraza
i strukturalnu uskladenost s originalom dok su urednicke intervencije bile mini-
malne, zadrzavajudi teolosku i intelektualnu cistocu teksta. Tijekom desetlje¢a
prijevod je postupno nadopunjavan. Godine 1993. izdani su Psalmi s Novim
zavjetom. Uslijedilo je trece izdanje koje je tiskano 1994. godine, a Cetvrto izdanje
izdano je 2000. godine kada je prvi put objavljen i Stari zavjet. U praksi, Dakovi-
¢ev je prijevod u zajednicama Kristove crkve brace bio djelomi¢no prihvacen dok
je u drugim reformacijskim zajednicama imao ograni¢enu uporabu, prvenstveno
zbog jezi¢ne i stilske konzervativnosti.

Sli¢an pristup dosljednog prevodenja s tradicionalnim izvornicima demon-
strira Ivan Vrtari¢, u izdanju izdavacke kuce Rijeci iskrene iz Pusé¢ina koji je 1998.
objavio Novi zavjet po Textus Receptus predlosku, u suradnji s timom jezi¢nih
i teoloskih stru¢njaka (Knezevi¢ 2019, 191-207). Vrtari¢ je zadrzao doslovni
princip prevodenja, naglasavajuci preciznost hebrejskih i gr¢kih termina dok je
naklada od 33 000 primjeraka omogudila $iroku dostupnost. Inovativni aspekt
njegova rada bilo je prilagodavanje audiovizualnim formatima, ukljucujudi izda-
nje 2000. u obliku Zvuc¢ne Biblije za slijepe u izdanju Aurora Ministries s Floride
na dvanaest kazeta. Kasnija izdanja (2005., 2012., 2016., 2020.) prosirila su dostu-
pnost cjelovite Biblije i ukljucivala korekcije u skladu sa suvremenom recepcijom
i jezi¢nim normama. To je ucvrstilo Vrtari¢eve prijevode kao relevantan korpus
za liturgijsku i osobnu uporabu u reformacijskim crkvama.

Posebno zanimljiv segment predstavljaju dvojezi¢ni englesko-hrvatski pri-
jevodi Dure Martinjaka (Novi zavjet, Psalmi i Mudre izreke, 1993. 1 1995.), koji
kombiniraju New King James Version s Rupci¢evim prijevodom. Prevoditeljske
strategije ukljucivale su lektorske intervencije i prilagodbu hrvatskog teksta kul-
turnim i jezi¢nim standardima iseljenicke populacije. U praksi ovo izdanje sluzilo
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je kao duhovna i evangelizacijska literatura medu hrvatskim i bosnjackim iselje-
nicima u Kanadi, SAD-u i Hrvatskoj (Knezevi¢ 2019, 159-176).

Martinjak je takoder radio na reviziji Sari¢eva prijevoda (1998. — 1999.), $to
je rezultiralo projektom Biblija ili Sveto pismo - Stari i Novi zavjet. Kazalo rijeci
i redaka Biblije. Izdanje za iseljenistvo naroda iz Hrvatske i Bosne (izdane 2005.
godine), usmjerenim iseljenickim zajednicama i utemeljenim na predlosku King
James Version. Posljednje izdanje koje je Martinjak objavio 2011. godine nosi
naslov Sveta Biblija — Stari i Novi zavjet / Biblija Sion / BoZja rije¢ / Duhovna
hrana. Prijevod je u cijelosti uskladen s engleskom Biblijom King James Version.
Martinjakovi prijevodi, zbog jezicne nespretnosti i snaznoga utjecaja okruze-
nja dijaspore, kao i doticaja s bosanskim jezikom, nisu naisli na $iru recepciju u
Hrvatskoj. Iako je ovaj korpus pokazao inovativnost u prilagodbi medunarodnih
standarda i pristupacnosti, jezicna nespretnost i utjecaji dijaspore ogranicili su
$iru recepciju u Hrvatskoj.

Znacajan inovativni projekt u ovom razdoblju bio je tiskanje Biblije na Braille-
ovu pismu za slijepe i slabovidne (1994. - 1997.), temeljen na Zagrebackoj Bibliji.
Projekt je zapoceo 1994. godine na inicijativu Kristove crkve u Zagrebu. Do listo-
pada 1995. godine bio je otisnut cijeli Novi zavjet dok je cjelovita Biblija dovrsena
1997. godine. Jedan primjerak ove Biblije sastoji se od 39 svezaka i tezi priblizno
63 kilograma, ¢ime se smatra najtezom Biblijom tiskanom na hrvatskome jeziku.
Ovaj prijevod demonstrira prakticnu primjenu prevodenja kao sredstvo inklu-
zivne liturgijske i osobne poboznosti u razli¢itim kontekstima crkvene prakse.

Razdoblje od 2000. do 2020. godine u Hrvatskoj obiljezeno je znac¢ajnom plu-
ralizacijom biblijskih prijevoda, intenzivnim razvojem novih formata i medija te
S$irenjem dostupnosti Svetog pisma medu razli¢itim generacijama i drustvenim
skupinama. Novi zavjet iz 2001. godine, koji je preveo Ruben KnezZevi¢ u suradnji
s timom kompetentnih stru¢njaka za Biblijsko drustvo pri Medunarodnom centru
za zivot u Rijeci, predstavlja primjer klasi¢nog pristupa prevodenja s naglaskom
na jezi¢nu i teolosku preciznost. Koristen je 27. greki tekst Nestle-Aland, a pri-
jevod je prosao opseznu biblijsko-jezi¢nu, teolosku i stilsku reviziju (Jambrek
2007, 84). Iako je prijevod bio visokokvalitetan i stru¢no utemeljen, njegova prak-
ti¢na primjena u crkvama reformacijske bastine bila je ogranicena, sto potvrduje
¢injenicu da tehnicka preciznost prijevoda ne jam¢i automatski Siroku liturgijsku
i pastoralnu upotrebu.

Suvremeni trend integracije biblijskog teksta s popularnim sadrzajima ilustrira
izdanje Kreni: Novi zavjet i svjedocanstva vjere vrhunskih sportasa (2003.). Objav-
ljeno od Hrvatskog biblijskog drustva, izdanje koristi prijevod Novoga zavjeta
Ljudevita Rupc¢ica i ukljucuje $esnaest zivotnih pric¢a poznatih sportasa. Ovakav
prevoditeljskiiurednicki pristup pokazuje strategiju kombiniranja biblijske poruke
i suvremenih zivotnih iskustava, ¢cime se omogucuje laksa identifikacija ¢itatelja
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s tekstom i prakti¢na primjena u evangelizacijskim aktivnostima, primjerice kroz
organizaciju Athletes in Action.

U isto vrijeme pojavljuju se i dinamicki prijevodi koji naglasavaju jasnocu i
razumljivost jezika. Novi zavjet — suvremeni prijevod (2003.) uredio je Mladen
Jovanovi¢, a izdavaci su bili World Bible Translation Center u suradnji s Insti-
tutom za biblijske studije (kasniji Biblijski institut), koji ¢e biti osnova za kasniji
Suvremeni hrvatski prijevod (SHP). Prijevod koristi englesku verziju Easy to
Read i greki tekst United Bible Societies (iz 1993.) te Nestle-Aland 28. izdanje (iz
2012. godine). Prevoditeljski princip nije bio doslovno prevodenje rijeci po rijeci,
ve¢ dinamicko prenoSenje znacenja, prilagodeno svakodnevnoj komunikaciji
suvremenih C¢itatelja. Format dzepnoga izdanja dodatno je povecao prakticnost
i mobilnost dok su kasnija City Bible izdanja (2012. — 2013.) lokalizirana s ozna-
kama gradova (Zagreb, Sisak, Split, Petrinja, Karlovac) i ukljucivala vodice poput
Pet koraka do mira u tvome srcu, §to pokazuje integraciju pastoralnih uputa u
standardni biblijski tekst. Prijevod Staroga zavjeta zapocet je 2012. godine prema
hebrejskome masoretskom tekstu Biblia Hebraica Stuttgartensia (iz 1984. godine),
uz konzultacije Kumranskih spisa i Septuaginte LXX. Suvremeni hrvatski prijevod
Biblije (SHP) zavrsen je 2018. godine, a tiskan je 2020. godine u izdanju Bible Lea-
gue International u dvije naklade od po 10 000 primjeraka. Pokazuje da je suvre-
meni jezik i razumljiv stil prijevoda doprinio pozitivnom prijemu medu vjerni-
cima razlic¢ite dobi i crkvene pripadnosti. Prevoditelji su tezili prijenosu poruke
originalnog pisca jednako ucinkovito kao u izvornom vremenu, a dodavanje
uvoda, objasnjenja specifi¢nih rijeci, paralelnih biblijskih tekstova i kartografskih
prikaza dodatno je povecalo didakti¢ku vrijednost izdanja. Iz predgovora valja
istaknuti: ,Glavna je teznja prevoditelja bila prenijeti ¢itatelju poruku pisca Biblije
jednako ucinkovito i jasno kao $to su to bili izvorni tekstovi citatelja njihovog
vremena“’ Jako se ne moze smatrati standardnim biblijskim prijevodom, njegova
je prakti¢na uporaba u svakodnevnom zivotu medu pripadnicima razli¢itih
kr§c¢anskih zajednica neupitna.

Jedan od klju¢nih trendova u ovom razdoblju bila je specijalizacija izdanja
prema ciljanim skupinama. VaraZdinska Biblija (VB) iz 2012. godine objavila
je prvo cjelovito izdanje s naglaskom na neutralnost, doslovnost i razumljivost.
Naknadno su razvijena specijalizirana izdanja za motocikliste® (Biker Bible) i
kamiondzije (Trucker Bible) 2014. godine, koja uklju¢uju vodice, molitve, svjedo-
¢anstva i prakticne upute, demonstrirajuci kako se biblijski tekst moze primije-
niti u specificnom zivotnom kontekstu. Druga i tre¢a izdanja VaraZdinske Biblije
(2015., 2021.) dodatno su unaprijedila tekstualnu to¢nost i didakticke elemente.

7 Iz predgovora Biblija, Suvremeni hrvatski prijevod, Crete: Bible League International, 2020.

8 Godine 2014. je organizacija Bible for the Nations, u suradnji s Biker Church Europe, objavila
Biker Bible - Bajkersku Bibliju (prvo izdanje).
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Novi zavjet koji je kao predlozak za prijevod koristio King James Version, objav-
lien je 2010. godine u izdanju udruge Stablo Zzivota iz Cakovca.” Godine 2011.
objavljeno je prvo izdanje Novoga zavjeta i Psalama, a drugo izdanje 2016. godine.
Prijevod cjelovite Biblije objavljen je 2018. i 2020 godine u Cakovcu te je se jos
naziva i Cakovecka Biblija. Ovaj prijevod nije nai$ao na $iru prihvaéenost medu
pripadnicima drugih kr$¢anskih zajednica.

Digitalizacija i audioformati takoder su postali dominantni u $irenju dostupno-
sti Biblije. Projekt Biblija 365 (2017.) koristi mobilnu aplikaciju koja omogucuje
interaktivno ¢itanje, planove Citanja i javna Citanja, ukljucujuéi videomaterijale u
suradnji s Bible Project. Digitalna platforma integrira Suvremeni hrvatski prije-
vod (SHP), Saricev prijevod i English Standard Version, $to omogucuje videstruku
upotrebu - od svakodnevnog ¢itanja do edukacije i pastoralnog rada. Audioizda-
nja Novoga zavjeta i Biblije za slijepe kontinuirano su dostupna od ranijih Vrtari-
¢evih i Martinjakovih izdanja, ¢ime se potice ukljucivost i pristup Svetom pismu
osobama s vizualnim potesko¢ama.

Pluralizacija prijevoda dodatno je vidljiva u djec¢jim i mladenackim izdanjima.
Primjeri uklju¢uju Moja mala Biblija (1992.)"°, Djecja Biblija u 365 prica'' (1995.,
2003., 2013.), Biblijske price i dogadaji'* (1997.) i Biblija za mlade® (2021.), koja
se besplatno distribuira. Posebno izdanje Michaela C. Armoura (Biblija za djecu,
2010. - 2022.) tiskano je u vise od 1 200 000 primjeraka, §to ga ¢ini jednim od
najradirenijih dje¢jih izdanja u Hrvatskoj i regiji u izdanju Biblijskog instituta
iz Zagreba. Kontinuirani naglasak na znacaju proucavanja Svetoga pisma na
Biblijskom institutu odrazio se i osnivanjem Centra za biblijska istrazivanja koji
osim sakupljanja svetopisamske grade i ucenja biblijskih jezika djelatnost Centra
veze uz odrzavanje tribina i izdavastvo starih, a nerijetko zaboravljenih izdanja
Psaltira.

U izdanju Life Publishers International objavljeno je 2018. godine suvremeno
studijsko izdanje Biblija Plus u kojemu se pokazuje trend integracije biblijskog
teksta s analitickim i pedagoskim alatima. Uz tekst, izdanje sadrzi kazalo poj-
mova, uvode u knjige, konkordance, biljeske, karte i planove ¢itanja. Ovo izdanje
kombinira prevoditeljsku preciznost Sari¢eva prijevoda (to¢nije, 4. popravljeno
izdanje Sari¢a) s potrebama suvremenih proucavatelja, ¢ime se potic¢e dubinsko

9 U prijevodu su sudjelovali Jonny Leslie i Nikola Vukov dok je urednik bio Rajko Telebar.

10 Moja mala Biblija, autorice Penny Frank, objavljena je u Zagrebu 1992. godine u zajedni¢kom
izdanju Kr$c¢anske sada$njosti i Duhovne stvarnosti, u nakladi od 5 000 primjeraka.

11 Djecja Biblija u 365 prica, autorice Mary Batcheler, objavljena je u Zagrebu u izdanju Krs¢anske
sada$njosti i Duhovne stvarnosti, 1995., 2003. i 2013. godine.

12 Biblijske price i dogadaji autora Kennetha N. Taylora je 1997. godine objavila izdavacka kuca
Rijeci iskrene iz Pus§¢ina. Prvotno izdanje tiskano je 1988. godine, no zbog ratnih okolnosti
pojavila se potreba za ponovnim izdanjem i distribucijom medu prognanicima.

13 Biblija za mlade autora Scotta Hayesa i Lynna R. Campa, u izdanju Eastern European Mission iz
Beca, objavljena je 2021. godine i besplatno se distribuira medu tinejdzerima.
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razumijevanje Svetog pisma u teoloskim, akademskim i pastoralnim kontekstima,
a tiskana je u nakladi od 3000 primjeraka.

Medu najnovijim biblijskim prijevodima valja spomenuti Hrvatski standardni
prijevod Biblije koji je predstavljen 12. prosinca 2025. godine u Zagrebu. Pre-
voditeljski projekt zapoceo je prije dva desetljeca te je zavrSen nakon 22 godina
rada s 24 strucnjaka iz razli¢itih kr§¢anskih denominacija. Ovo izdanje objavilo je
Hrvatsko biblijsko drustvo (HBD), Verbum i Nasa ognjista, koriste¢i suvremeni
jezi¢ni izricaj temeljen na izvornim tekstovima. Prema rije¢ima tajnika HBD
Damira Lipovseka (Pavi¢i¢ 2025) novi prijevod pisan je jezikom bez arhaizama,
aorista i pluskvamperfekta smatrajuci da nitko vi$e u suvremenom trenutku ne
govori takvim jezikom. Unato¢ mnogim jezi¢nim kritikama, prvo izdanje koje je
tiskano u nakladi od 8 000 primjeraka bilo je rasprodano u manje od mjesec dana.
U navedenom izdanju sudjelovali su pripadnici razli¢itih crkava tako da su svoj
doprinos ovome izdanju dali i Danijel Berkovi¢ iz Evandeoske pentekostne crkve
te Davorin Peterlin iz Saveza baptistickih crkava.

Na kraju, u periodu 2000. - 2020. u Hrvatskoj se jasno moze pratiti trend $irenja
dostupnosti Biblije kroz pluralizaciju prijevoda, razvoj razli¢itih formata (digitalni,
audio, specijalizirani), prilagodbu razli¢itim dobima i drustvenim skupinama te
integraciju dodatnih obrazovnih i pastoralnih sadrzaja. Ovi trendovi pokazuju da
suvremeni biblijski projekti ne samo da ¢uvaju izvornost i teolosku preciznost,
nego se takoder aktivno prilagodavaju potrebama suvremenih d¢itatelja, ¢ime
Biblija postaje prakti¢no i interaktivno sredstvo duhovne pouke i svakodnevnog
Zivota.

Zakljucak

Analiza biblijskih izdanja u razdoblju od 1990. do 2020. godine pokazuje da, una-
to¢ pluralizaciji ponude i povecanoj dostupnosti izdanja, u crkvama reformacijske
bastine postoji relativno stabilan i jasno prepoznatljiv skup biblijskih tekstova koji
su u stvarnoj uporabi. Takav fokus omogucuje sustavno pracenje kriterija odabira
i recepcije izdanja, ukljucujudi liturgijsku, pastoralnu i osobnu primjenu. Rad je
stoga uspio ograniciti opseg analize na gradu koja je relevantna za praksu i na taj
nacin izbje¢i povrsni ili proizvoljni pregled svih hrvatskih prijevoda.

Rezultati potvrduju kontinuiranu vaznost Biblije u oblikovanju vjerskog i kul-
turnog identiteta vjernika te pokazuju da razdoblje od 1990. do 2020. karakteri-
zira povecana pluralizacija izdanja, uklju¢ujudi nova cjelovita i revidirana izdanja,
digitalne i audioformate te specijalizirana izdanja prilagodena razli¢itim dobnim
skupinama i drustvenim kontekstima. Takva raznolikost doprinosi dostupnosti
Svetoga pisma $irem krugu vjernika - djeci, mladima, osobama s invaliditetom i
hrvatskoj dijaspori — ¢ime se nastavlja misija reformacijskih crkava da Bozju rije¢
priblize svakom ¢ovjeku u jeziku i obliku koji je razumljiv suvremenom citatelju.
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Provedena analiza takoder naglasava metodologki znacaj jasno definiranih
kriterija pri izboru grade, sto omogucuje sustavno pracenje recepcije i koristenja
biblijskih izdanja u specificnom konfesionalnom i vremenskom okviru. Unato¢
usmjerenosti na razdoblje 1990. -2020., rezultati pruzaju osnovu za buduca istra-
zivanja koja bi mogla detaljnije ispitati recepciju pojedinih izdanja, usporediti
praksu u crkvama reformacijske bastine s drugim konfesionalnim kontekstima u
Hrvatskoj i regiji te sagledati utjecaj digitalnih i novih medija na praksu uporabe
Svetoga pisma.

Zaklju¢no, rad potvrduje da Biblija ostaje nezaobilazno srediste vjerskoga, kul-
turnog i drustvenog zivota u crkvama reformacijske bastine dok suvremeni izda-
vacki i digitalni razvoj dodatno osnazuje njezinu ulogu i dostupnost u 21. stoljecu.
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Danijel Casni

Bible Editions and their Use in the Churches of the Reformation
Heritage (1990-2020)

Abstract

This article analyses the Croatian-language Bible editions that were actively used
in the Churches of the Reformation Heritage in Croatia between 1990 and 2020.
It aims to identify those translations that exerted genuine influence on liturgical,
pastoral, and personal practices within these communities, while also exploring
the criteria by which they were selected and applied. Rather than offering a gener-
al survey of all Croatian Bible translations, the study focuses on editions with doc-
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umented use in church life, including complete translations of the Bible and the
New Testament, while excluding occasional and sporadic publications. The article
begins with a brief overview of the Reformation foundations of Bible translation,
with particular emphasis on the principle of sola scriptura and the importance
of making the Holy Scriptures accessible to believers in their own language. The
central section explores the selected editions from the 1990-2020 period, evaluat-
ing their linguistic characteristics, translation strategies, and reception in church
practice. Special attention is given to contemporary trends, such as the plurality
of translations, the rise of digital and audio formats, and the specialized editions
tailored to different age groups and social contexts. The results reveal that, despite
the increasing diversity of available editions, a stable and recognizable core of bib-
lical texts has continued to shape church practice in these communities. The study
also underscores the Bible’s ongoing role in forming the religious and cultural
identity of believers and affirms that modern publishing and digital developments
are advancing the accessibility of Scripture in continuity with the Reformation
tradition.
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Sazetak

Gubitak, prerani odlazak i osjecaj praznine Cesta su iskustva suocavanja s
iznenadnom smréu. Metafora se u takvim situacijama pokazuje kao kljucni
alat izraZavanja, osobito kada osobno iskustvo nije u skladu s kolektivnim
diskursom, a emocionalna iskustva cesto dovode do kreativne metaforicke
produkcije (Littlemore 2019; Moon 1998). U religijskom jeziku metafora
zauzima posebno mjesto kao sredstvo figurativne reprezentacije i moze se
analizirati prepoznavanjem konceptualnih prijenosnika te njihovih jezicnih
realizacija (Hobbs 2021). Ovaj rad empirijski analizira konceptualne metafore
u religijski obiljezenim narativima Zalovanja na temelju korpusa od 68 objava
preuzetih s memorijalne stranice na drustvenoj mrezi Facebook. Analiza
ispituje koje se metafore pojavljuju, kako su raspodijeljene unutar korpusa te
koje diskurzivne i religijske funkcije ostvaruju. Polazeci od kognitivne teorije
metafore, analiza pokazuje da sudionici iskustvo smrti strukturiraju kao
utjelovljeno iskustvo, percepciju vremena, stavove prema sebi i religijski govor
te kako doprinosi funkciji religije u jezicnoj komunikaciji. Rad doprinosi
istrazivanjima kognitivne lingvistike i religijskog diskursa pokazujuci kako
se univerzalni obrasci metaforicke konceptualizacije prepli¢u s kontekstualno
specificnim religijskim znacenjima unutar diskursa Zalovanja.

@ ®) Ovaj rad je dostupan u otvorenom pristupu sukladno s licencijom
Creative Commons Imenovanje 4.0 Medunarodna (CC BY 4.0).
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Kljucne rijeci: konceptualna metafora; Zalovanje, religijski diskurs; utjelov-
ljeno iskustvo

Uvod

Metafora zauzima sredi$nje mjesto u ljudskom jeziku i misljenju. Ve¢ je u rani-
jim lingvistickim i filozofskim promisljanjima uoceno da je jezik u svojoj osnovi
figurativan te da se metafori¢nost ne pojavljuje samo u knjizevnom ili poetskom
diskursu, nego i u svakodnevnoj komunikaciji (Durrigl 1989; Carter 1998). U sva-
kodnevnom govoru ljudi se sluze metaforama kako bi izrazili iskustva, emocije i
percepcije koje je tesko ili nemoguce artikulirati doslovnim jezikom, osobito u
situacijama snaznoga emotivnog intenziteta poput tuge, gubitka i suocavanja sa
smréu (Demjén 2011; Junghaenel i dr. 2008).

Smrt bliske osobe zahvac¢a emocionalnu, kognitivnu i egzistencijalnu dimen-
ziju ljudskog iskustva. Izrazi poput prerani odlazak, vjecni pocinak ili velika
praznina pokazuju da se takva iskustva redovito konceptualiziraju metaforicki.
Metafora se u tim kontekstima pojavljuje kao klju¢no sredstvo komunikacije, oso-
bito kada osobno iskustvo nadilazi uobicajene drustvene obrasce razumijevanja,
a emocije postaju tesko izrecive (Littlemore 2019). Istrazivanja pokazuju da su
metaforicki izrazi osobito ¢esti u kontekstima negativnih i traumati¢nih iskustava,
gdje omogucuju kreativnu i kognitivno fleksibilnu obradu emocionalnog sadrzaja
(Moon 1998).

Posebno mjesto u izrazavanju tuge i gubitka zauzima religijski jezik. Religija,
kao drustveni i simbolicki sustav, pruza okvir za razumijevanje iskustava koja
nadilaze empirijski dostupnu stvarnost, poput smrti, transcendencije i Zivota
nakon smrti. Religijski diskurs snazno je prozet metaforama koje omogucuju
konceptualizaciju apstraktnih i nedostupnih fenomena pomocu iskustveno blizih
domena (Kovecses 2003; Hobbs 2021). Metafora tako postaje jedno od temeljnih
sredstava putem kojih se religija stavlja u funkciju - aksiomatsku, drustveno-
kohezivnu i emotivnu - unutar konkretnih jezi¢nih praksi.

Ovaj rad ne nastoji dokazivati da metafore strukturiraju iskustvo, $to je temeljna
pretpostavka kognitivne lingvistike (Lakoff i Johnson 1980; Kovecses 2010),
nego ima za cilj istraziti koje se konceptualne metafore pojavljuju u konkretnom
religijskom korpusu Zalovanja, kako su distribuirane te koje funkcije ostvaruju u
diskursu. Istrazivanje nastoji odgovoriti na sljedeca istrazivacka pitanja: (1) koje
se konceptualne metafore koriste u izrazavanju tuge i smrti, (2) kako se emocije
konceptualiziraju putem tjelesno utemeljenih metafora, (3) koju ulogu religijske
konceptualne metafore imaju u davanju smisla smrti i u odrzavanju drustvene
kohezije te (4) u kojoj mjeri analizirane metafore pokazuju univerzalna, a u kojoj
kontekstualno specifi¢na obiljezja.
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1. Teorijski okvir

1.1. Klasicne teorije metafore

Pojam metafore ima dugu povijest u zapadnoj filozofskoj i retorickoj tradiciji. U
klasi¢noj teoriji metafore, koja seze do Aristotela, metafora se definira kao prije-
nos imena s jednog predmeta na drugi na temelju slicnosti. Aristotel metaforu
opisuje kao ,uzimanje tudeg imena“, ¢ime se implicira da metafora funkcionira
kao zamjena za doslovni izraz. U tom je okviru metafora shvacena prvenstveno
kao stilsko i retoricko sredstvo, koje sluzi uljepSavanju govora ili postizanju
estetskog ucinka.

Kasniji autori, poput Kvintilijana, dodatno razvijaju ovu perspektivu tumaceci
metaforu kao skrac¢enu poredbeno-sli¢nosnu konstrukeiju, u kojoj je izostavljen
veznik kao ili poput (Stamac¢ 1983). U 20. stolje¢u, u okviru interakcijskih teo-
rija metafore (Richards 1936, Black 1962), metafora se pocinje promatrati kao
interakcija dvaju znacenjskih polja. Richards uvodi pojmove tenor i vehicle dok
metaforu opisuje kao proces u kojem dvije ideje zajedno proizvode novo znacenje.
Ipak, i u tim pristupima metafora ostaje prvenstveno lingvisticki fenomen, vezan
uz pojedinacne izraze i diskurzivne ucinke.

Zajednicko klasi¢nim i ranim modernim teorijama metafore jest shvacanje
metafore kao odstupanja od doslovnog jezika te kao sekundarnoga, stilistic-
kog sredstva izrazavanja. Metafora se promatra kao nesto sto se dodaje jeziku,
a ne kao temeljni mehanizam njegova funkcioniranja. Takav pristup ograni¢ava
analizu metafore na razinu jezika, zanemaruju¢i njezinu ulogu u ljudskoj spoznaji
i konceptualizaciji iskustva.

Ve¢ u hermeneutickom pristupu Paul Ricoeura (La Métaphore vive, 1975)
metafora se vi§e ne promatra samo kao retoricki ukras ili lingvisticki fenomen
vezan uz pojedinacne izraze. Ricoeur isti¢e da metaforicka izjava djeluje na razini
cijelog diskursa, stvaraju¢i napetost izmedu doslovnoga i figurativnog znace-
nja koja potice citatelja na stvaranje novog smisla. Takav pristup pokazuje da
metafora nije sekundarno stilisticko sredstvo, nego proces semanticke inovacije
koji moze mijenjati nacin na koji razumijemo stvarnost i otvara prostor za daljnja
promisljanja o metaforickim strukturama misljenja.

1.2. Kognitivna teorija metafore

Zaokret u razumijevanju metafore nastaje radom Lakoffa i Johnsona (Metaphors
We Live By, 1980). U kognitivnoj teoriji metafora se promatra kao temeljni kogni-
tivni mehanizam preslikavanja izmedu izvori$ne i ciljne domene. Metafora je,
prema tom pristupu, prvenstveno konceptualna dok su metaforicki jezi¢ni izrazi
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samo povrs$inske manifestacije dubljih kognitivnih struktura. Na primjer, u kon-
ceptualnoj metafori smrt je putovanje, iskustveno poznata domena putovanja sluzi
za strukturiranje apstraktnoga koncepta smrti. Jezi¢ni izrazi poput: prerani odla-
zak, vidimo se opet ili otisao prerano realizacije su te iste konceptualne metafore.

Lakoft (1993) naglasava da metafora nije lingvisticki, nego kognitivni feno-
men: ona strukturira nacin na koji ljudi razmisljaju, osjecaju i djeluju. To ne znaci
da metafora nema jezi¢nu dimenziju, nego da je jezi¢ni izraz sekundarna manife-
stacija dublje konceptualne strukture.

U ovom radu metafora se promatra na trima analitickim razinama: (1) kao
kognitivni mehanizam koji strukturira apstraktno iskustvo (konceptualna razina),
(2) kao jezi¢na realizacija u konkretnim metaforickim izrazima te (3) kao diskur-
zivno-sociokulturni resurs kojim se unutar zajednice proizvodi i odrzava znace-
nje. Ove razine nisu proturje¢ne, nego analiticki komplementarne.

1.3. Konceptualne metafore emocija

Emocije predstavljaju jedno od sredis$njih podrudja istrazivanja u kognitivnoj teo-
riji metafore jer su po svojoj naravi apstraktne, subjektivne i tesko izravno opi-
sive. Kovecses (2003, 2010) pokazuje da se emocionalna iskustva u jeziku i mislje-
nju sustavno konceptualiziraju pomocu ogranic¢enog broja izvorisnih domena
koje proizlaze iz tjelesnoga i perceptivnog iskustva ¢ovjeka. Emocije se tako ne
izrazavaju proizvoljno, nego kroz stabilne i prepoznatljive konceptualne obrasce.

Jedno od temeljnih polazista Kovecsesove teorije jest pretpostavka
utjelovljenosti emocija. Emocionalna stanja nisu samo mentalna, nego su usko
povezana s fizioloskim reakcijama tijela, poput promjena u otkucajima srca,
napetosti misica, osjecaja tezine ili pritiska. Upravo te tjelesne senzacije Cine
osnovu za metaforicku konceptualizaciju emocija.

U kontekstu tuge i gubitka osobito su relevantne metafore koje ukljucuju
tezinu, prazninu i fizicko o$tecenje. Tuga se tako cesto konceptualizira kao teZak
teret koji osoba nosi ili kao praznina nastala gubitkom bliske osobe. Ove metafore
omogucuju govornicima da apstraktno emocionalno stanje izraze kroz iskustveno
poznate tjelesne senzacije, ¢ime se emocionalno iskustvo ¢ini komunikabilnim i
djeljivim s drugima.

Kovecses (2010) naglasava dasu mnoge metafore emocijasiroko rasprostranjene
medu jezicima i kulturama, $to upucuje na njihovu djelomi¢nu univerzalnost,
utemeljenu u zajednickom ljudskom tjelesnom iskustvu. Ipak, nacin na koji se te
metafore realiziraju u jeziku, kao i njihova ucestalost i pragmaticka funkcija, ovise
o kulturnom, diskurzivnom i situacijskom kontekstu. U religijskom diskursu,
metafore emocija cesto se dodatno isprepli¢u s religijskim konceptima, ¢ime
dobivaju specifi¢no znacenje i funkciju.
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U ovom radu konceptualne metafore emocija predstavljaju kljucan analiticki
alat za razumijevanje nacina na koji sudionici istrazivanja artikuliraju iskustvo
tuge, $oka i gubitka, osobito u kontekstu iznenadne smrti.

1.4. Religijska metafora i konceptualna metafora

U ovom radu razlikuju se konceptualna metafora kao op¢i kognitivni mehanizam
i religijska metafora kao njezina specifi¢cna diskurzivna realizacija. Konceptualna
metafora oznacava sustavno preslikavanje izmedu domena (smrt je putovanje),
a religijska metafora predstavlja slucaj u kojem je ciljna domena religijski pojam
(Bog, spasenje, zagrobni Zivot) te funkcionira unutar teoloskog narativa.

Kévecses (2003, 2015, 2020) istice da religijske metafore ne predstavljaju tek
stilisticko sredstvo, nego temeljni kognitivni mehanizam kojim vjernici struktu-
riraju svoje razumijevanje svetog, bozanstva i vlastitog mjesta u tom svijetu. Reli-
gijskim jezikom priznajemo ljudska ogranicenja te objasnjavamo ono sto je izvan
dosega ljudskog razuma (Hobbs 2021). Religijski jezik omogu¢ava nam davanje
prikladnih odgovora na kompleksne okolnosti u Zivotnom iskustvu, usred
neobjasnjivih pojava, neizvjesnosti, patnje i tuge, frustracije i odgovara na smrt.
Metafora pomaze pri opisivanju bozanstva, transcendentnoga, natprirodnog,
nevidljivog, onih pojava koje ne mozemo doslovno artikulirati, a posebice nam
pomaze usred ogranicenosti s kojom se susre¢emo u racionalnom pristupu znanju
i iskustvu (Hobbs 2021). U religijskom jeziku cesto se pojavljuju konceptualne
metafore poput: Bogje otac, Bog je zastitnik, Bog je vladar, Bog je sudac, Nebo je mje-
sto, Nebo je dom, Zivot je putovanje, Zivot je utrka, smrt je prijelaz, smrt je odlazak,
vjera je svjetlo, vjera je sidro. Ove metafore omogucuju vjernicima da apstraktne
teoloske koncepte razumiju u terminima bliskim svakodnevnom iskustvu, poput
obiteljskih odnosa, kretanja kroz prostor ili boravka na odredenom mjestu.
Metafora Nebo je dom, primjerice, omogucuje da se zagrobni Zivot konceptualizira
kao sigurno i poznato mjesto, ¢cime se ublazava strah od smrti i gubitka.

U hermeneutickoj tradiciji, osobito kod Paula Ricoeura, metafora nije samo
mehanizam preslikavanja, nego i dogadaj znacenja koji proizvodi ,,visak znacenja“
i omogucuje reinterpretaciju iskustva. Religijske metafore u tom smislu ne samo da
strukturiraju razumijevanje smrti, nego i otvaraju prostor njezine egzistencijalne
reinterpretacije unutar narativa nade. Ova je dimenzija osobito relevantna u
religijskom diskursu zalovanja. Kada se smrt konceptualizira kao putovanje ili
prijelaz, ne dolazi samo do kognitivnog preslikavanja izdomene kretanja u domenu
smrti, nego do egzistencijalne reinterpretacije gubitka. Metafora omogucuje da se
iskustvo smrti ne shvati kao apsolutni prekid, nego kao dio Sireg narativa nade.
U tom smislu religijske metafore djeluju hermeneuticki: one ne opisuju stvarnost,
nego je oblikuju unutar zajednickog horizonta smisla. Religijska metafora u ovom
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radu stoga se definira kao konceptualna metafora ¢ija je ciljna domena religijski
pojam i koja ostvaruje specificne teoloske i zajednicke funkcije unutar diskursa.

1.5. Univerzalnost i varijacija konceptualnih metafora

Jedno od klju¢nih pitanja u kognitivnoj teoriji metafore odnosi se na odnos
izmedu univerzalnosti i varijacije konceptualnih metafora. Kévecses (2005, 2010)
istice da konceptualne metafore istodobno pokazuju univerzalne i kulturoloski
specifi¢ne karakteristike. Univerzalnost proizlazi iz zajednickoga ljudskog tjele-
snog iskustva dok varijacija nastaje pod utjecajem kulturnih, religijskih, povije-
snih i diskurzivnih ¢imbenika.

Metafore utemeljene u osnovnim tjelesnim iskustvima, poput tezine, kretanja,
ravnoteze ili prostorne orijentacije, esto se pojavljuju u velikom broju jezika i
kultura. Tako se emocije tuge i gubitka u mnogim jezicima konceptualiziraju kao
teret, praznina ili fizicko ostecenje dok se smrt cesto konceptualizira kao putovanje
ili prijelaz. Ovi obrasci upucuju na relativno visoku razinu univerzalnosti.
Medutim, nacin na koji se te univerzalne metafore konkretno realiziraju u jeziku,
kao i njihova interpretacija, uvelike ovisi o kulturnom i religijskom kontekstu. U
religijskim zajednicama, primjerice, metafora Smrt je putovanje Cesto se povezuje s
vjerovanjem u zagrobni zivot i ponovni susret dok u sekularnim kontekstima moze
imati drugacije implikacije. Religijski diskurs dodatno obogacuje metaforicku
strukturu pojmovima poput neba, bozanske volje ili spasenja.

U ovom istrazivanju analizirani su tekstovi pisani na engleskom jeziku, ali
unutar relativno homogenoga religijskoga konteksta. To omogucuje promatranje
univerzalnih konceptualnih metafora tuge i smrti, ali i njihove specifi¢ne religijske
interpretacije. Takav pristup pokazuje da iako su mnoge konceptualne metafore
utemeljene u univerzalnom tjelesnom iskustvu, Kévecses (2010) istice da njihova
konkretna realizacija pokazuje znatnu varijaciju ovisno o kulturnom, drustvenom
i diskurzivhom kontekstu. Univerzalnost se ocituje na razini osnovnih izvornih
domena dok se varijacija pojavljuje u izboru metaforickih izraza i njihovoj inter-
pretaciji. U religijskom diskursu, metafore emocija i smrti dodatno su oblikovane
teoloskim uvjerenjima zajednice, $to omogucuje istodobno postojanje op¢ih i
kontekstualno specificnih metaforickih obrazaca

2. Metodologija

2.1. Korpus i uzorak

Korpus se sastoji od 68 kratkih pisanih objava preuzetih s javno dostupne memo-
rijalne stranice na drustvenoj mrezi Facebook, posveéene preminulom teo-
logu, a javno je arhiviran u Zenodo repozitoriju (DOI: https://doi.org/10.5281/
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zenodo.18913195). Imena autora i osobni podaci nisu ukljuceni u analizu radi
zadtite privatnosti iako su objave javno dostupne. Vecina tekstova napisana je na
engleskom jeziku, koji je ujedno i jezik analize.

2.2. Analiticki postupak

Istrazivanje se temelji na kvalitativnoj analizi diskursa, koja se odvijala u tri
koraka: (1) identifikacija metaforickih jezi¢nih izraza, (2) njihovo grupiranje
prema zajednickim izvori$nim domenama, (3) interpretacija njihove diskurzivne
i religijske funkcije.

Identifikacija metaforickih izraza provedena je kombinacijom pazljivoga
rucnog citanja korpusa i tematskoga kodiranja, pri c¢emu su metaforicki izrazi
prepoznavani na temelju odstupanja izmedu njihova osnovnoga (rje¢nickog)
i kontekstualnog znacenja. Budu¢i da konceptualne metafore nisu vezane uz
odredenu gramaticku ili formalnu strukturu, njihovo prepoznavanje predstavlja
metodoloski izazov (Stefanowitsch i Gries 2006).

Tekstovi su visekratno iscitani kako bi se razumjelo njihovo cjelokupno
znacenje i kontekst uporabe izraza. Metaforicki jezic¢ni izrazi identificirani su
prema sljede¢im kriterijima:

- znacenje izraza u tekstu odstupa od njegova osnovnoga, rje¢nickog znace-

nja

- izraz upucuje na prijenos znacenja izmedu dviju konceptualnih domena

- izraz se koristi za konceptualizaciju apstraktnog iskustva (emocije, smrti,

vjere).

U postupku identifikacije djelomi¢no su koriStena nacela MIP metode
(Pragglejaz Group 2007)', posebice u razgrani¢avanju doslovnog i prenesenog
znacenja leksickih jedinica iako metoda nije primijenjena u potpunosti zbog pri-
rode korpusa i ciljeva istrazivanja. Za provjeru osnovnih znacenja koristeni su
Cambridge Advanced Learner’s Dictionary i Hrvatski enciklopedijski rjecnik. Ako
je znacenje u kontekstu odstupalo od rje¢nickog, izraz je smatran metaforickim.

Svi tekstovi objedinjeni su u jednu digitalnu datoteku i analizirani pomocu
kvalitativnog alata otvorenog koda Taguette. Program je koriSten za oznacava-
nje metaforickih jezi¢nih izraza, grupiranje izraza prema tematskim kodovima
te pregled i usporedbu izraza unutar istih tematskih kategorija. Nakon identi-
fikacije metaforickih izraza provedena je konceptualna analiza u kojoj su poje-
dina¢ni izrazi povezani s odgovaraju¢im konceptualnim metaforama. Analiza

1 MIP (Metaphor Identification Procedure) je standardizirani postupak za identifikaciju
metaforicki upotrijebljenih rije¢i u diskursu koji ukljucuje usporedbu njihova osnovnoga
(rje¢nic¢kog) i kontekstualnog znacenja kako bi se utvrdilo dolazi li do prijenosa izmedu kon-
ceptualnih domena (Pragglejaz Group 2007).
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se odvijala induktivno, pri ¢emu su konceptualne metafore izvedene iz skupa
jezi¢nih realizacija, u skladu s praksom u kognitivnolingvistickim istrazivanjima.
Religijski metaforicki izrazi dodatno su analizirani s obzirom na funkcije religije
koje ostvaruju u diskursu: aksiomatsku, drustveno-kohezivnu i emotivnu (Hobbs
2021).

2.3. Ogranicenja istraZivanja

Ovo istrazivanje ima nekoliko ogranicenja. Prvo, korpus je relativno malen
i tematski specifican, $to ogranicava mogucnost generalizacije rezultata.
Drugo, identifikacija metaforickih izraza dijelom se oslanja na istrazivacku
interpretaciju, $to je uobicajeno u kvalitativnim analizama, ali moze utjecati
na stupanj subjektivnosti. Trece, iako su tekstovi pisani na engleskom jeziku,
analiza se provodi iz perspektive hrvatskoga znanstvenog diskursa, $to zahtijeva
dodatnu teorijsku paznju pri formuliranju konceptualnih metafora. Unato¢ tim
ograni¢enjima, metodoloski pristup omogucuje uvid u nacin na koji metafora
funkcionira kao kognitivni i diskurzivni alat u religijski obiljezenim narativima
tuge.

3. Rezultati

Analiza 68 objava pokazuje visoku sistemati¢nost u uporabi konceptualnih
metafora. Metaforicki izrazi ne pojavljuju se sporadi¢no, nego se grupiraju u sta-
bilne obrasce koji strukturiraju iskustvo gubitka na Cetiri razine: (1) utjelovljeno
emocionalno iskustvo, (2) temporalna reorganizacija iskustva, (3) evaluacija
identiteta preminule osobe, (4) religijska reinterpretacija smrti.

U korpusu je identificirano 214 metaforickih jezi¢nih realizacija koje su grupi-
rane u 17 konceptualnih metafora. Tijekom kvalitativhoga kodiranja u programu
Taguette pojedinim su segmentima povremeno dodijeljeni visestruki konceptu-
alni kodovi jer su u nekim slucajevima istodobno realizirali vise konceptualnih
metafora, $to je u izvezenom skupu podataka rezultiralo s ukupno 231 kodiranom
jedinicom. Tablica 1 prikazuje najzastupljenije konceptualne metafore u korpusu
te broj njihovih jezi¢nih realizacija identificiranih u analiziranim tekstovima.

Konceptualna metafora Broj realizacija

SMRT JE PUTOVANJE / PRIJELAZ 38
TUGA JE FIZICKATEZINA / OSTECENJE 31
GUBITAK JE PRAZNINA 18
VRIJEME JE TRAJANJE / KRETANJE 17
0SOBA JE STRUKTURA / VELICINA 15
EMOCIJE SU NEMOGUCNOST GOVORA 13

28


https://doi.org/10.32862/k1.20.1.2

M. Seguin: Metafora kao sredstvo komuniciranja emotivnog iskustva smrti u religijskom diskursu

Distribucija pokazuje da religijska konceptualizacija nije sekundarna, nego sre-
di$nja u strukturiranju gubitka.

3.1. Utjelovljeno iskustvo tuge

Analiza metaforickih izraza pokazuje da sudionici tugu i gubitak u velikoj mjeri
konceptualiziraju kroz tjelesno iskustvo.

3.1.1. Tuga je tezina / teret
Jedna od najucestalijih konceptualnih metafora u korpusu jest metafora prema
kojoj se tuga razumije kao fizicka tezina koja pritisce tijelo. Primjeri: ,, My heart was
tortured (P11), ,,My heart is a little heavy® (P21), ,Our hearts are broken (P39),
~We are left with a broken heart® (P46). Ovdje se emocionalno stanje strukturira
putem senzorne domene fizickog pritiska ili lomljenja. Zanimljivo je da je srce
gotovo uvijek sintakticki subjekt, ¢ime se emocija objektivizira i eksternalizira.
Govornik nije ,tuzan®, nego ,,srce je slomljeno®. Time se bol prikazuje kao dogadaj
koji se dogada tijelu, a ne voljnom subjektu.

U nekim slucajevima dolazi do klasteriranja metafora: ,,You left a huge void in
our hearts“ (P55). Ovdje se istovremeno pojavljuju:

- GUBITAK JE PRAZNINA
- EMOCIJA JE PROSTOR U TIJELU.

Time se emocionalno iskustvo prostorno mapira unutar tijela, $to pojacava
intenzitet i trajnost gubitka.

3.1.2. Emocije su nemoguc¢nost govora

Primjeri ,We have no words“ (P3, P18), ,Words are few and pale“ (P4), ,The pain
cannot be expressed in words“ (P49) pokazuju kako jezik funkcionira kao ograni-
¢eni resurs. Nemogucnost verbalizacije postaje metaforicki dokaz dubine emo-
cije. Paradoksalno, diskurzivni ¢in Zalovanja zapocinje tvrdnjom o nemoguénosti
govora, ¢ime se emocionalna autenti¢nost dodatno legitimira.

3.2. Percepcija vremena

Smrt i tuga snazno utjecu na dozivljaj vremena, $to se jasno ocituje u metaforickoj
konceptualizaciji vremenskih odnosa.

3.2.1. Smrt je prerani prekid

Sudionici koriste izraze: ,,Premature departure (P3), ,,Gone too soon“ (P7), ,Way
too soon” (P29), ,,Too fast, too young“ (P56) i time vrijeme konceptualiziraju kao
linearni proces koji je nasilno prekinut. Evaluativni prilozi (too soon, premature)
uvode moralnu dimenziju da je smrt implicitno nepravedna.
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3.2.2. Prisutnost je trajanje

Kroz primjere: ,,.I will never forget* (P14), ,You will always remain in our memory*
(P24), ,His influence will continue® (P30) sjecanje se konceptualizira kao trajna
egzistencija. Fizicka smrt ne prekida simbolicku prisutnost. Temporalna metafo-
rika sluzi regulaciji gubitka.

3.3. Stavovi prema sebi i drugome

Metafore se koriste i za izrazavanje stavova prema vlastitome emocionalnom
stanju te prema preminuloj osobi. Preminula osoba opisuje se metaforama koje
naglasavaju njezinu vrijednost i znacaj. Primjeri koji sudionici koriste su: ,,Aca-
demic mountain“ (P4), ,A pillar of wisdom® (P28), ,A mountain of knowledge“
(P46), ,,A giant“ (P67). Ove metafore konceptualiziraju osobu kao veliku, ¢vrstu i
stabilnu strukturu, ¢ime se simbolicki naglasava njezin utjecaj na zajednicu.

3.4. Religijske konceptualne metafore

Religijski diskurs snazno strukturira nacin na koji sudionici konceptualiziraju
smrt, zagrobni Zivot i Boga te ¢ine najve¢i semanticki klaster u korpusu.

3.4.1. Smrt je putovanje/prijelaz

Najdominantnija religijska metafora u korpusu jest metafora smrti kao putovanja.
Primjeri: ,,Smooth road in the Light“ (P2), ,See you soon‘, (P21, P46), ,,Safe journey
to heaven“ (P55), ,Gone to be with the Lord“ (P68) pokazuju da kretanje implicira
kontinuitet, a ne prekid. Putovanje ima cilj, $to smrt integrira u teleoloski narativ.
Smrt se ne konceptualizira kao konac¢an kraj, nego kao privremeno razdvajanje i
prijelaz prema buduc¢em susretu.

3.4.2. Nebo je mjesto/dom

Zagrobni zivot Cesto se opisuje prostornim metaforama. Primjerima: ,, Heaven is
richer” (P6, P30), ,A place where people no longer mourn® (P11), ,,In our Father’s
arms® (P35) nebo se prostorno konceptualizira kao sigurno, poznato i utjesno
mjesto, ¢ime se smanjuje egzistencijalna neizvjesnost smrti.

3.4.3. Bog odlucuje

Primjeri: ,,God has decided so“ (P20), ,,God decided to take him home“ (P46) pri-
kazuju Boga kao onog koji odlucuje o prijelazu. Time se slucajnost smrti zamje-
njuje narativom namjere, $to ima snaznu aksiomatsku funkciju. Ove metafore
omogucuju interpretaciju smrti kao dijela bozanskog plana, ¢ime se iskustvo
gubitka smjesta unutar $irega religijskog okvira smisla.
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3.5. Metaforicki klasteri i diskurzivna funkcija

religijskih metafora nade. Primjer (P46): ,We are left with a broken heart... but
through the eyes of faith...“ pokazuje da u istom tekstu koegzistiraju: srce je slo-
mljeno, smrt je bozanska odluka i susret u budu¢nosti. To pokazuje da religijski
diskurs ne negira bol, nego je nadograduje reinterpretacijom.

4. Rasprava

Rezultati pokazuju kako se teorijski postulati kognitivne lingvistike konkretno
realiziraju u analiziranom religijskom diskursu. U kontekstu iznenadne smrti i
intenzivne tuge, metafore se pojavljuju kao nuzno sredstvo konceptualizacije
iskustava koja su emocionalno preplavljujuca i tesko izreciva.

Analizirani tekstovi pokazuju visoku razinu sistemati¢nosti u uporabi
metafora, $to upucuje na postojanje stabilnih konceptualnih metafora koje
sudionici dijele kao ¢lanovi iste religijske zajednice. Metafori¢ki jezi¢ni izrazi
nisu proizvoljni ni individualni, nego odrazavaju kolektivho usvojene obrasce
misljenja koji omogu¢uju medusobno razumijevanje i emocionalnu rezonanciju
unutar zajednice.

4.1. Utjelovljenost emocija i konceptualizacija tuge

Jedan od najsnaznijih nalaza istrazivanja jest dominacija metafora koje proizlaze
iz tjelesnog iskustva. Sli¢ne obrasce pokazuju i korpusna istrazivanja metafora
u diskursima bolesti i suoc¢avanja sa smréu, gdje metaforicki okviri sluze kao
kognitivni resurs za strukturiranje emocionalno intenzivnih iskustava (Semino
2018). Metafore tuge kao tezine, emocije kao fizickog ostecenja i gubitka kao
praznine jasno pokazuju da sudionici emocionalna stanja razumiju kroz osjete
vlastita tijela. Takva konceptualizacija u skladu je s Kovecsesovim (2010) shvaca-
njem emocija kao utjelovljenih iskustava, pri ¢emu fizioloske reakcije tijela sluze
kao izvorne domene za apstraktno znacenje. Tuga se pritom ne prikazuje kao
prolazno mentalno stanje, nego kao stanje koje ima tezinu, trajanje i prostornu
dimenziju, $to upucuje na njezin snazan utjecaj na cjelokupno iskustvo osobe.
Metafora praznine posebno je znacajna jer implicira trajnu promjenu u Zivotnom
prostoru tugujucih, a ne samo privremeni emocionalni odgovor.

4.2. Metafore vremena i dozivljaj gubitka

Analiza metafora vremena pokazuje da iznenadna smrt duboko narusava uobi-
¢ajenu temporalnu strukturu iskustva. Metafore poput smrti kao preranog pre-
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kida i vremena kao kretanja, omogucuju sudionicima da artikuliraju osjecaj $oka i
nepravde koji proizlazi iz naglog prekida ocekivanoga zivotnog tijeka. Istodobno,
metafore trajanja i kontinuiteta (you will always remain, his life will continue)
ukazuju na potrebu za ocuvanjem simbolicke prisutnosti preminule osobe u vre-
menu. Ovdje se metafore koriste kao sredstvo pomirenja dvaju suprotstavljenih
iskustava: fizicke konacnosti smrti i emocionalne potrebe te nade za trajnos¢u
odnosa. Takva uporaba metafora potvrduje njihovu regulativnu funkciju u emo-
cionalno kriznim situacijama.

4.3. Identitet, vrijednost i interpersonalni odnosi

Metafore koje opisuju preminulu osobu kao veli¢inu, strukturu ili stup imaju
vaznu evaluativnu i identitetsku funkciju. Opisujuci osobu kao giant, mountain of
knowledge ili pillar of wisdom, sudionici ne samo da izrazavaju osobno postova-
nje, nego i simbolicki konstruiraju kolektivni identitet zajednice kojoj je ta osoba
pripadala. Ove metafore ukazuju na shvacanje pojedinca kao stabilizirajuceg
elementa zajednice, ¢iji gubitak dovodi do osjecaja nesigurnosti i destabilizacije.
Time se metafore ne koriste iskljucivo za izrazavanje emocija, nego i za artikulaciju
drustvenih odnosa i hijerarhija unutar religijske zajednice.

4.4. Religijske metafore kao kognitivni i emotivni resurs

Religijske konceptualne metafore imaju sredi$nju ulogu u razumijevanju smrti
i regulaciji tuge. Metafore smrti kao putovanja, neba kao doma i Boga kao oca /
zastitnika omogucuju sudionicima da smrt ne dozive kao apsolutni kraj, nego kao
prijelaz u drugi oblik postojanja. Time se smanjuje egzistencijalna prijetnja smrti
i pruza okvir za nadu i utjehu.

U skladu s Kovecsesovim (2015) tvrdnjama, religijske metafore u ovom kor-
pusu jasno ostvaruju emotivnu, ali i aksiomatsku funkciju religije. Smrt se shvaca
kao dio bozanskog plana, ¢ime se individualna patnja uklapa u $iri, smisleni
narativ. Istodobno, zajednicki religijski jezik omogucuje drustvenu koheziju i
osjecaj zajedni$tva medu sudionicima. Posebno je znac¢ajna metafora privremenog
razdvajanja (lost a friend temporarily), koja implicira bududi ponovni susret. Ova
metafora izravno se suprotstavlja konceptualizaciji smrti kao kona¢nog gubitka te
omogucuje reinterpretaciju tuge kao privremenog stanja.

4.5. Univerzalnost i kontekstualna specificnost metafora

Rezultati potvrduju Kévecsesovu tezu da konceptualne metafore istodobno poka-
zuju univerzalne i kontekstualno specificne znacajke. Metafore utemeljene u tje-
lesnom iskustvu, poput tezine, praznine ili ostecenja, pojavljuju se neovisno o
religijskom kontekstu i mogu se smatrati relativno univerzalnima (Lakoft i John-
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son 1980). Nasuprot tome, religijske metafore smrti i zagrobnoga Zivota jasno
su uvjetovane specificnim teoloskim vjerovanjima zajednice. Ova kombinacija
univerzalnih i religijski specifi¢cnih metafora pokazuje da konceptualna metafora
djeluje kao dinamican sustav u kojem se tijelo, kultura i diskurs medusobno
nadopunjuju. Metafore u ovom korpusu nisu samo odraz individualnih emocija,
nego i sredstvo reprodukcije religijskog svjetonazora.

Zakljucak

Ovo istrazivanje analiziralo je konceptualne metafore u narativima zalovanja
objavljenima na memorijalnoj stranici posvecenoj preminulom teologu. Cilj je
bio utvrditi na koji na¢in metaforicki izrazi sudjeluju u konceptualizaciji smrti i
gubitka unutar religijskog diskursa.

Rezultati pokazuju da sudionici emocionalno iskustvo smrti dominantno
strukturiraju pomoc¢u metafora utemeljenih u tjelesnom iskustvu, poput meta-
fora tezine, praznine i fizickog ostecenja. Istodobno, metafore vremena izra-
zavaju dozivljaj preranog prekida Zivotnog tijeka, ali i potrebu za simboli¢kim
kontinuitetom kroz sje¢anje.

Religijske metafore imaju klju¢nu ulogu u reinterpretaciji smrti jer omoguc¢uju
da se gubitak razumije kao prijelaz ili privremeno razdvajanje unutar Sirega
teoloskog narativa. Time se individualno iskustvo tuge povezuje s kolektivnim
religijskim znacenjima zajednice.

Rezultati potvrduju da konceptualne metafore istodobno pokazuju univerzalne
obrasce, utemeljene u tjelesnom iskustvu, i kontekstualno specifi¢cne oblike
povezane s religijskim uvjerenjima zajednice. Time rad doprinosi istrazivanjima
kognitivne lingvistike i religijskog diskursa te otvara prostor za daljnja kontrastivna
istrazivanja metafora zalovanja u razli¢itim kulturnim i religijskim kontekstima.

Unato¢ metodoloskim ogranicenjima, poput intuitivnog prepoznavanja
metafora i analize korpusa na engleskom jeziku, rad pruza uvid u nacin na koji
metafora funkcionira kao klju¢ni kognitivni i diskurzivni resurs u situacijama
intenzivnoga emotivnog iskustva. Buduca istrazivanja mogla bi ukljuciti sustavnije
metode identifikacije metafora, poput MIP (Metaphor Identification Procedure)
ili MIPVU (njegove prosirene verzije razvijene na Vrije Universiteit Amsterdam)
postupka, kao i kontrastivne analize razli¢itih religijskih i kulturnih zajednica.
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Maja Seguin

Metaphor as a Means of Communicating Emotional Experience
(Death) in Religious Discourse

Abstract

Loss, untimely departure, and a sense of emptiness are common experiences in
coping with sudden death. In such situations, metaphors prove to be a key means
of expression, especially when personal experience is not aligned with collective
discourse, and emotional experiences often lead to creative metaphorical produc-
tion (Littlemore, 2019; Moon, 1998). In religious language, metaphor occupies a
special place as a means of figurative representation and can be analyzed through
the identification of conceptual mappings and their linguistic realizations (Hobbs,
2021). This paper empirically analyses conceptual metaphors in religiously marked
narratives of mourning based on a corpus of 68 posts taken from a memorial page
on the social media platform Facebook. The analysis examines which metaphors
occur, how they are distributed within the corpus, and which discursive and reli-
gious functions they perform. Drawing on conceptual metaphor theory, the anal-
ysis shows that participants structure the experience of death as embodied expe-
rience, the perception of time, attitudes towards the self, and religious discourse,
and how this contributes to the function of religion in linguistic communication.
The paper contributes to research in cognitive linguistics and religious discourse
by showing how universal patterns of metaphorical conceptualization intertwine
with contextually specific religious meanings within the discourse of mourning.
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Sazetak

U ovome clanku razmatra se uloga glazbe unutar crkava reformacijske ba-
Stine u Republici Hrvatskoj kroz tri tematska podrucja: strane glazbene utje-
caje, kvalitetu glazbenog stvaralastva te njegov drustveni doseg. Posebna se
pozornost posvecuje povijesnom razvoju suvremene krséanske glazbe, osobito
utjecajima stranih izvodaca i organizacija od druge polovice 20. stoljeca do
danas te njihovoj ulozi u oblikovanju lokalne glazbene prakse. Rad se temelji
na analitickom pregledu dostupnih izvora, kao i na autorovim dugogodis-
njim prakticnim iskustvima u glazbenom i koncertnom djelovanju unutar
razli¢itih denominacijskih konteksta. U drugom dijelu naglasava se vaznost
izvrsnosti kao kljucnog cimbenika kulturnog utjecaja, uz kriticki osvrt na
izazove vezane uz produkciju, institucionalnu vidljivost i sustavnu podrsku
glazbenicima. U zavrsnom dijelu razmatra se drustveni potencijal crkvene
glazbe kao sredstva komunikacije teoloskih vrijednosti u javnom prostoru.
Zakljucno se istice potreba za strateskim, interdisciplinarnim i dugoroénim
pristupom glazbenom stvaralastvu kako bi se ostvario njegov puni duhovni i
drustveni ucinak.

Kljucne rijeci: crkve reformacijske bastine; krs¢anska glazba; strani glaz-
beni utjecaji; kvaliteta glazbenog stvaralastva; worship glazba; drustveni
utjecaj glazbe; kulturna vidljivost

@ ®) Ovaj rad je dostupan u otvorenom pristupu sukladno s licencijom
Creative Commons Imenovanje 4.0 Medunarodna (CC BY 4.0).
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Uvod

U ovom radu obraduje se tema strukturirana kroz tri podnaslova, od kojih se
svaki razmatra zasebno. Uz osvrt na postojece stanje, poseban se naglasak stav-
lja na neiskoristene moguc¢nosti za sustavnije i vidljivije predstavljanje glazbe-
nog stvaralastva unutar crkava, u kontekstu suvremenih povijesnih i tehnoloskih
okolnosti koje pruzaju iznimne prilike za takvo djelovanje. Analiza se djelomic¢no
oslanja na iskustva autora stecena kroz dugogodi$nje sudjelovanje u razvoju
crkvene glazbe, kao i na empirijske uvide proizagle iz brojnih koncertnih aktiv-
nosti i suradnji unutar razli¢itih denominacijskih okvira na podrucju Republike
Hrvatske (oko 100 odrzanih koncerata i gostovanja godisnje). Ti uvidi koriste se
kao ilustrativni i kontekstualni doprinosi Sirem razmatranju iznesenih tema.

1. Strani glazbeni utjecaji

80-e godine proslog stoljeca bile su plodno tlo vanjskoga glazbenog utjecaja
na nase podrucje. Kao komunisticka zemlja, posebno interesantna za zapadne
demokracije i pritom otvorena komunisticka zemlja, svjedocili smo nemalom
utjecaju stranih kr$¢anskih glazbenika na nase stvaralastvo. Bilo posjetima pozna-
tijih grupa kao $to su Continental Singers ili manje poznatijih grupa kao $to su
Anno Dominij, ili putem snimanja glazbenog materijala u vanjskim studijima
nasih izvodaca. Posebno se tu istic¢e studio Wetzlar koji je dao glazbenu podlogu
mnogim plo¢ama i kasetama nasih pjevaca, recept koji je dugo funkcionirao, pa
do situacije da su Svedanke Suzie i Debbie Sandstrom snimile album na nauce-
nom hrvatsko-srpskom jeziku samo za izvedene pjesme, a koji je snimljen u Costa
Mesi, Californiji, USA u crkvi Calvary Chapel koristec¢i njihove glazbenike i dajuci
time zapadni zvuk.

Pocetkom rata u Hrvatskoj broj dolazaka znatno se smanjio. Pritom skupina
Anno Domini i dalje zadrzava vjernost ovom podruéju u ¢ijem dovodenju vri-
jedno sudjeluje Branko Kovacevi¢. Smirivanjem ratnih operacija i prestankom
rata ponovno dolaze glazbene skupine i pojedinci po misijskom nalogu vanj-
skih organizacija, kojima je dolazak placen, ¢ime omogucuju lokalnim crkvama
besplatan glazbeni program. Jedno od najznacajnijih imena u tom razdoblju koje
je krocilo na ovo podrudje je Bob Fitts, pjevac i skladatelj, koji djeluje pod mo¢-
nom izdavackom ku¢om tog vremena Integrity’s Hosanna Music, koji 1995./96. u
Crikvenici drzi seminar za kr$¢anske glazbenike. Njegove se pjesme i danas pje-
vaju u crkvama reformacijske bastine, kao $to je: ,,Da, to je dan koji stvori Bog®
te pjesma koja je tek sada postala veliki hit na duhovnim obnovama Katolicke
Crkve: ,,On dolazi da spasi vas®, 30 godina nakon §to je napisana. Gledano iz ove
pozicije njegov dolazak nije u potpunosti iskoristen s obzirom na njegov znacaj
i utjecaj u tadasnjem worship pokretu u zacetku. Sa susreta u Crikvenici ostala je
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tamo napisana pjesma, izasla u pjesmarici Ziva Voda: ,Dobro je slaviti Boga*, gdje
je odabirom Psalma htio pokazati kako se moze napisati originalna pjesma na
nacionalnom jeziku.

Ovdje se valja osvrnuti na praksu dolaska unaprijed financiranih grupa i poje-
dinaca koje su dovodile strane misijske organizacije. Iako je takav pristup financij-
ski rasteretio lokalne crkve, s viemenom je doveo do odredene tromosti, smanjene
pronicljivosti i, moze se reci, pasivnosti u organizaciji tih dogadaja. Posljedi¢no,
posjecenost je bila skromna, a publiku su uglavnom ¢inili ¢lanovi lokalnih zajed-
nica. U tom razdoblju dolazi i bend TVB, pod okriljem organizacije Youth for
Christ — podruznica Engleska, jedne od vodecih svjetskih misijskih organizacija
za mlade koju je osnovao Billy Graham. Glazba je bila njihovo primarno sredstvo
rada, prepoznajuci njezinu snaznu privla¢nost medu mladima. Iako je osnovna
djelatnost benda u Engleskoj bila nastupanje u $kolama, gdje su izvodili popu-
larne pjesme s radijskih top-lista s izrazenom vrijednosnom i duhovnom poru-
kom koja je vodila prema evandelju, njihovi su nastupi u Hrvatskoj takoder bili
organizirani kroz lokalne crkvene zajednice. Kasnije su ¢lanovi benda sudjelovali
u stvaranju albuma ,,Cekamo“ (1998.), u suradnji s ¢lanovima crkve u Rijeci.

Pravi i trajniji dolazak globalno poznatih kr$¢anskih grupa na ovo podrucje
pocinje osnutkom Bono Recordsa 2006. godine, kada se na poziv gvardijana Fra-
njevackog samostana u Osijeku, koji ne poznaje ni engleski jezik ni suvremene
glazbene stilove, ali silno Zeli uciniti nesto za mlade, dovode grupe Delirious? i
Oslo Gospel Choir. Bududi da se radilo o vrlo velikim financijskim rizicima i izda-
cima, osjetila su morala biti nao$trena i primijenjena su sva pravila organizacije
jednoga glazbenog dogadaja kao $to su: pravilan odabir datuma, po moguénosti
oko vjerskih blagdana kada su ljudi vise otvoreni duhovnim sadrzajima, do uklju-
¢enja lokalnih i nacionalnih medija te postivanja svake institucije u RH kojoj je
svojstveno kr$c¢ansko glazbeno podrudje, ma iz koje pozadine dolazile. Strategija
da se dovede tada najpoznatiji bend krs¢anske glazbe na svijetu i time stavi Hrvat-
sku na mapu globalnih zbivanja, engleski Delirious?, nije mogla biti ostvarena
bez dodatnog promisljanja jer jos tada njihovih albuma vrlo progresivne glazbe u
Hrvatskoj nije bilo i ljudi ih nisu dovoljno poznavali. Zbog toga se posegnulo za
onim $§to je blisko hrvatskom covjeku i §to bolje razumije, a to je zborsko pjevanje.
Zbog toga je Bono Records pozvao iste veceri i najpoznatiji bjelacki gospel zbor
u Europi, Oslo Gospel Choir, na koji su ljudi zapravo i dosli te napunili Sportsku
dvoranu Zrinjevac u Osijeku iako je Delirious? tada, a i sada, mnogo vece ime.
Upravo ti strateski potezi ¢ine neki dogadaj uspjesnim ili ne.

Godine 2007. takoder u Osijek dolazi pak najpoznatiji crnacki gospel zbor u
Europi, London Community Gospel Choir, nakon ¢ijeg dolaska interes za njih
pokazuje Gibonni s kojima ga spajam i nastaju nezaboravni trenuci zajednickih
nastupa u arenama u regiji. Svake godine Bono Records organizira dolazak jed-
noga veceg imena kao $to su: Hillsong, Matt Redman, Martin Smith, Parachute
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band i zadnje, prvi put u povijesti pulske Arene, veceri slavljenja s Mattom Mahe-
rom i Hillsong Unitedom uz domaca imena koja se redovito pojavljuju na kr§¢an-
skim glazbenim dogadanjima. Da zavr$im s bitnom ¢injenicom, na te koncerte
dolaze razni pojedinci s kupljenim kartama, tada anonimni pojedinci, a sada
vodedi hrvatski krs¢anski glazbenici kao §to su: grupa Emanuel, Bozja pobjeda
i mnogi drugi koji svi redom priznaju da je upravo prisustvo na tim dogadajima
odredilo njihov poziv. Na taj je nacin djelovanje Bono Recordsa trajno ostavilo
traga na danas pune trgove i arene zvucima pjesama slavljenja Gospodina.

Danas najveci festival kr$¢anske glazbe u Europi Big Church Day Out vodi
upravo klavijaturist skupine Delirious?, a u osobnom kontaktu iznio mi je nacin
razmisljanja engleskih crkava u vezi s glazbom i mladima: na njihovom odboru
nije pitanje hoce li i¢i u financijski minus ove godine, ve¢ koliko ¢e i¢i, znajuci
da zahvaljujuc¢i onome $to danas ponude, plodove ¢e ugledati za deset godina u
svojim crkvama i drustvu. Upravo se to dogodilo i na hrvatskim nastupima vrsnih
glazbenika. Zelim ohrabriti sve utjecajne pojedince ovdje da se ne boje kro¢iti tim
putem. Pjesme tih autora izvedene su na stadionima i u sportskim dvoranama
katolickih okupljanja ¢ime se pokazuje koliko su prihvacene i kolika im je plat-
forma dana.

Inace, kao zanimljivu ¢injenicu isticem da je najvedi utjecaj strane krsé¢an-
ske glazbe evandeoskih krs¢ana ucinjen davne 1968., kada je izdana ploca grupe
Zeteoci koju su ¢inila Cetiri bogoslova.! Ta je plo¢a druga po redu Stampana
plo¢a u komunistickoj Jugoslaviji u sklopu Jugotona, prva je Grupe 220. Na ploci
Zeteoca nasle su mjesto pjesme: ,,Kakav prijatelj je Isus i ,,Sretna sigurnost* koje
su upravo oni pogurali na danasnje skupove, a ne bendovi crkava reformacijske
bastine.

2. Kvaliteta stvaralastva

Sto se tice kvalitete glazbenog stvaralaitva, maksima koje se valja pridrzavati
glasi: ,Kultura se mijenja iskljucivo izvrsno$¢u® U tom je kontekstu vidljivo da
su mnoga izdanja nastala unutar nasih crkvenih zajednica ostala na razini polu-
proizvoda, pri ¢emu je nerijetko stradala jedna ili vie klju¢nih sastavnica - od
tehnicke i tonske kvalitete snimke, preko vizualnog identiteta izdanja do izo-
stanka sustavne promocije.? Tome se dodatno pridruzuje i nedovoljno postivanje
relevantnoga institucionalnog okvira Republike Hrvatske, poput neprijavljivanja

https://www.discogs.com/master/512262-%C5%BDeteoci-To-Nije-Tajna.

2 90-ih godina valja istaknuti sjajan primjer sisackog kantautora Danka Tomanic¢a koji okuplja
¢lanove tadasnjeg benda pjevacice Taj¢i i snima, za tadasnje i nase prilike, uistinu slugljiv album
Getsemani iz 1990. koji producira Muc Softié.
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autorskih djela ZAMP-u ili izostanka prijave albuma za uvrstavanje u sluzbene
kataloge hrvatskih glazbenih izdanja, ¢ime se vlastito stvaralastvo nepotrebno
iskljucuje iz $irega kulturnog i drustvenog prostora.

Stav da je trenutna snimka tek privremeno rjeSenje, uz uvjerenje da ,jednom,
kada bude vise sredstava, napravit ¢e se ona prava“ nije dobar. Jer, u praksi, to se
rijetko dogada. Upravo zato vazno je glazbenike poticati da svjesno pristupe sni-
manju, imajuci na umu da ¢e ono §to nastane ostati trajno zabiljezeno. Snimljeni
materijal postaje dio njihove price, a jednom zatvoreno poglavlje vise se ne moze
iznova pisati. Ondje gdje postoji kvaliteta, denominacijska pozadina gubi vaznost,
a autor biva prepoznat kao sukreator kulturnog prostora. To mogu potvrditi iz vla-
stita iskustva gdje su moji albumi s pjesmama reformacijske bastine sedam puta
bili nominirani za prestiznu nagradu Porin, od kojih su dva i dobila tu nagradu
i to u konkurenciji albuma Uskrsfesta, najstarijeg festivala krs¢anske glazbe u
Hrvatskoj i Progledaj srcem live! Dakle, nitko ne moze re¢i da bi nasa izdanja
bila na bilo koji nacin podcijenjena u nasem drustvu zbog denominacijskog pred-
znaka. U¢ini kvalitetno i gledaj $to ¢e sve uslijediti. Dobivanje Porina nije me uci-
nilo financijski nista boljim, ali je na preko 50 radijskih postaja u Hrvatskoj dano
vrijeme i platforma da govorim o nasoj glazbenoj bastini.

Kultura se mijenja isklju¢ivo izvrsno$¢u. U nasoj teoloskoj osnovi izvrsnost
nije strana, na to nas pozivaju i Stari i Novi zavjet, protestanti slove kao ljudi
napredna svjetonazora, radis$ni i vrijedni te nema razloga da nasa glazbena izdanja
ne budu takva. Ujedno, kvalitetne pjesme skladatelja iz nasih crkava nalaze mje-
sto na velikim okupljanjima i time odreduju teologiju masa. Pjesma ,,Duse sveti
dobrodogao” autora Brune Lincendera, nekada ¢lana Rijeci Zivota, jedan je takav
primjer kada se ta pjesma zapjevala u prepunoj Areni Zagreb. Denominacijski veo
pada, nastupilo je vrijeme mogucénosti.

U posljednje vrijeme uocava se povecan interes za glazbeno obrazovanje i dje-
lovanje medu ¢lanovima crkava reformacijske bastine. Sve ve¢i broj mladih upi-
suje i zavr$ava prestizne domace i inozemne glazbene institucije, a unutar gotovo
svake denominacije prisutni su obrazovani i glazbeno nadareni pojedinci. Time
je na razini osobne kompetencije ostvaren znacajan napredak. Medutim, postoji
li sustavna institucionalna podrska koja bi omogucila vidljiviju i odrziviju plat-
formu za njihovo javno djelovanje? Glazbena izdanja koja nastaju unutar crkvenih
zajednica rijetko se prijavljuju relevantnim kulturnim i medijskim institucijama
te u pravilu ostaju ogranicena na lokalni crkveni kontekst, s minimalnom prisut-
nos$cu u Sirem javnom prostoru. Istodobno, potencijal za koristenje medunarod-
nih kanala distribucije i suradnje ostaje nedovoljno iskoristen. U tom se smislu
moze primijetiti da su ranija razdoblja crkvenoga glazbenog stvaralastva, osobito
tijekom 1980-ih godina, u ve¢oj mjeri slijedila standarde glazbene produkcije i
distribucije nego $to je to Cesto slucaj u suvremenom kontekstu.
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Kvalitetni glazbenici u nasim crkvama na raspolaganju su, imaju osje¢aj misije
i poziva kod stvaranja tih albuma. Pozitivan je primjer involviranje kvalitetnih
glazbenika na albumima Ivana Spicaka, uklju¢ivanje produkcijskih profesionalaca
na albumima Vlade Hoblaja, paznja na svaki element izdanja koje ostaje zauvijek,
October Light koji je svojom kvalitetom izasao izvan okvira nase drzave, $to je i
najveci pokazatelj kvalitete. Crkveni savezi u velikoj mjeri ovdje mogu dati poticaj
ve¢ spremnim pojedincima kako bi nasu bastinu predstavili nasem narodu u $to
bolje svjetlu.

Tijekom vremena uocljive su znacajne promjene u podrucju duhovne glazbe
i njezine uloge unutar crkvenog zivota. U Katolickoj Crkvi sve je ¢e$c¢a praksa da
istaknuti govornici djeluju u suradnji s glazbenim sastavima koji ih redovito prate,
¢ime se tim sastavima osigurava kontinuitet djelovanja i vidljivost. Takav model,
koji povezuje kvalitetno govornistvo i glazbenu pratnju, pokazao se osobito pri-
vla¢nim mladima. U urbanim sredinama, poput Zagreba, redovita okupljanja
tijekom radnog tjedna privlace velik broj mladih ljudi upravo oko te jednostavne,
ali u¢inkovite strukture. Kombinacija jasne poruke i kvalitetne glazbene izvedbe
prepoznata je kao relevantan i odrziv oblik pastoralnoga i kulturnog djelova-
nja. Prema internom istrazivanju provedenom unutar katolickih krugova u vezi
s duhovnom glazbom u Republici Hrvatskoj, album ,,Kao ruza” grupe Kristina,
objavljen 2008. godine u izdanju C/works (Svicarska) i Bono Recordsa, navodi
se kao jedno od zacetnih djela suvremene worship glazbe u hrvatskom kontekstu.
Album je nastao zahvaljuju¢i entuzijazmu pojedinaca iz jedne crkvene zajednice
te je ostavio zamjetan utjecaj na kulturni prostor, postujuci pritom klju¢ne ele-
mente profesionalne glazbene produkcije, uklju¢ujuéi odabir pjesama u skladu s
tadasnjim glazbenim kontekstom, kvalitetnu produkciju i vizualni identitet izda-
nja. Na tom su se tragu razvijale i brojne druge glazbene inicijative i sastavi, obli-
kuju¢i daljnji razvoj duhovne glazbe u Hrvatskoj.

Teoloski naglasci i eklezioloske prakse pojedinih crkvenih zajednica imaju
znacajan utjecaj na glazbenu praksu njihovih ¢lanova. U tom se kontekstu moze
uociti da naglasena nenametljivost i fokus na lokalnu zajednicu, karakteristi¢ni za
Kristove crkve, ¢esto rezultiraju glazbenicima koji su zadovoljni djelovanjem unu-
tar vlastita crkvenog okruzenja, uz ograni¢enu prisutnost u $irem javnom pro-
storu. S druge strane, izraZena revnost i misijsko usmjerenje pentekostalnih zajed-
nica poti¢u snazan angazman pojedinaca u glazbenoj sluzbi iako se u pojedinim
slu¢ajevima nedostatak formalne glazbene naobrazbe pokazuje ogranicavajué¢im
¢imbenikom za dugotrajniji ili Sire prepoznat javni glazbeni doseg. U baptisti¢-
kim zajednicama, pak, Cesto se susrece naglasak na osobnoj disciplini i sustavnom
radu, $to rezultira glazbeno obrazovanim pojedincima; medutim, slabija usmje-
renost prema kulturnom i drustvenom kontekstu izvan crkvenih struktura moze
umanyjiti njihovu vidljivost i misijski potencijal u javnom prostoru. Ove razlike
ukazuju na slozen odnos izmedu teologije, crkvene prakse i glazbenog djelovanja
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te otvaraju prostor za promisljanje o integriranom pristupu koji bi povezao teo-
losku dubinu, glazbenu kompetenciju i drustvenu relevantnost.

3. Drustveni utjecaj

Kada pitate gradanina Republike Hrvatske $to mu prvo padne na pamet na spo-
men rijeci baptist, redovito ¢e vam odgovoriti da je vidio neki zbor Baptisticke
crkve u nekom filmu. Pritom nemamo ni jedan zbor iz baptisticke pozadine koji
je izvr$io znacajniji drustveni utjecaj i zasjeo na val percepije obi¢noga hrvat-
skoga gradanina. To su ucinili zborovi Agape iz Adventisticke crkve, koji redovito
pojavno nastupaju u talent showovima te svoje obljetnice obiljezavaju u redovito
rasprodanoj Koncertnoj dvorani Vatroslava Lisinskog gdje im cesto gosti budu
glazbenici iz estradnog svijeta i zborovi: Izvor i Vis Mihovil.

Pentekostalni pokret u svijetu je pomeo svijet suvremenom kr§¢anskom glaz-
bom. 50 000 ljudi na stadionu Maksimir pjevalo je pjesme proizasle iz tih zajed-
nica, koje su ¢inile 80 posto repertoara toga znacajnog dogadaja u povijesti Repu-
blike Hrvatske,’ a s druge strane nemamo ni jedan band iz pentekostalnih crkava
u nasoj zemlji koji bi na tom valu vlastite denominacije zarazio hrvatsku religijsku
scenu. To su ucinili bendovi kao $to su: Bozja pobjeda, Emanuel, sestre Husar ili
pak sestre Haluzan. Naravno, glazba ne poznaje i ne bi trebala poznavati granica.
Stavljanje denominacijskog predznaka ispred glazbenog djela antiteza je pojmu
glazbe. No pitanje koje visi u zraku je, jesmo li mogli bolje? Evo nekoliko konsta-
tacija i nekoliko pitanja.

- Brojni stru¢njaci u podrudju vjeronauc¢noga i crkvenog odgoja, osobito
unutar Katolicke Crkve, isticu vaznost i pedagosku vrijednost nedjeljne
$kole te sustavnog pristupa odgoju djece u crkvama reformacijske bastine.
Unato¢ tome, uocava se nedostatak glazbenih izdanja koja bi na cjelovit
nacin objedinjavala pjesme namijenjene radu s djecom u tim zajednicama,
uz istodobno uklju¢ivanje glazbeno osposobljenih ¢lanova crkava, kojih u
tim sredinama nesumnjivo ima.

- Ve¢ spomenuta percepcija protestantskih crkava kao raspjevanih zborova
iz nekoga americkog filma dio je opce kulture u narodu. Imamo li mi ije-
dan znacajan zborski album na kojem bismo ukljucili ponajbolje glasove
iz nasih crkava, zajedno s instrumentalistima za koje smo ve¢ ustvrdili da
postoje u nasim crkvama, od Jurice Lazara iz Kristove crkve, nekadasnjeg
¢lana Orkestra oruzanih snaga Republike Hrvatske, bra¢u Kovacevi¢ iz Bap-
tisticke crkve, ¢lanove Gibonnijeva benda, bra¢ni par Skracic¢ iz Kr§¢anskog
centra Sibenik, jazz i fusion glazbenike obraéene ve¢ nekoliko godina, Petru

3 Odnosi se na Sesti koncert ,Progledaj srcem® koji se odrzao 4. lipnja 2022. godine na
zagrebac¢kom Stadionu Maksimir.
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Mikuli¢ i Ivana Spoljari¢a iz Pentekostalne crkve, $kolovanih u kri¢anskoj
glazbi u Engleskoj i Hrvatskoj, sve bolje glazbenike iz CCE-a, do zboro-
voda Petre Horvat, Nade Mato$evi¢, nekadasnje intendantice HNK-a Ivan
plemeniti Zajc u Rijeci, pijanistice Kristine Bjelopavlovi¢ Cesar i mnogih,
mnogih drugih koji jednako tako zavreduju spomen.
Drustveni bi utjecaj vjerske glazbe bio znatno snazniji kada bi bio voden jasno
artikuliranom zajednickom vizijom, a ne isklju¢ivo individualnim inicijativama
i osobnim stremljenjima. Glazba se cesto opisuje kao jedna od najutjecajni-
jih umjetnickih formi, budu¢i da snazno prozima svakodnevni Zivot pojedinca
i omogucuje brz prijenos poruka i vrijednosti. U tom smislu postoji znacajan
potencijal da crkve reformacijske bastine sustavnije i vidljivije predstave svoja
teoloska uvjerenja kroz glazbeni izricaj, oslanjajuci se na kompetentne pojedince
i kvalitetnu produkciju. U suvremenom kontekstu, obiljezenom razvojem digi-
talnih medija, glazbeni sadrzaji nastali unutar crkvenih zajednica ve¢ pronalaze
put do $ire publike, Cesto izvan institucionalnih okvira u kojima su nastali. Stoga
se namece potreba za svjesnim i aktivnim ukljuc¢ivanjem crkava u oblikovanje
kulturnoga i teoloskog diskursa drustva, osobito kroz glazbu kao medij koji moze
pridonijeti razumijevanju vjerske bastine i imati dugorocan utjecaj na formiranje
identiteta buducih narastaja.

U okolnostima u kojima crkve reformacijske bastine u Hrvatskoj nemaju vla-
stite radijske ili televizijske postaje, vazno je strateski koristiti postojece medij-
ske kanale koji su otvoreni za emitiranje krs¢anske glazbe. U tom kontekstu, u
hrvatskom medijskom prostoru isticu se Hrvatski katolicki radio, Radio Marija i
Laudato TV kao rijetki mediji koji u svom redovitom programu sustavno emiti-
raju takav sadrzaj. Suradnja s navedenim medijima predstavlja jednu od rijetkih
mogucénosti za dugoro¢nu prisutnost kr§¢anske glazbe u javnom eteru. Za razliku
od toga, ostali, osobito lokalni mediji, uglavnom nude jednokratno predstavljanje
albuma ili kratku emisiju, bez kontinuiranog emitiranja glazbenog sadrzaja. U
suvremenom medijskom okruzenju, obiljezenom brzom produkcijom i stalnim
protokom informacija, izostanak proaktivnog pristupa rezultira smanjenom vid-
ljivos¢u i utjecajem. Stoga se moze zakljuciti da je nuZno sustavno i odgovorno
koristiti dostupne medijske platforme kako bi se postojec¢i kulturni i duhovni
sadrzaji u¢inili dostupnima $iroj javnosti, u skladu s njihovom izvornom svrhom
dijeljenja i komunikacije.

Zakljucak

Analiza stranih glazbenih utjecaja, kvalitete stvaralastva i drustvenog dosega
duhovne glazbe unutar crkava reformacijske bastine u Hrvatskoj pokazuje da je
potencijal koji postoji znatan, ali i dalje nedovoljno sustavno iskoristen. Povijesni
primjeri jasno svjedoce kako su strateski promisljeni potezi, ulaganje u izvrsnost
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te otvorenost prema Sirem kulturnom prostoru donosili trajne plodove, kako unu-
tar crkvenih zajednica tako i u drustvu u ¢jelini. Istodobno, brojni suvremeni iza-
zovi — od fragmentiranosti inicijativa, nedostatka institucionalne podrske do neu-
jednacene kvalitete produkcije i slabe medijske prisutnosti — ukazuju na potrebu
za zrelijim, odgovornijim i dugoro¢nijim pristupom glazbenom stvaralastvu kao
relevantnom obliku teoloskoga i kulturnog svjedoc¢anstva.

U vremenu u kojem su tehnicke, obrazovne i komunikacijske mogu¢nosti vece
nego ikada izostanak jasne vizije i zajednicke strategije predstavlja propustenu
priliku. Glazba, kao snazan nositelj poruke i oblikovatelj identiteta, moze biti
most izmedu crkve i drustva, ali samo ako joj se pristupa s ozbiljnos¢u, profesi-
onalnoscu i svijes¢u o njezinu dugorocnom utjecaju. Potrebno je stoga ohrabriti
suradnju medu denominacijama, povezivanje glazbene izvrsnosti s teoloskom
dubinom te aktivno kori$tenje postoje¢ih medijskih i kulturnih platformi. Takav
integrirani pristup ne bi samo unaprijedio vidljivost glazbenog stvaralastva crkava
reformacijske bastine nego bi pridonio i oblikovanju zdravijega, otvorenijeg i
duhovno osjetljivijeg kulturnog prostora u hrvatskom drustvu.

Andrej Grozdanov

Churches of the Reformation Heritage: Foreign Musical
Influences, Quality of Creative Output, and Social Influences

Abstract

This article considers the role of music in the churches of the Reformation her-
itage in the Republic of Croatia through three thematic areas: foreign musical
influences, the quality of local musical creative output, and its broader social reso-
nance. Particular attention is devoted to the historical evolution of contemporary
Christian music, especially the impact of foreign performers and organizations
from the mid-twentieth century to the present, and their role in shaping the local
musical practices. The work is based on an analytical reading of available sources,
as well as the author’s extensive practical experience in the area of music in gen-
eral and concert work in particular within different denominational contexts. The
second part underscores the importance of excellence as a key factor of cultural
influence, combined with a critical examination of challenges related to produc-
tion, institutional visibility, and systemic support of musicians. The final section
reflects on the social potential of church music as a means of communication
of theological values in the public sphere. In conclusion, the article argues that
there is a need for a strategic, interdisciplinary, and long-term approach to musi-
cal creativity to achieve a full spiritual and social effect.
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Sazetak

Kristove crkve u hrvatskom su kontekstu manjinska vjerska zajednica. Bu-
duci da se radi o malenom broju vjernika, relativno su nepoznati i nedovolj-
no istrazeni. Ovaj clanak bavi se misijskim djelovanjem americkih Kristovih
crkava u Hrvatskoj izmedu 1960-ih i 2010. te njihovim postignucima. Prvi
dio uvodi temelje za rad u Europi, posebno putem uloge Otisa Gatewooda i
Isto¢noeuropske misije (Eastern European Mission - EEM). Drugi dio bavi se
pocecima djelovanja u Hrvatskoj, s posebnim osvrtom na nekoliko kljucnih
misionara iz SAD-a i sluzbe koje su koristene u misijskom radu. Treci dio
istrazuje vaznu ulogu Mladena Jovanovica u osnivanju Kristovih crkava u
Hrvatskoj dok cetvrti dio govori o kasnijim americkim misionarima koji su
ostavili duboki trag na misijskom djelovanju u Hrvatskoj. Peti dio navodi
tri Hrvata koji su postali vode u Kristovim crkvama u Hrvatskoj svojim mi-
sijskim radom dok Sesti dio pruZa kratak osvrt na rezultate toga pocetnog
misijskog djelovanja. Zakljucak navodi da iako su americki misionari dos-
li iz pozadine pokreta Stonea i Campbella, prosli i sadasnji hrvatski radnici

@ ®) Ovaj rad je dostupan u otvorenom pristupu sukladno s licencijom
Creative Commons Imenovanje 4.0 Medunarodna (CC BY 4.0).
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smatraju bastinu Stonea i Campbella dijelom svojega povijesnog/teoloskog
interesa, ali ne i vaznu u svakodnevnom Zivotu. Umjesto toga, naglasak je
na Gospodinu Isusu i njegovoj Rijeci. Rezultati predstavljeni u ovom clanku
temelje se prvenstveno na svjedocanstvima ocevidaca sakupljenim u intervju-
ima i dopisivanju elektronickom postom.

Kljucne rijeci: Pokret obnove; Kristove crkve; Otis Gatewood; Istocnoeurop-
ska misija; Mladen Jovanovi¢; Hrvatska

Uvod

Kristove crkve u hrvatskom kontekstu predstavljaju manjinsku religijsku zajed-
nicu, a zbog malenog broja vjernika relativno su nepoznati i nedovoljno istrazeni.
U hrvatskom kontekstu Kristove crkve istrazivane su u sklopu projekta ,,Religijska
situacija u Hrvatskoj“ (Placko 1991), Juraj Kolari¢ pisao je o njima u svojoj knjizi
Ekumenska Trilogija (2005) dok su Ankica Marinovi¢ Bobinac i Dinka Marinovi¢
Jerolimov pisale o njima u knjizi Vjerske zajednice u Hrvatskoj (2008). Takoder
su spomenuti u zbirci ¢lanaka 500 godina protestantizma: bastina i otisci u hrvat-
skom drustvu (2018). Mladen Jovanovi¢ je 2007. napisao ¢lanak ,,Pokret obnove
u Kristovim crkvama“ u kojem je iznio pregled povijesti i klju¢nih nacela pokreta
obnove. U ovom trenutku Kristove crkve istrazuju se u sklopu projekta ,,Crkve
reformacijske bastine u Republici Hrvatskoj izmedu 1990. i 2020.“

U ovom ¢lanku fokus je na misijskom djelovanju americkih Kristovih crkava u
Hrvatskoj izmedu 1960-ih i 2010. te njegovim ishodima. Misijsko djelovanje ame-
rickih Kristovih crkava u Europi pocelo je sredinom dvadesetog stoljeca. Europski
kontinent ve¢inom se smatra krs¢anskim mjestom kojemu nije potrebna velika
evangelizacija. Ovo je ucestalo misljenje koje itekako treba ispraviti. Misionari
koji dodu zivjeti i raditi u Europu na kraju odu promijenjeni, a Europa ostavi
dubok trag u njihovim srcima i mislima. Tako je bilo i s Otisom Gatewoodom,
¢ovjekom koji je donio malen dio Pokreta obnove' u Njemacku i koji je poceo
sanjati o radu koji bi presao granice europskih drzava. Taj je san dijelio i sa svo-
jom obitelji, pa se u ljeto 1969. njegov sin David Gatewood preselio u Hrvatsku
kako bi zapoceo Kristovu crkvu medu mladima. U tome mu se pridruzila supruga
Sandra i jos jedan par koji je dos$ao u Hrvatsku nekoliko mjeseci prije njih, Bud i
Beverly Pickle. Jedan od prvih kontakata koje su ostvarili kad su dosli u Zagreb,
glavni grad Hrvatske, bio je s njihovim nastavnikom engleskog jezika, Mladenom
Jovanovi¢em. Osobnom evangelizacijom, prvi su se misionari sprijateljili s Mla-
denom i njegovom suprugom Dragicom, sto je dovelo do njihova obracenja i nji-
hove sluzbe u Kristovoj crkvi koja je trajala gotovo 40 godina. Jovanovi¢ je postao
propovjednik crkve 1971. i nastavio je sluziti u toj ulozi sve do svoje smrti 2013.

1 Zavi$e informacija o Pokretu obnove na hrvatskom jeziku, vidi: Jambrek 2007, 295-296.
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Mnogi kratkoro¢ni i dugoro¢ni misionari posjetili su Hrvatsku od vremena kad
su navedena dva para dosla. Svaki je sa sobom donio nesto jedinstveno i mnogi
su zapoceli sa sluzbama. Glavna evangelizacijska strategija na pocetku ukljucivala
je radijske emisije i ljetne kampove na obali Jadrana. Mnogi kratkoro¢ni misio-
nari dosli su iz kr§¢anskoga koledza Oklahoma Christian College i proveli ljeto u
Hrvatskoj. Dugoro¢ni misionari dolazili su iz raznih obrazovnih ustanova: Sunset
School of Preaching, Abilene Christian College i Oklahoma Christian College.
Pretezno su se bavili poucavanjem, radom s djecom na kampovima, vodenjem
biblijskih Skola, radijskim emisijama i sluzbom s mladima, pomaganjem huma-
nitarnim radom i mnogim drugim djelima dobrocinstva. Jo$ jedna sluzba koju
vrijedi napomenuti je osnivanje Vije¢a Kristovih crkava u Hrvatskoj, koje njeguje
jedinstvo medu Kristovim crkvama u Hrvatskoj.

Ovaj ¢lanak istrazuje razvoj Kristovih crkava u Hrvatskoj, koje su oblikovane
misionarima povezanim s Pokretom obnove izmedu 1960-ih i 2010. Posebno ¢e
se analizirati kako je ova teoloska i eklezioloska ostavstina informirala pocetno
oblikovanje misije, kako je pruzila njezin operacijski okvir te kako je prosla kroz
procese kontekstualizacije unutar hrvatskoga drustveno-kulturnog okruzenja.?
Clanak nadalje istrazuje kako je ta dinamika doprinijela pojavi specifi¢nih oblika
sluzbe. Metodoloski, znatan dio podataka sakupljen je u intervjuima i dopisivanju
elektronickom postom s neposrednim i posrednim svjedocima, zbog oskudnosti
ili nepostojanja pisanih zapisa. Iako su takvi izvori sami po sebi pristrani i mogu
odrazavati subjektivne perspektive, ovaj ¢lanak nastoji sacuvati vrijedan segment
povijesnog sje¢anja i nudi temelj za buduca istrazivanja rada i djelovanja Kristo-
vih crkava u Hrvatskoj u razdoblju nakon 2010. godine.

1. Temelji za djelovanje u Europi

1.1. Ostavstina Otisa Gatewooda

Temelji misije, americkih ¢lanova Pokreta obnove, sezu u 19. stolje¢e. U ranoj
fazi pokreta, njegovi vode snazno su osjecali odgovornost svoje uloge i poziva u
odnosu na Sjedinjene Drzave. James F. MacLear (1978, 192) piSe da su ,,prosla
svjedocanstva o univerzalnoj ulozi nacije ukljucivala i naglasak stranih misija na
svjetski ‘krizarski rat’ i vise izolacionisticki, ali jednako evandeoski naglasak na
Americi kao providnosnom utocistu i primjeru pravoga krs¢anstva“.

2 U ovom se kontekstu ,,kontekstualizacija“ odnosi na proces kojim se kr§¢anska poruka i crkve-
na praksa izrazavaju u specificnom kulturnom okruZzenju, a da pritom ne izgube svoj osnovni
teoloski sadrzaj. Takva se dinamika kontekstualizacije vidi kod Davida Boscha, prema kojemu
je to proces u kojem evandelje zadrzava svoj normativan i univerzalan karakter dok su kulturne
forme sekundarne i prilagodljive. Kao $to Bosch tvrdi: ,,Kultura i kontekst su sluge, adiaphora,
odnosno nevazni su ili varijabilni u odnosu na evandelje* (Bosch 1982, 10).
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Misionari su zapoceli svoje djelovanje u Europi ve¢ 1875. godine. U godinama
koje su prethodile Drugom svjetskom ratu bila su dva pokusaja da se evangeli-
zira Sjeverna, Zapadna i Isto¢na Europa. Medutim, to je rezultiralo malim brojem
obracenika te osnivanjem nekoliko drustava ili organizacija (Foster 2005, 309-
310). Tek je nakon Drugoga svjetskog rata misija u Europi postala vrlo plodna
medu Kristovim crkvama, posebice u Njemackoj, a poslije se prosirila na bivsu
Jugoslaviju. Iako je istina da su ,ve¢ za vrijeme rata razni ¢lanovi stacionirani na
europskom misijskom polju slali ¢lanke za Gospel Advocate i Firm Foundation,
pozivaju¢i na masovan program evangelizacije u tom dijelu svijeta“ (Hughes 2008,
233), tek su nakon rata, 1947., poduzeti ve¢i koraci u djelovanju u Europi.

Jedan je ¢ovjek odigrao posebice vaznu ulogu u misiji u Europi, a poslije i u
bivsoj jugoslavenskoj republici - Republici Hrvatskoj. Bio je to Otis Gatewood.
Gatewood je roden i odrastao u Texasu, a $kolovao se na raznim sveucilistima:
Texas Tech University, Abilene Christian University, Pepperdine University te
Sveucilistu u Utahu u Salt Lake Cityju. Bio je prvi misionar s punim radnim vre-
menom Kristove crkve Broadway u Lubbocku u Texasu, kad je 1937. poslan u
saveznu drzavu New Mexico. Preselio se u Salt Lake City 1939. kad je zapoceo s
radom medu mormonima (Foster 2005, 353). Dok je propovijedao u Utahu, na
samom pocetku Drugoga svjetskog rata, shvatio je da je Mormonska crkva vracala
ku¢i sve svoje misionare iz Europe, njih oko pet stotina. U to vrijeme Kristove
crkve nisu imale misionara u Europi i san je zapoceo. Gatewood se sastao s Norve-
lom Youngom, skolskim kolegom i propovjednikom u Kristovoj crkvi Broadway
u teksaskom Lubbocku. Njih su dvojica zapoceli razgovarati i sanjati o tome da
odu u Europu. Norvel Young poceo je postavljati temelje u razgovorima sa starje-
$inama crkve Broadway (Crouch 2009).

Nakon poduzimanja odredenih koraka prema postizanju cilja evangelizacije u
Europi, ideja se uskoro pocela ostvarivati. ,,Nakon planskog sastanka na koledzu
George Pepperdine 1944., gdje su se trazili potencijalni misionari za zivot u Nje-
mackoj, i istrazivackog putovanja Otisa Gatewooda i poduzetnika Paula Sherroda
nedugo nakon rata, Broadway Church of Christ odrzala je posebno predavanje
u kolovozu 1946. na kojem se razgovaralo o suradnji u podrudju evangelizacije i
dobrocinstva u Europi i Aziji“ (Foster 2005, 311). Iz toga se razvio sustav ,,spon-
zorskih crkava“. Broadway je postao ,sponzorska crkva“ za djelovanje u Njemac-
koj (Foster 2005, 311).

Otis Gatewood i Roy Palmer 1947. godine dosli su u Svicarsku s namjerom da
odu u Njemacku. U Svicarskoj su morali ¢ekati na dozvolu, koju su potom dobili
od Luciusa D. Claya, zamjenika Vojnog upravitelja za Njemacku (Foster 2005,
311). Gatewood je potvrdio: ,,Roy Palmer i ja bili smo prvi dvojac koji je dosao u
Njemacku nakon Drugoga svjetskog rata, prije bilo koje druge vjerske skupine“
(McBride i Shipp 1999, 18). Obojica muskaraca imali su supruge i djecu kod kuce.
Njihovi izvjestaji o stanju u Njemackoj pokazivali su da je sve bilo bombardirano,
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da ljudi gladuju i da nema posla. Ipak, sve su dogovorili, vratili se u Sjedinjene
Drzave, a potom opet dosli u Frankfurt sa svojim obiteljima, gdje su volontirali i
radili u humanitarnoj pomoc¢i. Tako se uspostavili prve kontakte za proucavanje
Biblije (Crouch 2009).

Obitelj Gatewood, Otis i Alma, zajedno sa svojim sinom Davidom i kéerkom
Darlene, vratili su se u Sjedinjene Drzave 1957. Tijekom deset godina koje su pro-
veli u Njemackoj, Gatewoodovi su radili sa siroc¢adi, usvojili devetomjese¢nu nje-
macku djevojc¢icu (Darlene) i pomogli mnogim Amerikancima da usvoje djecu
koja su ostala bez roditelja tijekom rata. Poslije povratka u SAD, Otis Gatewood
postao je prvi predsjednik kr§¢anskoga koledza u Michiganu (Michigan Christian
College), a u toj je ulozi utjecao na mnoge koji su isli na misijski rad u Europu.
Novine Christian Chronicle zakljucuju sljedece:

Od svih kvaliteta Otisa Gatewooda, rastu crkve najviSe je doprinijela njegova
sposobnost da utje¢e na ljude. On je pronicljiv promatra¢ onih koje upozna.
Prepoznaje ljude s talentom i potencijalom. Njegov je duh sli¢an onomu koji je
imao Barnaba - duh za izgradivanje sposobnih ljudi. Tijekom godina pruzio
je veliku osobnu podrsku svojim prijateljima i suradnicima. Bio je klju¢an u
ohrabrivanju mnogih mladih ljudi da propovijedaju i posvete svoje zivote Kri-
stu (McBride 1984, 24).

Takoder je pomogao klju¢nim ljudima da zapo¢nu vaznu sluzbu u Europi - Istoc-
noeuropsku misiju.

1.2. Isto¢noeuropska misija u Bec¢u (The Eastern European Mission — EEM)

Otis Gatewood se 1966. godine vratio u Europu, ovaj put u austrijski Be¢. Supruga
mu je preminula, ali njegovo srce i misli nisu se mogli okrenuti od Europe. Austrija
je bila neutralna zemlja i stoga je predstavljala odlicno mjesto za sve misionare
koji su htjeli suradivati s komunistickim zemljama. Smje$tena u sredi$njoj Europi,
Austrija je takoder bila geografski i strateski korisna. Mnogi misionari doselili su
se u Be¢. Joy Crouch (2009), Gatewoodova osobna tajnica, istice:

Otis je bio odli¢an u regrutiranju ljudi i pronalaZenju nov¢anih sredstava. Bio
je odgovoran za dovodenje ljudi u razne dijelove Njemacke i Austrije. Mnogi
od ¢lanova grupe u Becu bili su studenti u Abileneu, i ba$ ih je Otis potaknuo
da dodu. Bob Hare bio je na Hardingu i dosao je u Miinchen, osnovao tamo
crkvu, a onda se preselio u Be¢ i zapoceo s radom tamo. U vrijeme madarskog
ustanka 1956. Otis je posjetio Boba Harea, koji je ve¢ bio u Becu. Otisli su
do jezera Balaton i gledali kako ljudi bjeze. To je bila jedna od stvari koje su
ih potaknule da okupe grupu koja ¢e i¢i u ove zemlje i poceti propovijedati
evandelje.

Hareov i Gatewoodov zar za komunistickim zemljama potaknuo ih je na mastanje
i pronalazenje novih nacina da u njih donesu evandelje. Bob Hare poceo je raditi
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s crkvom u Becu 1955. Bruce Stockdale radio je tamo s vojnicima kr§¢anima, a
Rob Pitts pridruzio se radu 1959. Pridruzilo im se jo$ Sest parova (svi s koledza
u Abileneu): Bob Stewart, Lynn Camp, Gwen Earnhart, Frank McCuthan i Otis
Gatewood, koji je utjecao na izbor lokacije i rada. Tom Turner dosao je za njima
1962. (Rybinski 2009). Glavna misija EEM-a tada je bila, kao i danas — omoguditi
Biblije na lokalnim jezicima Isto¢ne Europe. Prema The Stone-Campbell Move-
ment: A Global History,

...EEM je tiskao i dijelio Biblije, pobozna djela i drugu kr$¢ansku literaturu
ljudima koji su Zivjeli u zemljama Isto¢ne Europe, tada pod sovjetskom kon-
trolom. U pocetku djelujuéi iz Dallasa u Texasu, EEM se premjestio u Be¢
1974. Nakon pada komunizma u Isto¢noj Europi pocetkom 1990-ih, EEM
je poceo provoditi evangelizacijska putovanja, podrzavati zajednice, voditi
kr$¢anske kampove i obavljati druge, izravnije oblike misionarskog rada. EEM
se oslanjao na vrlo veliku mrezu Kristovih crkava diljem svijeta, prevoditelje i
agente u Isto¢noj Europi te na svoje bec¢ko osoblje za podrsku i nastavak rada.
U svojih prvih pedeset godina rada EEM je preveo Bibliju na dvadeset dijale-
kata i distribuirao otprilike osam milijuna primjeraka diljem Isto¢ne Europe
(2013, 358).

Ideja je nastala kada su tijekom redovnih posjeta iz Be¢a u razne komunisticke
zemlje shvatili da nemaju gdje kupiti Bibliju. Medutim, vjerovali su da je pisana
Rije¢ bila vrlo vazna, mo¢na i Ziva, tako da su dosli na ideju da osnuju tiskaru i
uz pomo¢ ljudi iz tih raznih zemalja tiskaju Biblije na njihovim jezicima. Buduci
da je Be¢ bio neutralno mjesto, tamo su se mogle naci tisuce izbjeglica iz mno-
gih naroda. Nije bilo nista neobi¢no susresti ljude razli¢itih nacionalnosti. Prva
zgrada u kojoj su imali urede bila je u vlasni$tvu austrijske vlade, ali vlada ju je
koristila za izbjeglice. Vlada je dopustila misionarima da koriste te prostorije uz
uvjet da zauzvrat vode brigu o izbjeglicama. Uskoro osoblje nisu ¢inili samo ame-
ri¢ki misionari nego i ljudi iz Madarske, Cehoslovacke i drugih komunistickih
zemalja. Bili su to prvi plodovi sna.

Prvi pisa¢ za EEM kupila je McGee fundacija (za tiskanje Biblija), no nekoliko
godina nije bilo novca da se kupi papir. Konacno se ¢ovjek koji je bio profesionalni
tiskar vratio iz Juzne Afrike u Austriju i po¢eo pomagati, $to je dovelo do tiskanja
jedne od prvih Biblija — madarske Biblije. Sluzbeno, tiskanje Biblije zapocelo je
1977. Prije toga tiskane su samo male brosure. Voditeljica misije u to vrijeme bila
je Gwen Hensley, koja je bila pokretacka snaga organizacije. Gatewood i drugi bili
su ukljuc¢eni u mnoge razli¢ite aspekte. EEM je bio ukljucen u tiskanje hrvatske
Biblije osiguravajuci papir katolickom drustvu koje ju je tiskalo u Hrvatskoj (Cro-
uch 2009).

Mladen Jovanovi¢, jedan od prvih obracenika i tada$nji propovjednik u Kri-
stovoj crkvi u Zagrebu u Hrvatskoj, o tome je rekao sljedece:
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Isto¢noeuropska misija bila je najaktivnije organizirano misijsko djelovanje s
kojim smo bili povezani od pocetka. Zahvaljuju¢i njima primili smo neka od
najranijih djela literature. Pomogli su nam osigurati 20 000 Biblija tiskanih
u Becu i izvesti ih u Hrvatsku 1984. Drugo izdanje, sljede¢ih 20 000 Biblija,
tiskano je u Sarajevu 1986. i distribuirano besplatno takoder nekim katoli¢-
kim $kolama i Zupama u to vrijeme. Kad smo se Dragica i ja 1980. vratili iz
Sjedinjenih Drzava, nismo mogli dobiti socijalno i medicinsko osiguranje od
hrvatske vlade, pa nam je misija EEM ponudila zaposlenje i tako nam pomogla
rijesiti na$ socijalni status (Jovanovi¢ 2009b).

Jasno je da je Isto¢noeuropska misija uvelike utjecala na rad u Kristovim crkvama
u Hrvatskoj.

2. Poceci djelovanja u Hrvatskoj

2.1. Prvi misionari

U jesen 1967. godine Otis Gatewood i Bob Hare doputovali su u Zagreb tijekom
jednoga istrazivackog putovanja kroz komunisticke zemlje. Nisu uspjeli naci slo-
bodnu hotelsku sobu jer se u tom trenutku u gradu odvijao medunarodni sajam.
Otigli su u turisticku zajednicu, a tamo su im rekli da mogu unajmiti sobu u stu-
dentskom domu pored rijeke Save. Uzeli su jednu sobu i tada shvatili da je na
zagrebackom Sveucilistu bilo 40 000 studenata koji nisu poznavali Krista kao svo-
jega Gospodina i Spasitelja. Pali su na koljena i poceli se moliti: ,,Gospodine, ako
zelimo doprijeti do dusa u ovoj zemlji, moramo to uciniti kroz studentsku popu-
laciju® (Crouch 2009). Takoder su saznali da su Amerikanci mogli do¢i u Zagreb,
upisati tecaj jezika i dobiti studentske vize.

Osim toga, Jugoslavija nikad nije potpisala takozvani Varsavski pakt, tako da
su ljudi iz nje, za razliku od ostalih komunistickih zemalja, mogli slobodno puto-
vati na zapad. Zauzvrat, strani studenti smjeli su putovati i studirati u Jugoslaviji.
Sveuciliste u Portlandu sklopilo je dogovor sa SveucilisStem u Jugoslaviji kojim se
dopustilo studentima iz Portlanda da se upisu, a prvi korak upisa bilo je ucenje
hrvatskog jezika. David Gatewood, sin Otisa i Alme Gatewood, i Bud Pickle bili su
skolski kolege na krs¢anskom sveucilistu u Abileneu (ACU) i bili su dio skupine
koja se pripremala i¢i u Rusiju. Skupina se uskoro raspala jer nisu mogli dobiti
vize za ulazak u zemlju. Davida i Buda, koji su 1967. diplomirali na ACU (u to je
vrijeme bio ACC), stoga su pitali bi li htjeli umjesto u Rusiju oti¢i u Jugoslaviju.
Oni su se, zajedno sa svojim obiteljima 1969. doselili u Zagreb. Prvi su dosli Bud
i Beverly Pickle, a uskoro potom, unutar godine dana, dodli su i David i Sandra
Gatewood (Crouch 2009).

Bud i Beverly Pickle upoznali su se na fakultetu u Abileneu, a vjencali su se
dok su zavrsavali sa studijem. Beverly (nakon 13 godina braka, Bud i Beverly su se
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razveli i Beverly se ponovno udala za Charlesa Morrisona) se sje¢a njihova poziva
u Hrvatsku:

Pocetkom 1967. nekoliko smo puta putovali u Europu prije nego $to smo se na
kraju odlud¢ili za Zagreb. Prije toga smo bili veoma zainteresirani za ulazak u
Rusiju. Posjetili smo Helsinki u Finskoj, ali Bog nam je poceo jasno pokazivati
da nas ne Zzeli tamo. Vodeni Duhom, posjetili smo Zagreb i tamo smo osjecali
da se nas$ fokus premjesta s Rusije (zbog toga $to je komunizam tamo bio vrlo
jak) sve vi$e na Zagreb (Morrison 2009).

U sije¢nju 1969. preselili su se u Hrvatsku s vizijom Sirenja BoZje rije¢i medu
mladim ljudima te zemlje. Dogli su kao studenti, Zeljni nauciti jezik i kulturu kako
bi mogli doprijeti do $to vise ljudi. Njihovo shvacanje potreba isto¢nih Europljana
postajalo je sve dublje i bili su u stanju dosegnuti Hrvatsku na nacine koji su odgo-
varali vremenu i mjestu. Bud Pickle pojasnjava:

Najupecatljivija i najocitija razlika u evangelizaciji izmedu Isto¢ne i Zapadne
Europe bila je minimalizacija denominacijskih razlika. Evangelizacija u Sjedi-
njenim Drzavama i Zapadnoj Europi ¢esto se fokusirala na pojedina¢nu deno-
minaciju i njezinu jedinstvenu povijest ili manje razlike... u Isto¢noj Europi
»tihi“ evangelizacijski naglasak uglavnom je bio na sredi$njoj tocki Krista
Isusa, Spasitelja... Isto¢ni Europljani morali su podnositi patnju ili tugu kako bi
ostali vjerni. Bilo je malo reklama, a jo§ manje glamura, ali dvorane za sastanke
bile su pune vjernika i jo§ mnogo vise onih koji su trazili svrhu. U ve¢ini slu-
¢ajeva, mnogi vjernici morali su se sastajati u tajnosti ili podnijeti kazne poput
gubitka posla ili ¢ak zatvora ako bi vjernik vrlo ozbiljno shvatio svoju vjeru.
Otvorena evangelizacija nije bila samo obeshrabrivana, ve¢ je i zabranjena i
podlozna strogim kaznama. Bilo je malo prilika za izrazavanje preferencija u
vezi s udobno$¢u mjesta sastanka ili izbora denominacije. Najée$ce je ,,jedin-
stvo u Kristu“ postojalo jer nije bilo prilike za svadu ili neslaganje medu bra-
¢om (Pickle 2009).

David i Sandra Gatewood takoder su se upoznali i vjencali dok su studirali
na Sveucilis$tu u Abileneu. Njihov prvi poziv bio je za Rusiju, ali uvjerili su Buda
i Beverly da se pridruze njihovom timu koji je iSao u Jugoslaviju. Inicijativa Otisa
Gatewooda da ide u Hrvatsku, zajedno s napetostima u grupi zbog Rusije, uskoro
im je omogucila da dodu u Jugoslaviju ve¢ iste godine. David i Sandra nisu imali
djece kad su dodli, tako da su imali mnogo vremena za druzenje sa sveuciliSnim
studentima. Htjeli su svjedociti svoju vjeru i to su govorili ljudima s kojima bi se
upoznali. Takoder su bili u mogucnosti usvojiti dijete dok su zivjeli u Hrvatskoj
(Crouch 2009).

Vizija i misija ovih dvaju parova bile su jednostavne, ali duboke. Zeljeli su
dosegnuti ljude za Krista, Zeljeli su da se Bozja rije¢ ¢uje medu ljudima i vjero-
vali su da se to mozZe posti¢i osobnim poznanstvima, koja su neizbjezno dovodila
do osnivanja drugih sluzbi. Beverly Morrison (2009) (ranije Pickle) zakljucuje:
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»Znali smo da ¢emo, kako bismo bili imalo ucinkoviti, morati nauditi kulturu,
jezik iljude.“ Njihova svijest o kulturoloskim razlikama i osjetljivost prema potre-
bama naroda osposobila ih je da budu uc¢inkoviti kao evangelizatori, isprva putem
osobnih poznanstava, a kasnije putem osnivanja radijske sluzbe i crkvenih kam-
pova.

2.2. Osobna poznanstva

Prvi misionari dosli su na Sveucili§te u Zagrebu kao studenti. Mnoge brige oko
prilagodavanja kulturi prevladane su njihovom sposobno$cu i voljno$¢u da uce
nove stvari i upoznaju nove ljude. Medu prvim ljudima koje su upoznali bio je
njihov nastavnik hrvatskog jezika, Mladen Jovanovi¢, koji se poslije obratio te je
kasnije vodio Kristove crkve u Hrvatskoj, sluze¢i kao nadglednik svih misijskih
postaja te kao predsjednik Vijec¢a Kristovih crkava u Hrvatskoj. Drugi kontakti
bili su ve¢inom studenti na Sveucilistu i njihovi susjedi. Vrlo brzo ljudi su poceli
dolaziti u domove misionara, gdje su dijelili mnoge objede i s vremenom posta-
jali dobri prijatelji. Neki od tih napora rezultirali su dugotrajnim prijateljstvima i
doveli ljude Gospodinu.

2.3. Radijska sluzba

Kao $to je spomenuto u uvodu, prvenstveno sredstvo evangelizacije na pocetku
bile su radijske emisije. Bud Pickle, uz pomo¢ Mladena Jovanovica, vodio je ovu
sluzbu od 1970. do 1974. Starjesine crkve Highland u Abileneu u Teksasu raz-
govarali su s Budom o njegovom interesu za pokretanje radijskog programa u
Jugoslaviji. Landon Saunders, pastor u Highlandu, posjetio je Buda i Beverly u
Zagrebu i tako je nastao koncept hrvatskoga radijskog programa. Landon i Bud
pisali su i dijelili scenarije radijskih poruka, koje bi pregledalo nekoliko sveucilis-
nih lingvista. Mnogi od ranih scenarija govorili su o dokazima da postoji visa sila,
o mogucnosti da postoji Bog koji je stvorio zemlju, nebo i ¢ovjeka te da je osobno
komunicirao sa svojim stvorenjem (Pickle 2009).

Budova je Zelja bila da Mladen ¢ita hrvatski tekst preko radiovalova. Medu-
tim, tek 1971., kad se Mladen obratio, postali su punovremeni suradnici. Izmedu
1974. i 1980., zaustavljeni su svi programi, ali Mladen je s njima nastavio 1980.,
koriste¢i studio u Lausannei u Svicarskoj. Potom, 1985., nakon §to su izgradili
studio u austrijskom Grazu, sluzba se nastavila otamo. Radijski prijenos se 1991.
premjestio iz Portugala u Hrvatsku i s viemenom je postojalo 12 stanica koje su
emitirale kr§¢ansku poruku u Hrvatskoj.> Beverly Morrison (2009) sjeca se toga
nevjerojatno vaznoga evangelizacijskog sredstva:

3 Jambrek spominje sljedece: ,,Na pocetku 1991. Mladen Jovanovi¢ zapoceo je radioprogram zvan
‘Radosna vijest’ koji se emitirao na radiostanici Hrvatski radio Cakovec. Isti su program emiti-
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Radijska sluzba ¢inila se najboljim nac¢inom Sirenja Rijeci i dosezanja veéeg
broja ljudi. Prijem je u pocetku bio izvrstan - stizalo je mnogo pisama i zahtjeva
za Biblije. Poceli smo prevoditi biblijske knjige, Biblije i literaturu i nadgledali
tiskanje takvih materijala... Uspjeli smo upoznati mnoge ljude izvan Zagreba.
Bio je to izvanredan evangelizacijski alat.

2.4. Kampovi

Od pocetka djelovanja glavne aktivnosti bili su biblijski kampovi i duhovne obnove
koje su organizirale austrijske crkve, a kojima su se Hrvati mogli pridruziti s gru-
pama krs¢anskih ili nekr§¢anskih prijatelja. Nije bilo tesko nagovoriti ljude da
prijedu granicu - zapravo ljudima u komunistickoj Jugoslaviji to je predstavljalo
nesto zanimljivo (Jovanovi¢ 2009b). Medutim, David i Bud poceli su mastati o
mjestu za kamp u Hrvatskoj i uskoro su se odlucili za grad Pulu. Prvi kamp odr-
zan je 1970. i ve¢inom se fokusirao na sveucili$ne studente. Svake godine skupine
kratkoro¢nih misionara dolazile su pomagati na kampovima, bilo poucavanjem,
pomaganjem oko organizacije ili vode¢i djecu i mlade. Neki misionari dosli su iz
drugih zemalja bivse Jugoslavije, kao $to su: Gary i Danita Jackson te Mark i Linda
Scorick, americki misionari koji su osnivali crkve u Beogradu u Srbiji. Neki drugi
dosli su iz Sjedinjenih Drzava kao dio kratkoro¢nih evangelizacijskih timova i
ostali su mnogo godina. Medu njima je bio Roger Massey (Jovanovi¢ 2009b).

Kampovi su sluzili dvjema glavnim svrhama. Prva je bila ohrabrenje, rast i
zajednistvo u postojecem tijelu, a druga je bila evangelizacija. Ba$ kao §to su to
radili prijasnjih godina, putujudi s prijateljem, kr§¢aninom iz Hrvatske, Gary i
Danita Jackson putovali su u Hrvatsku s kr§¢anima iz Srbije i njihovim prijate-
ljima. U izvje$¢u koje su napisali prisutan je osjecaj pripadanja, ali i nota tuge
zbog rata koji je duboko razdvojio ove dvije nacionalnosti. Gary Jackson (2009)
je napisao: ,,Imali smo vrlo blizak odnos s hrvatskim crkvama. Kad je izbio rat,
ovi su odnosi postali donekle nategnuti, ali zahvalni smo da su sada stvari bolje.”
Gary i njegova supruga takoder su bili misionari u Kini, gdje su radili isto stoiu
Srbiji od 1983. do 1993. Oboje su pohadali Sunset School of Preaching. Njihovi
dugogodi$nji suradnici u Srbiji bili su Mark i Linda Scorick, koji su se na kraju
vratili u SAD (Jovanovi¢ 2009b).

Medutim, Roger Massey se 2004. godine vratio u Hrvatsku. Tamo je radio
na osnivanju crkve u urbanom dijelu Zagreba koji ima oko 65 000 stanovnika i
nijednu evandeosku crkvu. U Zagreb je dosao kao sudionik ljetne misije, radeci
ve¢inom u kampovima cCetiri godine zaredom od 1980. do 1984., a zatim se pre-
selio u Zagreb, gdje je Zivio od 1984. do 1990. Dodiplomski studij zavrsio je na
Sveucilistu Oklahoma Christian University, a diplomski studij na Abilene Chri-

rale radiostanice u Daruvaru, Samoboru, Sisku, Varazdinu, Velikoj Gorici i Zaboku® (Jambrek
2013, 224).
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stian University (Massey 2009). Deset godina koje je proveo u Kristovoj crkvi u
Zagrebu bile su vrlo produktivne, kao $to je opisano u dijelu o kasnijim misiona-
rima.

3. Mladen Jovanovic¢ (1945. - 2013.) - zZivot i sluzba

Mladen Jovanovi¢ rodio se u Zagrebu 1945., na samom kraju Drugoga svjetskog
rata, kad je obrazovanje u skolama bivse Jugoslavije bilo pretezno ateisticke naravi.
Vjera u Boga smatrala se glupos¢u iako su njegovi roditelji bili tradicionalni rimo-
katolicki vjernici. Religija nije bila dio dnevnoga Zivota, ali nastojali su slaviti dva
katolicka blagdana — Bozi¢ i Uskrs. Gotovo do kraja njegova fakultetskog obrazo-
vanja Mladena nije zanimala religija — to je bilo nesto $to je pripadalo generaciji
njegovih roditelja ili ¢ak baka i djedova.

Mladen je oZenio Dragicu 1969., a iste godine diplomirali su filologiju na Filo-
zofskom fakultetu Sveucilista u Zagrebu. On je bio jedan od boljih studenata i
odmah su mu ponudili nastavnicko mjesto. U listopadu te godine zapoceo je s
predavanjima, a to prvo predavanje bilo je za strane studente koji su ucili hrvatski.
Strani studenti bili su ve¢inom iz Afrike i s Bliskog istoka zato §to je studiranje bilo
besplatno i Sveuciliste u Zagrebu imalo je poseban dogovor sa sveucili§tima iz tih
krajeva. U prvoj skupini bili su Palestinci, Sudanci i dva americka para. To je bio
Mladenov prvi susret s Amerikancima.

Gatewoodovi i Pickleovi odmabh su se sprijateljili s Mladenom. Mladen se ¢udio
kako su ti ljudi, iako njegovi vrsnjaci, ipak aktivni vjernici. Jovanovi¢ (2009b) se
sjeca: ,Jo mi je u isto vrijeme bilo divno i Sokantno jer nisam mogao vjerovati da
bi netko tako mlad i obrazovan mogao vjerovati u mitove i legende.“ Bud Pickle,
koji je postao Mladenov najbolji prijatelj, dao mu je Bibliju, krstio ga i postao
njegov suradnik. Imao je tada 26 godina. Bud i Beverly dobili su dijete, a Mladen
i Dragica takoder su bili blagoslovljeni svojim prvim djetetom 1969. Dva su para
dijelila mnogo toga zajednickog, no ipak jos uvijek nisu dijelili zajedni¢ku ljubav
prema Gospodinu.

Ministarstvo obrazovanja 1971. je godine poslalo Mladena da predaje na Sve-
ucilistu u Varsavi. Dragica je ostala u Hrvatskoj kako bi zadrzala mjesto uciteljice
u osnovnoj $koli, a njihov jednoipolgodisnji sin preselio se s ocem u Poljsku. Tije-
kom zime iste te godine, Jovanovi¢ (2009b) se sje¢a svojeg obracenja:

Dok sam bio sam sa svojim sinc¢i¢em, jedne veceri Duh mi je progovorio na
nov nacin. Pitao sam se $to bi mi se dogodilo kad bih toga istog dana umro.
Stvarnost smrti dovela me je do izvora Zivota vi$e od bilo ¢ega drugoga - vise
od bilo kojih argumenata koje su mi misionari iznijeli, ili bilo ¢ega §to sam
prije mislio. BoZi¢ je bio blizu. Iako je Poljska bila komunisticka zemlja, slavili
su taj dan kao drzavni praznik. Semestar je zavr$avao 15. prosinca i ponovno
pocinjao 15. sije¢nja. Vratio sam se u Hrvatsku na mjesec dana i Zelio sam se
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na¢i s Budom Pickleom. PriSao sam mu i rekao da sam donio odluku. Izne-
nadio sam ga, ali zamolio sam ga da me krsti. Prou¢avao sam materijal koji
mi je Bud dao u svojim razgovorima. Bio sam uvjeren da postoji Bog i trazio
sam nacin da se povezem s njim, tako da sam ¢ak imao i molitveni zZivot. Znao
sam da moram uciniti vi$e od necega duboko u srcu da kazem da je Isus moj
spasitelj. Moram uciniti ne$to opipljivo, nesto javno. Dragica je bila $okirana,
a moja majka je otvoreno rekla da sam izdao sve obiteljske vrijednosti. Jedne
nedjelje u kuénoj grupi, Dragica me pitala moze li sudjelovati u kruhu i ¢asi.
Odgovorio sam da je to sasvim u redu, ali da vjerojatno ne znadi isto za nju sto
i za mene. Briznula je u plac... shvatila je da ¢emo biti zauvijek razdvojeni ako
joj se nesto dogodi. Pocetkom ljeta, s jo§ jednom bebom na putu, krstila se.

Obitelj se tada preselila u Poljsku, gdje su pohadali Kristovu crkvu u Varsavi.
Nakon Cetiri semestra poucavanja (obi¢no su profesori smjeli ostati maksimalno
dva semestra), 1979., morali su se preseliti u drugu zemlju. Nakon pazljivog raz-
matranja, Mladen je dao otkaz na poslu, rekao svojem Sefu u Zagrebu da zeli stu-
dirati Bibliju i preselio se u Austin u Texasu kako bi zavr$io diplomski biblijski
studij. U svibnju 1980. obitelj se vratila u Zagreb, s posljednjim djetetom na putu
(Jovanovi¢ 2009b).

Kad se Mladen vratio u Hrvatsku sa svojom obitelji, proslo je $est godina otkad
su prvi misionari otisli. Od 1971. do 1980. crkva je funkcionirala kao ku¢na grupa,
povremeno se okupljajuci kad bi obitelj Jovanovi¢ dosla iz Poljske na praznike -
mjesec dana zimi i Cetiri mjeseca ljeti. Za to vrijeme u Zagreb je doslo nekoliko
misionara i pokusali su pomo¢i kako su god znali. Medu njima su bili i Paul i Rae
Lakey.

Rae i Paul Lakey ¢uli su za Hrvatsku od Boba Harea i Davida Gatewooda.
Motivirani upoznati nevjerojatne ljude iz Hrvatske, dvije su godine svojega Zivota
zivjeli i sluzili u Zagrebu (od 1976. do 1978.). Za to vrijeme ucili su hrvatski,
pomagali s kampovima i tjednim bogosluzjima, posjecivali tijekom tjedna i podr-
zavali sluzbe koje su ve¢ postojale. Kako su sami rekli, nisu bili spremni raditi
sami pa se crkva tek 1980., kad se Mladen vratio, pocela oblikovati izvana.

Mladen je sluzio crkvi kao propovjednik jo§ od vremena svojega obracenja.
Tek je 1985. godine unajmljen, a na kraju i kupljen, prvi stan u centru Zagreba
(Amruseva ulica), te se crkva prestala sastajati po ku¢ama. S vremenom je crkva
u Amrusevoj ulici prerasla prostor za sastanke, pa je Mladen trazio odobrenje za
kupnju i obnovu vece kuce u dobro povezanom stambenom podruéju blizu centra
grada. Bog je osigurao potrebna sredstva iz raznih izvora za kupnju i za potrebna
poboljsanja. U svibnju 2000. crkva se preselila u novu zgradu u Kuslanovoj ulici
(Croatia for Christ s. a.).

Tijekom hrvatskoga Domovinskog rata, Stanko Jambrek (2013, 224) pise:

...Kristove crkve, predvodene Mladenom, prikupljale su i distribuirale huma-
nitarnu pomo¢ za potrebite, posebno izbjeglice. Kristove crkve nastavile su s
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tim radom jo$ godinama nakon toga, iako s manjim intenzitetom. Uz huma-
nitarni rad, ¢lanovi Kristovih crkava nastojali su navijestati Evandelje u svakoj
mogucoj prilici. Rezultat tog navijestanja bio je broj¢ani rast postojecih crkava
i osnivanje novih crkava.

U intervjuu za Chronicle iz 2003., Jovanovi¢ je govorio o ulogama Kristove crkve
u postsovjetskoj Europi, a posebice za vrijeme rata:

Dvije Kristove crkve koje su postojale prije rata odlucile su staviti Gospo-
dinovo svjetlo na vrh gore. Osnovale su se dvije humanitarne organizacije.
Donesena je odluka da ¢e svi radnici, bilo strani ili domadi, ostati u zemlji pod
svaku cijenu. Humanitarna organizacija ,,Mir na zemlji“ postala je priznata i
ugledna grupa za pomo¢. Hrvatski kr§¢ani pomogli su vise od 3000 izbjegli¢-
kih obitelji. Uz pomo¢ humanitarnih organizacija americkih Kristovih crkava
te crkava iz mnogih europskih zemalja, potrebitima je podijeljeno vise od 3
i pol milijuna dolara vrijednosti u hrani, odje¢i, sanitarijama i medicinskim
potrepstinama (Tryggestad 2013).

Nadalje, Vlada Republike Hrvatske 2003. je godine potpisala ugovor s Evan-
deoskom pentekostnom crkvom u Republici Hrvatskoj, Kr§¢anskim adventistic-
kim crkvama u Republici Hrvatskoj i Savezom baptistickih crkava u Republici
Hrvatskoj. Kristove crkve u ovom su se ugovoru svrstale uz Savez baptistickih
crkava. Tom prilikom dvanaest ¢lanica Kristovih crkava osnovalo je Vijec¢e Kristo-
vih crkava, a Jovanovi¢ je izabran za njegova prvog predsjednika. Takoder je odi-
grao ulogu u osnivanju Protestantskoga evandeoskog vije¢a u Hrvatskoj, gdje je
sluzio kao tajnik i suradivao s uredni¢ckim timovima na nekoliko vaznih publika-
cija i ¢asopisa, uklju¢ujuci Novozavjetne komentare (1997.), Bibliju na Brailleovom
pismu (1997.), Novi zavjet — suvremeni prijevod (2003.), Leksikon evandeoskoga
krséanstva (2007.), Vjerske zajednice u Hrvatskoj (2008.) te Kairos: Evandeoski teo-
loski ¢asopis (2007. — 2013.) (Jambrek 2013, 224-225). Kao pisac objavio je neko-
liko knjiga* i radio je kao prevoditelj ili urednik nekoliko publikacija.” Gledajuci

4 Jovanovi¢, Mladen. 1994. Put do Boga. Zagreb: Kristova crkva; Jovanovi¢, Mladen. 1996. Sla-
va Bogu na visini. Zagreb: Kristova crkva; Jovanovi¢, Mladen. 2006. Cisto srce stvori mi, BoZe!
Zagreb: Kristova crkva; Jovanovi¢, Mladen. 2009. Prigni uho svoje. Zagreb: Biblijski institut;
Jovanovi¢, Mladen. 2012. I rije¢ crkvom postade: Kristova crkva u svjetlu i ogledalu BoZje rijeci.
Zagreb: Biblijski institut.

5 Jovanovi¢, Mladen. 2005. Posalji mene!: spomen zbornik dr. James A. Williams. Novi sad: Teolo$ki
fakultet; Zagreb: Teoloski fakultet ,,Matija Vlaci¢ Ilirik;“ Protestantsko-evandeosko vijece. 1997.
Evandeoski pokret: zbornik radova sa Znanstvenog skupa Protestantsko-evandeoskog vijeca povo-
dom 150. obljetnice Evandeoske alijanse, odrzanog 28. - 30. listopada 1996. u Zagrebu. Zagreb:
Protestantsko-evandeosko vijece; Lewis, Clive Staples. 2009 & 2016. Krséanstvo nije iluzija: vodic
kroz osnove vjere. Split: Verbum. Preveo: Mladen Jovanovi¢; Jovanovi¢, Mladen, ur. 2006. Novi
zavjet: suvremeni hrvatski prijevod. Zagreb: Svjetski biblijski prevodilacki centar; Jovanovié,
Mladen, ur. 2012. Capetownski iskaz o predanju: ispovijest vjere i poziv na djelovanje. Zagreb:
Protestantsko evandeosko vije¢e (PEV) u Republici Hrvatskoj; Biblijski institut.
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unatrag, iz ovoga kratkog pregleda Mladenova zivota, mozemo re¢i da je pravi
rast zapoceo kada se obitelj Jovanovi¢ vratila u Hrvatsku. Medutim, uz pomo¢
kasnijih misionara, pocele su se oblikovati mnoge druge sluzbe.

4. Kasniji americki misionari

4.1. Roger Massey

Kao $to je vec re¢eno, Roger Massey cetiri godine zaredom dolazio je u Hrvatsku
kao kratkoro¢ni misionar, prije nego $to se 1984. doselio u Zagreb. Roger je ¢uo za
Jugoslaviju na sveucilistu u Oklahomi i zainteresirali su ga ljudi i misionari koji su
tamo ve¢ bili. Stoga ih je posjecivao svakog ljeta i pomagao s kampovima koje su
organizirali Mladen Jovanovi¢ i Ivan Tesi¢. To je dovelo do odluke da pet godina
ostane i sluzi tamosnjoj crkvi. Na kraju je ostao $est i pol godina. Upisao se na
Sveucilite u Zagrebu i to je bio nacin na koji je mogao ostati u zemlji.

Tijekom Rogerova rada za Kristovu crkvu u Zagrebu zapocela je sluzba za
mlade. Medutim, Roger je radio i mnoge druge stvari, kao $to se sjeca: ,Radio
sam za crkvu. Planirao sam i organizirao kampove, planirao gotovo sve crkvene
aktivnosti, vodio bogosluzje, propovijedao, posjec¢ivao ljude u njihovim domo-
vima, organizirao i pou¢avao omladinu, putovao u druge gradove i tamo vodio
biblijska proucavanja. Sve u svemu, radio sam sve $to je bilo potrebno® (Massey
2009). Ipak, njegov glavni fokus bila je sluzba za mlade. Kroz zajednicke sastanke
s mladima iz Srbije i satelitski rad s grupom u Murskom Sredi$¢u, gradu dva
sata udaljenom od Zagreba, zagrebacka mladez izrasla je u mlade odrasle osobe
koje su formirale crkvu. Neki su odlutali od Gospodina, ali mnogi su postali ili
misionari ili aktivni ¢lanovi raznih crkava diljem Hrvatske. Grupa za biblijsko
proucavanje u Murskom Sredi$¢u prerasla je u crkvu pod nazivom ,,Crkva Isusa
Krista®. Crkva je imala jedinstvenu pricu jer je nastala kao rezultat utjecaja dviju
denominacija: Kristovih crkava i Baptisticke crkve. Neko je vrijeme bila dijelom
dvaju saveza (Kristovih crkava i baptista), ali se na kraju sluzbeno pridruzila Bap-
tistickom savezu u Hrvatskoj. Vlado i Marina Hoblaj, koji su bili medu prvima
u toj grupi i dio vodstva crkve u Murskom Srediscu, sjecaju se: ,,Kristova crkva
u Zagrebu bila nam je divan model, podrska i inspiracija. No, ¢ak i viSe od toga,
neki ljudi, poput Rogera Masseyja, Kathy Harvey i Mladena Jovanovica, postali
su nadi duhovni mentori i vode® (Hoblaj 2009). Dalje opisuju pocetak svog rada u
suradnji s Kristovom crkvom u Zagrebu:

Crkva u Sredi$¢u zapoceta je pocetkom 1990-ih. Bilo je to ratno vrijeme u
Hrvatskoj i bili smo blagoslovljeni humanitarnom pomo¢i od vjerne brace
i sestara iz Sjedinjenih Drzava putem Kristove crkve u Zagrebu. Budu¢i da
smo pomagali ljudima u potrebi, mogli smo koristiti javnu knjiznicu ne samo
za dijeljenje materijalnih blagoslova ve¢ i za dijeljenje evandelja. Stoga smo
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se poceli redovitije sastajati na molitvenim sastancima i prouc¢avanju Biblije.
Osim toga, povremeno smo posjecivali Kristovu crkvu u Zagrebu i Baptisticku
crkvu u Mackoveu. U studenom 1997. osjetili smo da je vrijeme da se pre-
selimo u unajmljeni prostor i taj smo dogadaj smatrali sluzbenim pocetkom
crkve u Sredis¢u (Hoblaj 2009).

Roger Massey, zajedno sa svojom suprugom i njihovo troje djece, vratio se u
Hrvatsku 2004. s novom vizijom i ciljem. Njegovo je djelovanje u proslosti za Kri-
stovu crkvu donijelo mnogo roda, a 2009. ovako je opisao svoj rad:

Dio sam timskog nastojanja da se medu hrvatskim narodom osnuju Zivo-
tvorne crkve temeljene na kuénim zajednicama, koje ¢e povezivati ljude s
Isusom i jedne s drugima. Pou¢avam engleski jezik na fakultetskoj razini na
zagrebackom Biblijskom institutu i sluzim kao pisac, dizajner i distributer za
World Bible Translation Center. Vodio sam misijski tim, ali poslije sam predao
tu ulogu Hrvatu koji je takoder postao pastorom crkve. Nasa je vizija koristiti
kuéne zajednice kako bismo evangelizirali, izgradivali zajedni$tvo i podizali
vode (Massey 2009).

4.2. Joy Crouch

David i Sandra Gatewood potaknuli su Joy Crouch da se preseli u Be¢ 1975. Po
svojem dolasku Joy je pocela raditi u uredu Otisa Gatewooda. On ju je upoznao
s Mladenom i Dragicom Jovanovi¢, a sljedecih $est godina (dok se nije vratila u
Sjedinjene Drzave 1979.), Joy je svakoga ljeta pomagala na kampovima. Sljedec¢ih
deset godina, posjecivala je Europu gotovo svake godine, ali tek se 1990. godine
odlucila preseliti u Zagreb i pomagati u tamosnjoj crkvi. Ostvarivala je svoju viziju
vec 1989. kad je vodila mnoga individualna biblijska proucavanja s ljudima dok je
zivjela u Zagrebu od svibnja do listopada. Kad se vratila 1990., tu je viziju omeo
rat koji je zapoceo u Jugoslaviji. Morala je preispitati svoje ciljeve i glavni put
evangelizacije postala je humanitarna pomo¢ (Crouch 2009).

Tako je Zagrebu bila potrebna velika humanitarna pomo¢, provincijski gradovi
poput Varazdina i Daruvara bili su u jo$ vecoj potrebi. Joy je nastojala pomagati
ljudima u tim krajevima donoseci im hranu i odjecu, i uceci ih engleski. Oba
navedena grada uskoro su postala stanicama iz kojih su niknule nove crkve u
osnivanju. Medutim, kad je sljede¢i misionar napustio Daruvar, rad tamo je pre-
stao.

Joy se vratila u Sjedinjene Drzave 1997. kako bi provela dvije godine radeci
na projektu sakupljanja sredstava za kupovinu dviju novih prostorija za crkvu u
Zagrebu. Dotada je pomagala organizacijom godi$njih kampova, pozvala je neko-
liko predavaca da odrze seminare. Jedan od njih bio je Rubel Shelly, koji je dosao
predavati etiku studentima Medicinskog fakulteta u Zagrebu. Organizirala je gra-
devinske projekte i pomagala kako je god mogla. Povrh toga, Joy se svake godine
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vracala u Hrvatsku kako bi ohrabrila lokalne vode i radnike da ustraju u svojem
trudu za Bozje kraljevstvo (Crouch 2009).

4.3. Mark i Christine Parker

Mark Parker, nastavnik engleskog jezika iz Oregona, dosao je u Hrvatsku 1991.
kako bi se pripremio za rad u Cakovcu. Kad se vjenc¢ao s Christine 1992., ostali
su u Zagrebu kako bi naucili jezik. Njihova sluzba ve¢inom je obuhvacala uce-
nje engleskog kroz Bibliju. Medutim, rat je preoblikovao i njihove ciljeve tako da
su na kraju pomagali humanitarnom pomoci. Takoder su htjeli osnovati crkvu u
Daruvaru, ali danas priznaju da nisu bili spremni uhvatiti se u kostac s tim radom
(Parker 2009). Mozda je najvazniji dio njihova rada i najveci doprinos ukupnom
radu u Hrvatskoj bilo preuzimanje Biblijske kole. Skolu je zapoceo Mladen Jova-
novi¢, ali ju je 1991. predao Marku na vodenje. Kada su Thomas i Sandra Sibley
1999. dosli zZivjeti u Hrvatsku, preuzeli su upravljanje skolom i razvili ono $to je
danas Biblijski institut, obrazovni centar za mnoge studente i pastore.

5. Hrvatski misionari - osnivanje novih crkava

5.1. Ivan Tesi¢

Ivan Tesi¢ roden je i odrastao u Bosni, a do$ao je u Hrvatsku 1970-ih na studij.
U mladosti je razmisljao o tome da postane rimokatolicki svecenik dok nije ¢uo
evandelje na potpuno nov nac¢in od americkih misionara. Sjeca se da se tada prvi
put susreo s biblijskim kr$¢anstvom (Tesi¢ 2009). Njegova netom pronadena vjera
odvela ga je na daljnje studiranje na SveuciliSte u Lubbocku (Lubbock Christian
University) gdje je zavr$io dodiplomski studij, a poslije na Abilene Christian Uni-
versity, gdje je zavrsio diplomski studij.

0Od 1980. do 1990. Ivan je zivio i radio u Zagrebu, ali na pocetku velikih previ-
ranja u Jugoslaviji, zajedno sa svojom suprugom Ruth i njihovom djecom te Iva-
novim mladim bratom Nikolom, po¢inje raditi u Zapresicu, predgradu glavnoga
grada Zagreba. Poceci su bili izazovni ali i plodonosni. Tesi¢ pise: ,,... u Zapresic¢u
smo poceli raditi na vrlo sli¢an nacin kao u pocetku u Zagrebu - nalaze¢i se s lju-
dima u njihovim ku¢ama... Budud¢i da je rat u Hrvatskoj trajao od 1991. do 1995.,
bili smo ukljuceni u dijeljenje velike koli¢ine humanitarne pomodi izbjeglicama i
ljudima u potrebi. To se pokazalo kao glavni i najuspjesniji nacin evangelizacije®
(Tesic¢ 2009). Crkva je razvila i druge nacine sluzenja, poput programa kré¢anskog
radija, biblijskih studija na hrvatskom i engleskom te rada s djecom i mladima.
U to vrijeme artikulirali smo viziju za budu¢nost koja je glasila: ,,Pronac¢i nove
nacine za izgradnju sadasnje kongregacije uz dopiranje do novih ljudi (Tesi¢
2009).
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5.2. Mladen Dominié

Mladen Domini¢ roden je i odrastao u Cakovcu. Skolu je pohadao u Mariboru u
Sloveniji. Godine 1991. primio je poziv zagrebacke crkve da dode pomo¢i u radu s
izbjeglicama. Mladen je, kao sto je bio obicaj tijekom rata, marljivo radio s brojnim
izbjeglicama koje su svakodnevno dolazile u crkvu. Takoder je pohadao biblijsku
$kolu i pomagao u radijskoj sluzbi. Potreba za humanitarnom pomod¢i i proucava-
njem Biblije u Varazdinu 1994. godine narasla je do te mjere da je Mladen, sa svo-
jom suprugom Renatom, proveo dvije godine vozedi tamo svakoga tjedna, a onda
se 1996. odlucio preseliti iz Zagreba i zapoceti punovremenu sluzbu u Varazdinu.

Crkva je bila aktivna u mnogim vidovima za dobrobit cijele zajednice u kojoj je
sluzila. Medu glavnim sluzbama bile su: poucavanje engleskog jezika kroz Bibliju,
mjese¢ni djec¢ji kamp, dogadaji za mlade i novi kontakti s nastave engleskog,
molitveni sastanci na razli¢itim mjestima u gradu kao i ljetni kampovi zajedno
s crkvom u Zagrebu. Gledano unatrag, navedena vizija buduénosti ukljucivala je
jo§ vecu povezanost zajednice, njezinih organizacija i lokalnoga kr§¢anskog tijela
(Domini¢ 2009).

5.3. Vladimir Psenko (1963. - 2022.)

Vladimir je potekao iz Slavonije, isto¢ne hrvatske regije. On se 2010. planirao
preseliti u Vukovar, grad u regiji u kojoj je postojala velika potreba za Bozjom
rije¢ju i svjetlom. Jedna od Vladimirovih tetki unajmljivala je stan u suterenu u
istoj zgradi gdje se zagrebacka Kristova crkva pocela sastajati 1985., iste godine
kad je Vladimir dosao u Zagreb. Krstio se 1990., a izmedu 1991. i 2003. vodio je
mjesecne evangelizacijske aktivnosti poznate kao Veceri poezije. Na te je doga-
daje dolazilo izmedu 15 i 150 ljudi. Od 2001. Vladimir i njegova supruga Renata
bili su vrlo aktivni u sluzbi pomaganja besku¢nicima u centru Zagreba te u radij-
skoj sluzbi (PSenko 2009).

U to su vrijeme dovrsili prodaju svog stana u Zagrebu i kupili ku¢u u Vuko-
varu te su se poc¢etkom 2010. namjeravali preseliti i tamo zapoceti s punovreme-
nom sluzbom. Kristova crkva u Zagrebu djelovala je kao njihova primarna baza
podrske te kao njihova nadgledna zajednica unutar Hrvatske.

6 Psenko je takoder bio nadaren pisac. Za Zivota je objavio nekoliko publikacija: PSenko, Vla-
do et al. 1993. Evo dolazim: lirska razmisljanja mladih. Dakovo: Biskupski pastoralni centar
Dakovacke i Srijemske biskupije; PSenko, Vlado. 1996. Ljubav i vjernost: zbirka krséanske poezije.
Zagreb: Kristova crkva; PSenko, Vlado et al. 2014. Upaljene luci. Osijek: Grafika; PSenko, Vlado.
2016. Bozji Sapat u Dolini blagoslova: motivacijske poruke. Zagreb: Kristova crkva — Kuslanova;
PSenko, Vlado. 2017. Bozji Sapat u Dolini blagoslova: motivacijske poruke. Zagreb: Kristova crkva
- Kuslanova; PSenko, Vlado. 2018. Bozji Sapat u Dolini blagoslova: motivacijske poruke. Zagreb:
Kristova crkva — Kuslanova; PSenko, Vlado. 2019. Bozji Sapat u Dolini blagoslova: motivacijske
poruke. Zagreb: Kristova crkva — Kuslanova.
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6. Osvrt na djelovanje Kristovih crkava u Hrvatskoj

Djelovanje Kristovih crkava u Hrvatskoj u razdoblju od 1960-ih do 2010., bilo je
plodonosno i produktivno. Mnoge sluzbe koje su zapocele s prvim misionarima
ili radnicima koji su dosli poslije njih postoje i dan danas. Medutim, ovdje valja
spomenuti tri razlicite, ali vrlo uspjesne sluzbe jer su odigrale presudnu ulogu na
dva nacina. Kao prvo, osnazile su jedinstvo medu crkvama i, kao drugo, posluzile
su kao odskoc¢na daska za buduce generacije i za planove crkve u Hrvatskoj. Te su
tri sluzbe: Vijece Kristovih crkava u Hrvatskoj, Biblijski institut i ljetni kampovi.

Vijece Kristovih crkava u Hrvatskoj nastalo je 2002. kao rezultat ugovora
izmedu Baptistickog saveza i Vlade Republike Hrvatske o pitanjima zajednic-
kog interesa, koji je doveo do potpisivanja ugovora izmedu Baptistickog saveza i
Kristovih crkava 2003.” Kako bi se ,,poboljsala suradnja utemeljena na evandeo-
skim nacelima izmedu Vlade Republike Hrvatske i Kristovih crkava® (Jovanovi¢
2009a), Vijece je donijelo akt u kojemu su navedeni propisi kojih se treba pridrza-
vati. Godine 2010. Vijece se sastojalo od 13 razli¢itih crkava razli¢itog podrijetla.
Vecinu su ¢inile Kristove crkve, a ostale uklju¢uju: Crkvu Isusa Krista, Wesleyjan-
sku crkvu i Kristovu crkvu brace.® Mjese¢nim sastancima Vijeca i drugim doga-
danjima ovo se Vijece pokazalo kao izri¢aj jedinstva medu hrvatskim crkvama.

Biblijski institut, koji je osnovao Mladen Jovanovi¢, poslije je neko vrijeme
vodio Mark Parker, a od 1999. vodstvo Instituta preuzimaju Thomas i Sandra
Sibley. To je mjesto sluzilo kao mjesto preobrazbe i jedinstva. S profesorima i stu-
dentima iz razli¢itih denominacija Institut je bio jedan od najutjecajnijih teolos-
kih centara u regiji. Do 2010. 19 studenata i diplomanata skole bilo je ukljuceno u
razne sluzbe diljem Europe. U to je vrijeme Thomas Sibley (2009) promisljajuci o
budu¢im nadama za crkvu i $kolu napisao: ,,Zeljeli bismo vidjeti povratak Srednje
i Isto¢ne Europe Bogu, ili barem okupljanje onih koji imaju srce za Boga; da Bozji
Duh svojim snaznim djelovanjem iscijeli i pomiri ovu zemlju te da unaprijedi
kraljevstvo u srcima i umovima njezinih ljudi.”

Ljetni kampovi takoder su ostali sredi$nji i trajan aspekt sluzbe. Ve¢ desetlje-
¢ima kamp je mjesto gdje kr§¢ani mogu dovesti svoje prijatelje koji jo$ uvijek ne
vjeruju, gdje ljudi upoznaju Gospodina i krste se, gdje se djeci posvecuje posebna
paznja tijekom odredenih aktivnosti, gdje mladi mogu znati i iskusiti zajednistvo,
gdje starije generacije mogu odmarati u zajednistvu s Gospodinom i drugim vjer-
nicima i gdje je Bog aktivan u djelovanju u svojem narodu. Zapoceli su kao vazan
alat, a to su i ostali nakon svih ovih godina.

7  Za daljnje informacije o Vijecu, vidi: Jovanovi¢ 2007, 416.
8 O Kristovoj crkvi brace, vidi sljede¢i ¢lanak: Dakovi¢, Iva. 2025. ,,The Development and Activi-
ties of Christ’s Church of Brethren in Zagreb®. Kairos 19, br. 2: 219-261.
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Zakljucak: Pokret obnove i Kristove crkve u Hrvatskoj

Tako su svi misionari koji su radili u Hrvatskoj unutar Kristovih crkava ili rodeni i
obrazovani u tradiciji Stonea i Campbella ili $kolovani iskljucivo u njoj, ta se ¢inje-
nica ne ¢ini presudnom. Europski kr§¢ani ponose se time $to korijene vuku od
prve crkve utemeljene na Pedesetnicu, a dice se i ljudima poput Martina Luthera i
drugih europskih heroja vjere. Dakako, to je sasvim logi¢no. No takav nacin raz-
misljanja usvojili su i americki misionari koji ve¢ neko vrijeme Zive u Hrvatskoj.
U svojoj procjeni osnivanja crkava u Hrvatskoj Bud Pickle iznosi upravo takve
predodzbe:

Shvatili smo da Crkva koju treba ,,osnovati“ NIJE replika tipi¢ne americke
crkve. Imali smo samo JEDNU namjeru: osnovati... novozavjetnu crkvu.
Naravno, taj koncept nisu sasvim razumjeli mnogi nasi americki crkveni vode
ili stariji misionari. Izraz ,novozavjetna crkva“ uobicajeno se koristio unu-
tar Kristove crkve i, prirodno, kad je nasa misija objavljena, mnogi u crkvi
su mislili da ¢emo kopirati crkvu kakvu poznajemo na Zapadu... s njezinim
crkvenim zgradama, biblijskim $kolama, javnim natpisima i oglasavanjem u
novinama. Istina je bila da je crkva tijelo Kristovo, VJERNICI... a ne organi-
zacija i ako smo htjeli ostati vjerni pravoj novozavjetnoj ideji evangelizacije,
tada smo se morali usredotoc¢iti na Krista i njegovu evandeosku pri¢u, a ne na
gradevine i vanjske znakove vjere (Pickle 2009).

Svi misionari koje smo intervjuirali potvrdili su da su doista poucavali svoje
obracenike temeljnim nacelima tradicije Stonea i Campbella, kao §to su ,,samo
kr$c¢ani, ,,gdje Biblija govori, mi govorimo, gdje Biblija $uti, mi $utimo® i sli¢no,
ali nitko od njih nije osje¢ao potrebu naglasavati ta nacela. Isto tako, svim biv§im
i sadasnjim hrvatskim djelatnicima nasljede Stonea i Campbella dio je povijesno-
teoloskog interesa, ali ne i od svakodnevne vaznosti. Naglasak je najprije na Gos-
podinu Isusu i njegovoj Rijeci.

Misionari koji su dosli u Europu i pazljivo pristupili lokalnom kontekstu nisu
samo presadivali crkvene metode, nego su se ukljucili u proces prilagodavanja
potrebama domacega drustva. Pritom su razvili Sire razumijevanje misije u Hrvat-
skoj i doprinijeli postupnoj ,deamerikanizaciji“ crkvenog zivota, omogucivsi Kri-
stovim crkvama u Hrvatskoj da poprime identitet koji je vise lokalno utemeljen.
Umjesto jednosmjernog prijenosa vjerovanja misija u Hrvatskoj moze i stoga
treba biti shvacena kao transnacionalni proces u kojem misionari i lokalni vjernici
zajedno oblikuju novonastali identitet Kristovih crkava. Prema tome, uspje$na
misija u hrvatskom kontekstu nije bila prvenstveno rezultat institucionalne tran-
splantacije, nego relacijskog i kontekstu prilagodenog angazmana. Ovo zapaza-
nje u skladu je sa Sirim misioloskim uvidima koji naglasavaju vaznost lokalnog
samoopredjeljenja i kulturne prilagodbe u formiranju odrzivih krs¢anskih zajed-
nica. Iako je utjecaj americkih misionara i crkava ostao znacajan, a crkve nisu bile

65



KAIROS: evandeoski teoloski ¢asopis / Godiste XX. (2026.), br. 1, str. 47-68 / https://doi.org/10.32862/k1.20.1.4

potpuno neovisne o vanjskoj potpori, medu domacim vjernicima zadrzavala se
teznja prema autenti¢no hrvatskom izrazu crkvenog zivota.
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Nina Lovse and Thomas Sibley
Mission Work of Churches of Christ in Croatia 1960s — 2010

Abstract

Churches of Christ in the Croatian context are a minority religious community
and, due to their small numbers, are relatively unknown and under-researched. In
this article, the focus is on the missionary work of American Churches of Christ
in Croatia between the 1960s and 2010 and the results achieved. The first section
introduces foundations for work in Europe, notably through the role of Otis Gate-
wood and the Eastern European Mission (EEM). Section two discusses the begin-
nings of the Work in Croatia, focusing on a few key US missionaries and minis-
tries that were used in missionary work. The third section explores the importance
of Mladen Jovanovi¢ for the establishment of Churches of Christ in Croatia, and
section four discusses subsequent American missionaries who made significant
contributions to missionary work in Croatia. Section five identifies three Croats
who became leaders in the Croatian Churches of Christ through missionary work,
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and section six provides a brief reflection on the results of that initial missionary
work. The conclusion is that, even though US missionaries came from a Stone-
Campbell Movement background, past and current Croatian workers have found
their Stone-Campbell heritage to be part of their historical/theological interests
but not of daily relevance. The emphasis is rather on the Lord Jesus and his Word.
The findings presented in this article are based primarily on eyewitness testimony
collected through interviews and email correspondence.
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Sazetak

Ovaj se clanak bavi suvremenim raspravama u prakticnoj teologiji o izga-
ranju crkvenih sluzbenika tako Sto kriticki preispituje pojam smanjenoga
osobnog postignuca, jedne od kljucnih dimenzija izgaranja koja oznacava
trajni osjecaj smanjene djelotvornosti u sluzbi, neadekvatnosti i gubitka smi-
sla poziva. Prevladavajuci modeli izgaranja tumace smanjeno osobno posti-
gnuce ponajprije kao pad profesionalne ucinkovitosti unutar antropoloskih
pretpostavki usmjerenih na postignuce. Ova studija tvrdi da su takve pretpo-
stavke teoloski neuskladene s crkvenim pozivom te nedostatne za tumacenje
sluzbenickog iskustva, osobito u kontekstima gdje su crkve u manjini. Pri-
mjenjujuci konstruktivnu metodologiju prakticne teologije, clanak predlaze
koncept formacije kroz dezorijentaciju kao normativni okvir koji smanjeno
osobno postignuce preoblikuje kao dezorijentaciju poziva, a ne kao funkci-
onalni nedostatak. Integrirajuci teologiju poziva, antropologiju imago Dei i
duhovnost usmjerenu na kriz, ovaj okvir preusmjerava diskurs o izgaranju
s menadZerske obnove na ontolosko uskladivanje identiteta sluzbenika. Po-

@ ®) Ovaj rad je dostupan u otvorenom pristupu sukladno s licencijom
Creative Commons Imenovanje 4.0 Medunarodna (CC BY 4.0).
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lazeci od stvarnosti indonezijskih manjinskih crkava kao kritickog primjera,
clanak donosi teolosku antropologiju Globalnog juga koja izaziva dominan-
tne zapadne paradigme i unapreduje doprinos prakticne teologije pitanjima
identiteta, legitimnosti i ustrajnosti u sluzbi.

Kljucne rijeci: formacija kroz dezorijentaciju; pastoralno izgaranje; sma-
njeno osobno postignude; teologija poziva; indonezijska manjinska Crkva

Uvod

Crkvena se sluzba teoloski razumije kao sudjelovanje u missio Dei i kao izraz
poslusnosti Bozjem pozivu. U pavlovskoj tradiciji sluzba je nerazdvojiva od
ustrajnosti usred patnje i slabosti, kako je to izrazeno u 2 Korin¢anima 6,3-10. To
razumijevanje dodatno razvija Jirgen Moltmann (1993, 75-78), koji kr§¢ansku
sluzbu tumaci kao sudjelovanje u Kristovoj patnji, a ne kao teznju za vidljivim
uspjehom. Moltmann (1993, 76) izricito kaze: ,,Zajednistvo s Kristom jest zajed-
nistvo u njegovoj patnji‘, ¢cime smjesta smisao sluzbe ne u postignuce, nego u
zajednistvo s raspetim Kristom. Iz te perspektive, smisao sluzbe ne temelji se na
produktivnosti ili uspjehu, nego na vjernosti oblikovanoj milos¢u i odrzavanoj
kroz zajednistvo s Kristom.

U literaturi o izgaranju, smanjeno osobno postignuce (u daljnjem tekstu: SOP)
oznacava oslabljen osjecaj kompetentnosti, u¢inkovitosti i smisla poziva u obav-
ljanju profesionalnih odgovornosti. U klasi¢cnom modelu izgaranja ono ¢ini jednu
od triju temeljnih dimenzija, uz emocionalnu iscrpljenost i depersonalizaciju
(Maslach i Leiter 2016, 103-104; Osmer 2011, 2-4). U kontekstu sluzbe, ovo se
stanje moze ocitovati kao sve snazniji osjecaj da je sluzenje izgubilo svoj smisao i
povezanost s pozivom. Stoga ovaj rad pristupa SOP-u ne samo kao psiholoskom
konstruktu, nego i kao interpretativnom okviru za promisljanje identiteta i poziva
crkvenih sluzbenika.

U suvremenoj prakti¢noj teologiji izgaranje crkvenih sluzbenika postalo je
vazno podrucdje teoloskog promisljanja (Osmer 2011, 3). Medutim, prevladavajuci
modeli izgaranja i dalje tumace SOP ponajprije kroz pretpostavke usmjerene na
ucinak, koje nisu u potpunosti uskladene s naravi crkvenog poziva (Maslach i
Leiter 2016, 104). Ovaj se ¢lanak ukljucuje u tu raspravu time $to koncept forma-
cije kroz dezorijentaciju postavlja kao normativni okvir prakti¢ne teologije, pre-
oblikuju¢i SOP kao dezorijentaciju poziva kroz koju Bozja milost iznova moze
oblikovati identitet crkvenih sluzbenika.

Medutim, stvarnost crkvene sluzbe u praksi ¢esto pokazuje druk¢iju dinamiku.
Slozenost pastoralnih odgovornosti, institucionalna ocekivanja i osobni zahtjevi
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nerijetko stvaraju emocionalni pritisak i duhovni umor. Frederick, Thai i Dunbar
(2021, 6-8) isti¢u da do izgaranja u sluzbi dolazi kada se zahtjevi poziva odvoje od
duhovne dubine i odnosa bliskosti s Bogom. Kako primje¢uju, ,,izgaranje u sluzbi
usko je povezano s narusavanjem povezanosti izmedu poziva i duhovnih praksi®
(Frederick, Thai i Dunbar 2021, 7). Takve okolnosti pokazuju da sluzba ostaje
podlozna dezorijentaciji poziva i duhovnoj fragmentaciji, ¢ak i kada se izvana
odrzava njezina stabilnost.

Jedna od znacajnih manifestacija toga gubitka smisla jest SOP. U literaturi o
izgaranju SOP je dio trodimenzionalnog modela koji su razvile Maslach i Jackson
(1981, 101-102), a kasnije su ga doradili Maslach, Schaufeli i Leiter (2001, 399-
401). U tom okviru SOP oznacava pad dozivljene profesionalne uc¢inkovitosti koji
serazvijauuvjetima dugotrajnoga radnog stresa. Empirijska istrazivanja potvrduju
vaznost SOP-a u razli¢itim profesijama. Studije provedene medu medicinskim
osobljem tijekom pandemije COVID-19 pokazuju da razine SOP-a mogu ostati
poviSene cak i kada je emocionalna iscrpljenost relativno umjerena (Zhang et al.
2020, 5-6). Sli¢ni nalazi u crkvenom kontekstu pokazuju da i crkveni sluzbenici
dozivljavaju SOP kao posebnu i trajnu dimenziju izgaranja, $to dodatno naglasava
vaznost ovog pojma u kontekstu crkvene sluzbe (Gagola i Brek 2025, 60-62).

Istrazivanja u Indoneziji dodatno potvrduju relevantnost izgaranja i SOP-a
u crkvenom kontekstu. Sianturi (2024, 74-77) pokazuje da neravnoteza izmedu
posla i privatnog zivota te slaba drustvena podrska znacajno pridonose izgaranju
dimenziju SOP-a. Visoki zahtjevi zajednice i ograniceni kapaciteti za upravljanje
stresom dodatno pojac¢avaju duhovnu iscrpljenost (Setiabudi i Hidayati 2024,
1-15). Ti su pritisci dodatno pojacani ¢injenicom da je kr$¢anstvo u Indoneziji
manjinska religija zbog cega se od sluzbenika oc¢ekuje i odredena reprezentativna
uloga u pluralnom drustvu. Posljedi¢no, SOP kod indonezijskih crkvenih voda
ne odrazava samo psiholosko opterecenje, nego i drustveno-religijske pritiske,
$to pokazuje da zapadni modeli koji se bave izgaranjem u organizacijama nisu u
potpunosti primjenjivi u manjinskim crkvenim kontekstima.

Unato¢ sve brojnijoj medunarodnoj literaturi o izgaranju crkvenih
sluzbenika, ve¢ina istrazivanja i dalje tumaci SOP ponajprije unutar psiholoskih
i organizacijskih okvira proizaslih iz modela izgaranja (Maslach i Jackson 1981,
101-102; Maslach, Schaufeli i Leiter 2001, 399-401). Iako ti pristupi pruzaju
neizostavne uvide u stres, suocavanje i institucionalne dinamike, njihov domet
u kontekstu sluzbe ostaje ograni¢en i nepotpun kada se odvoji od teoloske
antropologije i identiteta poziva. Umjesto da psiholoske i teoloske pristupe
promatra kao medusobno iskljucive, ovaj rad predlaze dijaloski pristup u kojem
psihologija osvjetljava iskustvene dimenzije izgaranja dok teologija tumaci
njegovo znacenje u odnosu na poziv i crkvenu stvarnost sluzbe (Osmer 2011,
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3-4). Takva komplementarnost omogucuje cjelovitije razumijevanje SOP-a u
sluzbi kao istodobno rezultat psiholoskog opterecenja i teoloske dezorijentacije.

Ovaj rad ide korak dalje u teoloskom preoblikovanju SOP-a tako $to teziste
tumacenja premjesta s psiholoske neucinkovitosti na dezorijentaciju poziva,
shvac¢enu kao poremecaj u dozivljaju vlastitog poziva, identiteta i smisla sluzbe.
Umjesto da SOP prvenstveno tumaci kao smanjenu osobnu ucinkovitost, ¢lanak
tvrdi da on u kontekstu sluzbe upucuje na pukotinu u identitetu utemeljenom
na milosti, pri ¢emu se vrijednost sluzbe vise ne izvodi iz Bozjeg poziva, ve¢ iz
koli¢ine aktivnosti i brojeva. Povezujudi teologiju imago Dei, duhovnost kriza i
crkveni poziv, predlaze se koncept formacije kroz dezorijentaciju kao konstruk-
tivni okvir u kojem slom samorazumijevanja utemeljenog na postignucu postaje
prostor za ponovno uskladivanje poziva utemeljenog na milosti.

Smjesten u drustveno-religijski kontekst crkvene sluzbe u Indoneziji, gdje
kr§c¢ani ¢ine manjinu, ovaj rad doprinosi pastoralnoj teologiji nude¢i teolosko-
ontolosko preoblikovanje izgaranja koje nadilazi psiholosku regulaciju i usmjerava
se na obnovu identiteta. Razvijaju¢i koncept formacije kroz dezorijentaciju,
¢lanak povezuje globalni diskurs o izgaranju s konkretnim crkvenim iskustvom
indonezijskih sluzbenika te predlaze kontekstualno utemeljen teoloski okvir za
ocuvanje ustrajnosti u pozivu unato¢ suvremenim izazovima.

Metodoloski, ovaj rad polazi od konstruktivnog pristupa prakti¢ne teologije
koji suvremena istrazivanja o izgaranju dovodi u kriticki dijalog s teoloskom
antropologijom i teologijom poziva. Rad ne donosi novo empirijsko istrazivanje
izgaranja, nego nudi teolosku analizu SOP-a preispitujuc¢i dominantna psiholoska
tumacenja i njihove antropoloske pretpostavke iz perspektive poziva i identiteta
sluzbenika utemeljenih na milosti. Kontekst indonezijske manjinske Crkve sluzi
kao vazan interpretativni primjer jer razotkriva ograni¢enja modela izgaranja
usmjerenih na postignuce, nude¢i teolosko tumacenje SOP-a kao dezorijentaciju
poziva, $to zahtijeva obnovu identiteta sluzbenika na razini samog bica, a ne tek
na razini organizacijske ili upravljacke promjene.

1. Teoloska dimenzija smanjenoga osobnog postignuca

Ova dinamika pokazuje da se vrednovanje sluzbe ne moze svesti na produktiv-
nost jer je sluzba utemeljena na pozivu i relacijskom identitetu, a ne na institucio-
nalnim rezultatima. Stoga SOP ne odrazava samo funkcionalna ogranic¢enja, nego
i poremecaj u nacinu na koji se poziv razumije, stvarajuci nesklad izmedu sluz-
benikova samorazumijevanja i identiteta oblikovanog postignu¢em (Maslach,
Schaufeli i Leiter 2001, 399-401). Iako se u psiholoskom smislu povezuje s
padom ucinkovitosti i motivacije, u pastoralnom smislu ono upucuje na dublji
pomak identiteta — od odnosa s Kristom prema samorazumijevanju usmjerenom
na postignué¢e (Maslach i Leiter 2016, 104-105). Kada milost viSe nije temelj
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poziva, sluzba se sve viSe tumaci kroz prizmu ucinka i vanjskog vrednovanja.
Posljedi¢no, iscrpljenost ne proizlazi samo iz opsega rada, nego iz postupnog
pomaka identiteta — od poziva utemeljenog na milosti prema legitimnosti ute-
meljenoj na postignuéu. U tom okviru ovaj rad tumaci SOP kao trenutak dezo-
rijentacije poziva u kojem slom identiteta utemeljen na postignucu razotkriva
krhkost samorazumijevanja izgradenog na u¢inku. Takva dezorijentacija ne poni-
Stava poziv, nego otkriva njegov teoloski temelj, razlikuju¢i identitet utemeljen
na milosti od vlastite vrijednosti oblikovane kroz logiku postignuca.

Iz Sire teoloske perspektive, SOP se moze razumjeti i kao kriza poziva u svjetlu
duhovnosti kriza. Moltmann (1974, 20-22) naglasava da kr$¢anska sluzba svoj
smisao nalazi u zajedni$tvu s Kristovom patnjom, a ne u svjetovnom uspjehu.
Kako pise, ,,spoznati Boga znaci sudjelovati u Bozjoj patnji“ (Moltmann 1974, 21),
¢ime patnja postaje mjesto teoloske spoznaje, a ne znak neuspjeha. Sli¢cno tomu,
Martin Luther - kako ga tumaci Timothy J. Wengert (2019, 310-312) - istice da
se Bog ne spoznaje kroz snagu ili postignuce, nego kroz slabost i kriz. U tom teo-
loskom horizontu vrijedi da je ,.kriz jedina nasa teologija“ (Wengert 2019, 311),
$to znaci da se Bozja objava ocituje upravo u patnji, a ne u uspjehu. U okviru takve
krizne teologije iskustva neuspjeha zadobivaju hermeneuticko, a ne samo evalu-
ativno znacenje. SOP se stoga moze razumjeti kao mjesto na kojem se identitet
sluzbenika iznova oblikuje — pomicu¢i se od postignuc¢a prema sudjelovanju u
Bozjoj milosti.

Formacija kroz dezorijentaciju djeluje upravo na toj tocki: oznacava teoloski
proces u kojem iskustva smanjenog postignuca prekidaju paradigme usmjerene
na ucinak te ponovno usmjeravaju sluzbenike prema sudjelovanju u Kristu po
uzoru na njegov kriz, shvacenom kao sudioni$tvo u njegovoj patnji, poniznosti
i vjernoj poslusnosti. U tom smislu SOP ne predstavlja samo simptom izgaranja,
nego i prijelomnu toc¢ku za obnovu poziva i duhovni rast. Ipak, SOP je oblikovan
i unutarnjim dinamikama same sluzbe, osobito perfekcionizmom koji se dodatno
ucvric¢uje modelima kvantitativhog vrednovanja (Miner, Dowson i Sterland 2010,
170-172). Kada se uspjeh mjeri broj¢anim pokazateljima poput posjecenosti ili
$irenja programa, poziv se presutno redefinira kao identitet utemeljen na posti-
gnucu, ¢ime se povecava rizik od izgaranja i produbljuje jaz izmedu teoloskog
identiteta i legitimnosti temeljene na ucinku (Hill i Curran 2016, 272-274). U
manjinskim crkvenim kontekstima, poput onoga u Indoneziji, taj se jaz dodatno
produbljuje jer sluzbenici istodobno djeluju kao duhovni vode i simboli¢ni pred-
stavnici vjerodostojnosti zajednice u pluralnom drustvu, $to jos vide pojacava
moguc¢nost dezorijentacije poziva.

Unutar te napetosti teologija kriza djeluje kao korektiv, preokrecuci prevlada-
vajuce kriterije uspjeha. Kroz paradoks kriza Bozja se snaga ocituje u ljudskoj sla-
bosti (2 Kor 12,9), ¢ime se ogranicenje ne promatra kao profesionalni neuspjeh,
nego kao teolosko mjesto milosti. U skladu s tim, formacija kroz dezorijentaciju
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tumaci prazninu koja se javlja u sluzenju kao prostor u kojem milost iznova obli-
kuje identitet izvan mjerljivih postignuc¢a. Kada se SOP promatra kroz prizmu teo-
logije kriza, on postaje prilika za rast i promjenu, koji neciji poziv vraca njegovu
ontoloskom utemeljenju - nasljedovanju Krista, a ne institucionalnoj potvrdi.

Pad osjecaja osobnog postignuca cesto proizlazi iz duhovnog slabljenja u kojem
bogosluzne prakse i odnos s Bogom postaju rutinski, bez egzistencijalne dubine.
King i Pong (2022, 765-767) isti¢u da, kada oslabi bliskost s Bogom, sluzba lako
postaje administrativni rad koji iscrpljuje zivotnu energiju. Sli¢cno tomu, Upenieks
(2023, 10-12) pokazuje da je povecano iskustvo duhovne dobrobiti medu crkve-
nim sluzbenicima pozitivnho povezano i s plodnos¢u sluzbe i s osobnim napret-
kom. Ove tvrdnje upucuju na to da je odrziva sluzba ukorijenjena u duhovnoj
dubini koja oblikuje identitet sluzbenika. Duhovne discipline u¢vrséuju poziv u
zajednistvu s Bogom, a ne u mjerljivom uc¢inku. Kada to uporiste oslabi, sluzba se
pretvara u funkcionalnu rutinu, $to narusava cjelovitost poziva i produbljuje SOP.

U logici formacije kroz dezorijentaciju, takvo duhovno slabljenje oznacava
vidljivu razinu dubljeg poremecaja u identitetu. SOP ne proizlazi samo iz opte-
recenosti poslom, nego iz postupnog potiskivanja relacijskog shvac¢anja poziva
funkcionalnim odrzavanjem sluzbe, pri ¢emu rutinska sluzba zamagljuje njezinu
teolosku dubinu (Upenieks i Eagle 2024, 90-92; Dunbar et al. 2020, 178-180).
Dezorijentacija tako oznacava trenutak u kojem svakodnevna rutina razotkriva
gubitak teoloske dubine. Taj se poremecaj dodatno produbljuje u indonezijskom
kontekstu manjinske Crkve, gdje sluzbenici imaju i odgovornost da predstav-
ljaju crkve u javnosti, pri ¢emu se vjerodostojnost neke crkvene zajednice mjeri
njezinom vitalnos¢u (Edu 2025, 95-97). U takvim okolnostima identitet poziva
postaje sve podlozniji vrednovanju prema ucinku, ¢ime se dezorijentacija produ-
bljuje i nadilazi razinu same osobne iscrpljenosti.

Nadalje, Sianturi (2024, 74-77) pokazuje da problem iscrpljenosti pastora
medu GBKP ne mora biti samo stvar pojedinca, ve¢ moze proizlaziti i iz ¢injenice
da crkvene organizacije imaju strukturne probleme: sluzbenici su preoptereceni,
imaju ogranicene resursa, a od njih se puno ocekuje. U kontekstu indonezijske
kolektivisticke kulture, visestruka ocekivanja koja se postavljaju pred sluzbenike
- kao savjetnike, administratore i vode zajednice — dodatno pojacavaju sukob
svih tih uloga koje moraju obavljati. Gunawan (2024, 170-172) isti¢e da dugi sati
sluzbe i nedostatni institucionalni mehanizmi za podrsku mentalnom zdravlju
dodatno pogorsavaju to stanje. U tom smislu, SOP u indonezijskom kontekstu
nastaje kao spoj unutarnjeg perfekcionizma i strukturnih pritisaka koje proizlaze
iz manjinskog polozaja tamos$njih kr$¢ana, a ne samo iz individualne krhkosti.
Takvo preklapanje ukazuje na to da zapadni modeli nosenja s problemom izga-
ranja, razvijeni u kontekstima vecinskih crkava i organizacija, metodoloski nisu
dostatni za razumijevanje teoloskih i reprezentativnih pritisaka karakteristi¢nih
za manjinske crkvene sredine.
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Stoga teoloska dimenzija SOP-a pokazuje da kriza osobnog postignuca nije
tek psiholoski simptom, nego borba oko duhovnog identiteta ukorijenjenog u
teoloskom razumijevanju poziva. Nastajuca praznina moZe se ponovno protuma-
¢iti kao prostor za obnovu duhovnosti kriza i ponovno potvrdivanje identiteta
sluzbenika kao imago Dei. Dunbar et al. (2020, 179-181) isti¢u da je izgaranje
crkvenih sluzbenika usko povezano sa slabljenjem pastoralnog identiteta i svijesti
o pozivu. Clarke, Spurr i Walker (2022, 602-604) dodatno pokazuju da otpor-
nost medu sluzbenicima ne proizlazi iz odsutnosti pritisaka, nego iz ustrajnosti
i dozivljene podrske zajednice. U cjelini, ovi nalazi potvrduju tvrdnju da SOP ne
odrazava samo psiholosku iscrpljenost, nego i teolosku krizu identiteta koja zahti-
jeva duhovno i zajednicarsko preusmjerenje.

U skladu s tim, ovaj rad tvrdi da se oporavak od SOP-a ne moze svesti samo
na obnovu ucinkovitosti sluzbenika. Unutar teoloske ontologije poziva dezorijen-
tacija moze imati pozitivan uc¢inak na crkvene sluzbenike jer milost Bozja iznova
definira legitimnost necije sluzbe odvojeno od identiteta koji se temelji na posti-
gnucu. Formacija kroz dezorijentaciju stoga preoblikuje SOP kao prag ponovnog
uskladivanja poziva, gdje izgaranje nije samo problem koji treba ,,popraviti“ psi-
holoski ili organizacijski, ve¢ kao prilika da identitet sluzbenika iznova bude uko-
rijenjen u nasljedovanju Krista nosenjem svoga kriza.

2. Teoloske perspektive sluzbe: poziv, identitet i duhovnost

Crkvena sluzba, iz teoloske perspektive, ne moze se svesti na religijsku aktivnost,
nego se mora razumjeti kao sudjelovanje u Bozjem pozivu i poslanju. Taj poziv
zahtijeva vjernost, Zrtvu i ustrajnost, sto je vidljivo u Pavlovu svjedoc¢anstvu u
2 Korinc¢anima 6, gdje je patnja sastavni dio apostolske sluzbe. U skladu s tim,
sluzba svoj smisao crpi iz zajednistva s Kristom, a ne iz izvanjske religijske rutine
(Wright i Arterbury 2022, 6-8). Samushonga (2019, 70-72) takoder potvrduje da
autenti¢na sluzba nadilazi profesionalne kategorije te je ukorijenjena u vjernom
sudjelovanju u missio Dei. Kada se to uporiste u pozivu zamijeni ocekivanjima
usmjerenima na ucinak, pocinju se stvarati uvjeti koji dovode do dezorijentacije
poziva.

U tom okviru identitet sluzbenika oblikuje svijest da je sav rad usmjeren prema
Bogu kao sredistu duhovnog Zivota, a ne prema ljudskom priznanju. Kolo$anima
3,23-24 potvrduje da se sluzba vr$i kao svesrdno sluzenje Gospodinu. Prema
Burlingu (2019, 490-492), takva usmjerenost oblikuje sluzbu kao ¢in bogosluzja
utemeljen na iskrenoj predanosti, a Snelgar, Renard i Shelton (2017, 250-252)
naglasavaju da odrziva sluzba proizlazi iz unutarnje duhovne motivacije.
Predanost Bogu predstavlja teoloski temelj otpornosti crkvenog sluzbenika usred
pritisaka povezanih s pozivom.
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Takva motivacija konkretno se ocituje u duhovnosti sluzbenika koja je
obiljezena ponizno$¢u i samoodricanjem te oblikovana Kristovom kenozom.
Istrazivanje u kontekstu javanske kulture pokazuje da kenoticka duhovnost
poziva Crkvu da svoju pastoralnu pozornost usmjeri prema siromasnima i margi-
naliziranima (Kusumaningdyah i Panjaitan 2024, 332-335) te potic¢e promisljanje
o njezinu antropoloskom utemeljenju u imago Dei.

Sluzba je takoder antropoloski utemeljena u imago Dei, $to potvrduje da se
ljudski identitet stvara relacijski — pred Bogom, drugima i stvorenjem. Rabie-
Boshoff i Buitendag (2021, 5-7) naglasavaju da slika Bozja ne oznacava povlasteni
status, nego sudionistvo ubozanskom zivotu. Takvo razmisljanje poziva sluzbenike
da u svojoj praksi utjelove integritet i odgovornost. Kada se ovakvo utemeljenje
potisne institucionalnim mjerilima, slabi dosljednost u Zivljenju poziva i po¢inju
se javljati uvjeti za SOP.

Taj relacijski identitet odrzava se duhovnim praksama koje poziv ukorjenjuju u
zajednis$tvu s Bogom. Empirijska istrazivanja pokazuju da prakticiranje duhovnih
praksi izgraduje snaznu kr$¢ansku duhovnost (Ottovianus i Sukamto 2023,
215-218) te sluzbenike osposobljava da se nose s pritiscima poziva bez da svoj
identitet po¢nu temeljiti na postignu¢u (Yustinus 2025). U tom smislu duhovna
formacija ¢uva cjelovitost i integritet sluzbe, odrzavajudi njezino utemeljenje u
Bozjoj milosti.

Integracija teologije imago Dei i zrele duhovnosti predstavlja odlucujudi temelj
identiteta crkvenog sluzbenika. Tarigan (2024, 30-32) pokazuje da sluzbenici koji
sebe prepoznaju kao nositelje bozanskog autoriteta iskazuju ve¢u odgovornost
prema svom pozivu, §to upucuje na to da teolosko samorazumijevanje oblikuje i
motivaciju i praksu.

Uza sve to i duhovnost kriza predstavlja bitnu dimenziju sluzbenickog iden-
titeta. U kr§c¢anskoj tradiciji patnja nije samo poteskoca koju treba izbjeci, nego
iskustvo sudjelovanja u Kristovoj pozrtvovnoj vjernosti i otkupiteljskoj ljubavi
(Lopez 2023, 42-45). Takvo iskustvo oblikuje kristoliki karakter i produbljuje
zajedni$tvo s Bogom, ukorjenjujudi sluzbu u milosti, a ne u vidljivom uspjehu.
Kada se to zamijeni vrednovanjem prema ucinku, patnja se pocinje tumaciti kao
neuspjeh, a SOP se ne ocituje samo kao smanjena produktivnost, nego kao naru-
$avanje relacijskog identiteta imago Dei.

Ako se patnja promatra kroz Kristov kriz, ona postaje sredstvo oblikovanja.
Kristova Zrtva na krizu pruza normativni obrazac za sluzbu, ukorjenjujudi ju u
poniznosti i ovisnosti o Bozjoj milosti (Sinaga i Sithombing 2024, 6-8). U tom
slucaju ogranicenja se viSe ne tumace kao neuspjeh, nego kao prilike za ponovno
uskladivanje poziva i dublje suobli¢enje Kristu. Na taj nacin patnja pridonosi
sazrijevanju identiteta sluzbenika.

Nadalje, ovakva perspektiva preoblikuje razumijevanje patnje kao procesa
kroz koji se vjera procis¢uje. Tomlin (2020, 2-4) istice da patnja otkriva otkupi-
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teljsku perspektivu u kojoj Bozje djelovanje nadilazi ljudske kriterije uspjeha. Za
sluzbenike koji prozivljavaju SOP, takva perspektiva preoblikuje dozivljeni neu-
spjeh u mjesto milosti, a ne negaciju poziva. Posljedi¢no, identitet sluzbenika ne
odrzava se vidljivim postignu¢ima, nego sudjelovanjem u Bozjem djelovanju koje
obnavlja poziv kroz slabost.

Kriza poziva, identitetaiduhovnostijasnojevidljivaiukontekstu crkvene sluzbe
u Indoneziji. Edu (2025, 92-95) pokazuje da sluzbenici ¢esto dozivljavaju sukob
uloga izmedu zahtjeva zajednice i obiteljskih odgovornosti, $to narusava osjecaj
osobnog postignuca i pojacava pritisak povezan s njihovim pozivom. Gunawan
(2024, 168-170) dodatno isti¢e nerealna ocekivanja, produzeno radno vrijeme u
sluzbi i slabljenje duhovnog Zivota kao vazne ¢imbenike koji pridonose izgaranju.
Ovi podaci upucuju na to da SOP u Indoneziji nastaje kao rezultat organizacijskih
(institucionalnih) pritisaka i unutarnje duhovne krhkosti, nadilaze¢i iskljucivo
psiholosko objasnjenje. Stoga je potrebno pastoralno promisljanje utemeljeno
na duhovnosti usmjerenoj na kriz i teologiji imago Dei kako bi se odgovorilo na
dezorijentaciju smisla sluzbe. U tom okviru ovaj rad tumaci SOP ne kao nespo-
sobnost, nego kao teoloski poremecaj u uskladenosti izmedu poziva utemeljenog
na milosti i institucionalnih ocekivanja.

3. Praznina kao izraz dezorijentacije smisla sluzbe

SOP se pojavljuje kada se sluzba svede na institucionalnu rutinu umjesto da se zivi
kao teoloski poziv. Kako se gubi transcendentna usmjerenost, vrednovanje sve
vise ovisi o priznanju i mjerljivim rezultatima, $to stvara egzistencijalnu napetost:
vanjska se aktivnost nastavlja dok se unutarnji smisao postupno gubi. U takvom
stanju SOP ne oznacava samo pad ucinkovitosti, nego i prijelom u uskladenosti
izmedu poziva, identiteta i ustrajnosti u Bozjem pozivu.

Fenomenoloski gledano, ova se dezorijentacija ocituje kao nejasnoca poziva,
duhovna otupjelost, gubitak smisla sluzbe te rastuci osjecaj da pastoralno djelova-
nje vise nije u skladu s Bozjim pozivom (Upenieks i Eagle 2024, 88-90). Postaje
vidljiva kada sluzbenici nastavljaju obavljati crkvene duznosti izvana dok iznutra
dozivljavaju distancu i sumnju u sebe. U pastoralnom kontekstu takva dezori-
jentacija trazi svjesnu i sustavnu podrsku - kroz duhovno vodstvo, mentorstvo i
zajednicko razlucivanje — kako bi se to iskustvo protumacilo teoloski, a ne samo
psiholoski (Frederick, Thai i Dunbar 2021, 7-9). Kroz takav proces, dezorijenta-
cija moze postati prekretnica prema ponovnom uskladivanju poziva.

Ova je dezorijentacija osobito izrazena u kontekstima manjinskih crkava
u Indoneziji, gdje ocekivanja zajednice cesto nadilaze postojecu strukturnu
podrsku. U takvim okolnostima sluzbenici dozivljavaju gubitak smisla, pri ¢emu
se njihov poziv i duhovni identitet razilaze sa stvarno$¢u njihove svakodnevne
sluzbe (Sianturi 2024, 74-77). Upenieks i Eagle (2024) pokazuju da su izrazenije
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duhovne borbe koje sluzbenici dozivljavaju povezane s ve¢im rizikom od depresije
i izgaranja, $to ukazuje na to da dezorijentacija poziva ne samo da povecava psi-
holosku ranjivost, nego i produbljuje krizu identiteta koja stoji u pozadini SOP-a.

Ova se kriza dodatno produbljuje kada pojac¢ano izgaranje u sluzbi potice
intenziviranje simptoma SOP-a (Adams et al. 2017, 160-164). Prekomjerna oce-
kivanja, nagomilano radno opterecenje i ogranic¢ena drustvena podrska nagri-
zaju duhovnu otpornost, pretvarajuci optere¢enje u krizu razumijevanja vlastitog
poziva, a ne tek u umor. S druge strane, zdravi duhovni nac¢ini nosenja s potesko-
¢ama i zajednicka pastoralna podrska znacajno ublazavaju depresiju i izgaranje
medu crkvenim sluzbenicima (Upenieks i Eagle 2024, 93-95), $to upuc¢uju na to
da prevencija SOP-a ne ovisi samo o upravljanju optere¢enjem, nego i o jacanju
vjerski utemeljenih nacina suocavanja te crkvenih sustava podrske.

Rogers (2023, 1585-1588) takoder pokazuje da poviSena razina pastoralne
opterecenosti rada nizom razinom duhovne dobrobiti, slabijim no$enjem sa
stresom i manjim zadovoljstvom zivotom. Takvi rezultati upucuju na to da
neadresirani SOP ne ubrzava samo psiholosko pogorsanje, nego i destabilizaciju
sluzbenickog identiteta. U tom okviru, o¢uvanje identiteta sluzbenika zahtijeva i
strukturne i duhovne resurse koji odrzavaju uskladenost izmedu poziva i Zivljenog
iskustva.

Dezorijentacija smisla dodatno se produbljuje u kulturi sluzbe koja legitimnost
poistovjecuje s mjerljivim postignu¢ima. Kako kvantitativni uspjeh postaje
normativan, duhovno i relacijsko utemeljenje poziva biva potisnuto, §to dovodi
do iscrpljenosti umjesto otpornosti. Institucionalni pritisci koji zanemaruju
dobrobit crkvenih sluzbenika znacajno povecavaju rizik od izgaranja (Adams et
al. 2017, 162-165) sto otkriva da ocekivanja utemeljena na ucinku narusavaju
razumijevanje vlastitog poziva te produbljuju krizu identiteta.

Kada se sluzba primarno definira mjerljivim rezultatima, sluzbenici usvajaju
performativnu paradigmu koja potiskuje duhovni rast i relacijsku osjetljivost.
Gagola i Brek (2025, 60-62) pokazuju da pretjerana usmjerenost na vanjska
postignuc¢a korelira sa smanjenim zadovoljstvom sluzbom i pojacanim
simptomima izgaranja. Ovi argumenti naglasavaju da se cjelovitost poziva ne
moze odrzati samo rezultatima, nego zahtijeva teoloski okvir koji je utemeljen u
duhovnoj dubini i vjernosti u odnosima.

Kao odgovor na ovu dezorijentaciju smisla, teolosko promisljanje treba iznova
potvrditi sluzbu kao sudjelovanje u Bozjem pozivu, a ne kao institucionalni
ucinak. Integracija duhovnog poziva i osobne dobrobiti postaje klju¢na za obnovu
uskladenosti izmedu identiteta i prakse. Strukturirano pastoralno pracenje
i savjetovanje znacajno jacaju sposobnost sluzbenika da se nose s napetostima
poziva (Gagola i Brek 2025, 62-64), ¢uvaju¢i njihov identitet kroz ponovno
usmjerenje na Krista i njegov poziv.
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Osim promisljanja o pozivu, osjecaj praznineiogranicenja s kojima se sluzbenici
suocavaju, mogu se tumaciti kroz prizmu teologije patnje. Abaria (2021, 45-48)
isti¢e da patnja i priznanje vlastite nemoci ne predstavljaju neuspjeh u sluzbi, nego
procese prociscenja vjere kroz koje Bozja milost iznova usmjerava poziv. U tom
okviru SOP postaje klju¢ni trenutak u kojem slabost razotkriva ovisnost o milosti

i pokre¢e duhovnu obnovu.

Medutim, teologija patnje takoder mora adresirati strukturu i organizacijsku
kulturu crkve. Ocekivanja koja zajednica ima od crkvenog sluzbenika i
ogranicena institucionalna podrska pojacavaju izgaranje medu crkvenim vodama
(Setiabudi i Hidayati 2024, 3-5), $to zahtijeva povezivanje duhovne formacije s
institucionalnom odgovornos¢u. Bez te integracije postoji opasnost da se SOP
pogresno protumaci kao osobna krhkost umjesto kao poremecaj koji proizlazi iz
$irih crkvenih okolnosti.

Stoga obnova smisla sluzbe kroz teologiju patnje pruza cjelovit odgovor na
SOP. Patnja se ne promatra kao negacija ucinkovitosti, nego kao sastavni dio
crkvenog poziva koja pomaze ponovo usmjeriti sluzbu prema ovisnosti o Bozjoj
milosti, kroz koju se obnavljaju duhovni identitet i otpornost.

4. Duhovna obnova u sluzbi

Kao $to je ve¢ prethodno istaknuto, suvremena sluzba cesto funkcionira unutar
ocekivanja utemeljenih na ucinku, koja institucionalni uspjeh poistovjecuju s legi-
timnos$c¢u poziva (Maslach, Schaufeli i Leiter 2001, 400-402). Takva paradigma
pojacava psiholosko opterecenje dok istodobno zamagljuje teolosko utemeljenje
sluzbe u milosti, a ne u mjerljivim rezultatima. U okviru formacije kroz dezori-
jentaciju, ovaj rad stoga razumije duhovnu obnovu ne kao tehniku upravljanja
izgaranjem, nego kao ponovno utemeljenje sluzbeni¢kog identiteta u milosti koje
je moguce nakon §to sluzbenik prestane vrednovati sebe i svoju sluzbu na temelju
ucinka u sluzbi.

Kada je sluzba ukorijenjena u milosti, njezina legitimnost proizlazi iz odnosa s
Kristom, a ne iz mjerljivih postignu¢a. McClanahan (2018, 35-38), oslanjajuci se
na Tima Kellera, naglasava da ustrajne prakse molitve i meditacije nad Pismom
izgraduju duhovnu otpornost i $tite od sluzbeni¢kog umora. U tom okviru obnova
slijedi dezorijentaciju jer milost iznova definira legitimnost poziva i obnavlja
uskladenost izmedu identiteta i poziva.

U indonezijskom kontekstu duhovna obnova zahtijeva strukturirano zajed-
nicko pastoralno pracenje, a ne samo individualnu refleksiju. Empirijski podaci
pokazuju da trajna duhovna i emocionalna podrska ublazava SOP i ponovno
usmjerava predanost pozivu (Setiabudi i Hidayati 2024, 4-6). Na taj se nacin iden-
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titet sluzbenika ponovno oblikuje unutar zajednickih odnosa, a ne u izolaciji, gdje
zajednicka odgovornost u¢vrscuje sluzbenikov poziv.

Duhovna obnova zahtijeva i preoblikovanje duhovne formacije utemeljene na
koherentnom teoloskom razumijevanju. Kao zajednica vjere, Crkva snosi odgo-
vornost za njegovanje formacije usmjerene na milost koja oblikuje i sluzbenike i
vjernike. Wolfteich (2000, 10-12) naglasava da duhovnost mora biti integrirana
u konkretan zivot, a empirijski podaci dodatno pokazuju da sustavno i namjerno
planiranje duhovne formacije znacajno jaca rast zajednice i otpornost sluzbenika
(Siswanto 2024, 360-363). Ovi uvidi upucuju na to da obnova stoga treba biti
strukturirana i kontekstualno oblikovana kako bi podrzavala sluzbu, a ne bila
samo njezin dodatak.

Duhovna obnova takoder mora biti smjeStena i unutar kontekstualnoga
teoloskog promisljanja. Mulia (2010, 195-198), naglasava povezanost teoloskog
promisljanja i duhovne prakse kao klju¢nu za oblikovanje karaktera crkvene sluzbe
u Indoneziji. Takva integracija omogucuje sluzbenicima da o¢uvaju koherentnost
poziva usred suvremenih pritisaka, ukorjenjuju¢i identitet u duhovnosti koja je
kontekstualno posredovana.

Implikacije duhovne obnove nadilaze individualnu formaciju i zahvacaju
strukturni zivot Crkve. U¢inkovito duhovno vodstvo pociva na koherentnom
teoloskom temelju koji se utjelovljuje u Zivotu zajednice (Luther et al. 2023,
66-68). Obnova se stoga treba razumjeti kao crkveni proces u kojem se sluzbenici
i zajednice zajedno oblikuju u zajednickom pozivu. Integracija osobne formacije
i institucionalne odgovornosti tako postaje klju¢na za o¢uvanje cjelovitosti sluzbe
i otpornosti Crkve.

U Sirem teoloskom okviru, duhovna obnova u sluzbi povezuje duhovni
identitet, duhovnost kriza i novo razumijevanje uspjeha. Identitet utemeljen u
imago Dei smjesta sluzbu u poziv da se Bozji karakter o¢ituje u konkretnoj praksi
(Sipahutar et al. 2024, 160-163). Duhovnost kriza pak smjesta patnju u vjerno
sudjelovanje u Kristu, a ne u manjkavost sluzbe (Nouwen i Dean 1981, 25-27).
Sukladno tomu, uspjeh u sluzbi vide se ne mjeri postignu¢ima, nego ustrajnom
vjernos¢u Bozjem pozivu i preobrazbenim zivotom Crkve.

Stoga se duhovna obnova ne smije shvatiti samo kao odgovor na psiholoske
pritiske povezane sa SOP-om, nego kao teolosko preusmjerenje sluzbenickog
identiteta i poziva. Integracija milosti, disciplinirane duhovne formacije,
kontekstualnoga teoloskog promisljanja i crkvenih struktura podrske stabilizira
sluzbu izvan logike vrednovanja prema ucinku. U tom okviru obnova postaje
konstruktivni horizont formacije kroz dezorijentaciju, u kojem se identitet poziva
iznova uskladuje milo$¢u, a ne obnavlja pukim upravljackim korekcijama.
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5. Implikacije za prakti¢nu teologiju i pastoralnu praksu

Tumacenje SOP-a kao dezorijentacije poziva, a ne kao profesionalnog manjka,
nosi vazne implikacije za prakti¢nu teologiju i pastoralnu praksu. U suvreme-
noj prakti¢noj teologiji pastoralni odgovori na izgaranje ¢esto su usmjereni na
otpornost, strategije suocavanja i funkcionalni oporavak (Osmer 2011, 3-5). Iako
takvi pristupiimaju prakti¢nu vrijednost, postoji opasnost da zasjene dublja pitanja
sluzbenickog identiteta i poziva kada profesionalna uc¢inkovitost postane glavno
mjerilo vrednovanja. Preoblikovanje SOP-a kao dezorijentacije poziva usmjerava
pastoralno pracenje s obnove ucinka na teolosko razlucivanje identiteta, poziva i
legitimnosti utemeljene na milosti.

Ovo preusmjerenje dovodi u pitanje crkvenu kulturu koja presutno poistovje-
¢uje vjernost u sluzbi s mjerljivim rezultatima. Empirijska istrazivanja pokazuju
da ocekivanja usmjerena na ucinak i perfekcionisticke kulture sluzbe znacajno
pojacavaju izgaranje i narusavaju koherentnost poziva (Hill i Curran 2016, 272-
275). Prakti¢na teologija stoga je pozvana preuzeti kriticku ulogu, propitujuci
institucionalna mjerila koja nenamjerno internaliziraju produktivnost kao teo-
losku normu. Istodobno, takav kriticki teoloski pristup treba ostati u konstruk-
tivnom dijalogu s istrazivanjima o psiholoskom izgaranju, osobito u podru¢jima
procjene stresa, razvoja otpornosti i pastoralnih intervencija u podrucju mental-
nog zdravlja (Adams et al. 2017, 162), kako bi se teoloski i psiholoski uvidi medu-
sobno nadopunjavali u skrbi za sluzbenike. Takva kritika ne ukida odgovornost,
nego poziva na teolosko preoblikovanje pojma uspjeha, utemeljenog na vjernosti,
relacijskoj cjelovitosti i ustrajnosti u pozivu.

Formacija kroz dezorijentaciju dodatno preoblikuje razumijevanje patnje i
ogranicenje procesa koji pridonose oblikovanju, a ne kao patoloskih poremecaja.
U okviru duhovnosti kriza slabost se ne promatra kao neuspjeh, nego kao mje-
sto sudjelovanja u zivotu koji nam Krist daruje (Wengert 2019, 310-312). Time
prakti¢na teologija dobiva vazan konceptualni resurs za kriticko propitivanje
diskursa otpornosti koji naglasavaju samoupravljanje, a zanemaruju oblikuju¢u
ulogu ovisnosti o milosti. U toj perspektivi pastoralna skrb i duhovno vodstvo
djeluju kao teoloske prakse koje prate sluzbenike kroz razdoblja dezorijentacije, a
ne sluze tek kao reakcija na pad u¢inkovitosti.

Formaciju kroz dezorijentaciju potrebno je pretociti i u konkretne crkvene i
institucionalne prakse. U teoloskom obrazovanju taj se okvir moZe primijeniti
kroz kurikulume koji kao klju¢ne elemente ukljucuju: mentorsko pracenje, teo-
losko samopropitivanje i duhovno usmjeravanje (Clarke, Spurr i Walker 2022,
603-606). U pastoralnoj praksi potrebno je razvijati strukturirano pracenje kroz
mentorstvo, vr$njacku podrsku i duhovno utemeljeno savjetovanje kako bi se
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pomoglo sluzbenicima prepoznati pukotine u identitetu prije nego prerastu u
trajno izgaranje (Adams et al. 2017, 162-165). Na institucionalnoj razini crkve bi
trebale uspostaviti nac¢ine vrednovanja koji prednost daju uskladenosti s pozivom
i duhovnoj dubini, a ne broj¢anim rezultatima, ¢ime se teoloski uvidi pretvaraju
u odrzivu praksu.

Iako ovaj okvir proizlazi iz konteksta manjinskih crkava u Indoneziji, njegove
implikacije nadilaze taj kontekst. Istrazivanja u razli¢itim sredinama pokazuju da
institucionalni pritisci, vrednovanje prema broj¢anim pokazateljima i preoptere-
¢enost ulogama redovito dovode do izgaranja i krize identiteta medu sluzbeni-
cima (Dunbar i dr. 2020, 178-181). Indonezijski kontekst stoga sluzi kao dija-
gnosticka perspektiva za razumijevanje globalnih obrazaca dezorijentacije poziva.
Formacija kroz dezorijentaciju nudi prenosiv interpretativni okvir za tumacenje
izgaranja sluzbenika kao teoloskog poremecaja u pozivu, a ne kao manjka profe-
sionalne sposobnosti.

Zakljucak

Ovo istrazivanje donosi teolosko-ontolosko preoblikovanje koncepta smanjenoga
osobnog postignuca u crkvenoj sluzbi. Rezultati pokazuju da SOP u tom kontek-
stu nije tek psiholoski problem unutar teorije izgaranja, nego poremecaj identi-
teta poziva utemeljenog na milosti, koji je osobito izrazen u kontekstu manjinske
Crkve u Indoneziji. Razvijaju¢i koncept formacije kroz dezorijentaciju kao kon-
struktivni teoloski okvir, ovaj rad SOP ne tumaci kao funkcionalni pad, nego kao
priliku za obnovu poziva. Oslonjen na teologiju poziva, imago Dei i duhovnost
kriza, ovaj okvir dovodi u pitanje paradigme usmjerene na ucinak, kako u teori-
jama izgaranja u organizacijama tako i u suvremenoj crkvenoj praksi.

Ovim integrativnim pristupom rad doprinosi globalnom istrazivanju izgara-
nja medu crkvenim sluzbenicima nudeéi prepoznatljivu indonezijsku teolosku
antropologiju, istodobno produbljujuci angazman pastoralne teologije s pitanjima
identiteta i poziva. U prakticnom smislu ovaj okvir ima implikacije za razlic¢ite
crkvene aktere. Za teoloske seminare to znaci potrebu integriranja duhovne forma-
cije u cjelokupni kurikulum, umjesto njezina tretiranja kao dodatka akademskoj
teologiji, kako bi sluzbenicki identitet bio ukorijenjen u milosti prije suo¢avanja
s performativnim pritiscima. Za denominacije to podrazumijeva uspostavljanje
trajnih programa pastoralnog pracenja koji nadilaze krizne intervencije i usmje-
ravaju se na kontinuirano njegovanje poziva, stvarajuci sigurne prostore u kojima
sluzbenici mogu bez straha govoriti o vlastitoj dezorijentaciji u sluzbi. To se kon-
kretno moze ostvariti kroz formalne mentorske programe, povremene razgovore
o pozivu, susrete sluzbenika za zajedni¢ko promisljanje te institucionalne politike
koje uklju¢uju duhovnu dobrobit u vrednovanje sluzbe i trajno obrazovanje.
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Za lokalne crkve ovaj okvir potice preispitivanje evaluacijskih modela usmje-
renih na uc¢inak koji poistovjecuju brojcani rast s vjernosc¢u te potice razvoj oblika
odgovornosti koji uzimaju u obzir duhovnu dubinu i cjelovitost poziva. Na osob-
noj razini, on pruza sluzbenicima teoloski jezik za razumijevanje SOP-a ne kao
osobnog neuspjeha, nego kao moguceg mjesta djelovanja milosti, oslobadajuci
ih od pritiska stalne produktivnosti. Prepoznajuc¢i SOP kao formativni trenutak,
a ne kao konacni pad, lokalne crkve mogu poticati sluzbenicke identitete koji se
obnavljaju i odrzavaju Bozjom milo$cu.

Na razini lokalnih crkava ovaj okvir potice preispitivanje nac¢ina vrednovanja
koji se temelje na ucinku i izjednacuju brojcani rast s vjerno$¢u te umjesto toga
usmjerava prema oblicima odgovornosti koji uvazavaju duhovnu dubinu i cjelo-
vitost sluzbeni¢kog poziva. Na osobnoj razini sluzbenicima nudi teoloski jezik
kojim mogu SOP razumjeti ne kao osobni neuspjeh, nego kao prostor milosti,
koji ih oslobada stalnog pritiska produktivnosti. Prepoznajuéi SOP kao priliku za
rast i promjenu, a ne kao neposredni neuspjeh, lokalne crkve mogu poticati razvoj
identiteta sluzbenika koji se obnavljaju i odrzavaju Bozjom milo$c¢u.

Ovaj konceptualni okvir otvara prostor za daljnja empirijska istrazivanja o
tome kako sluzbenici u Indoneziji dozivljavaju dezorijentaciju poziva u razli¢itim
denominacijskim i regionalnim kontekstima. Buduca istrazivanja mogla bi uklju-
¢iti i usporedbe izmedu manjinskih i ve¢inskih kr$¢anskih okruzenja kako bi se
vidjelo koliko je taj koncept primjenjiv i u drugim kontekstima.
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Yustinus Yustinus

Formation Through Disorientation: Reframing Reduced
Personal Accomplishment in the Indonesian Church

Abstract

This article intervenes in contemporary practical theological discourse on clergy
burnout by critically reexamining the category of Reduced Personal Accomplish-
ment (RPA), a core dimension of burnout that refers to a sustained sense of di-
minished ministerial effectiveness, inadequacy, and loss of vocational meaning.
Dominant burnout frameworks interpret RPA primarily as diminished profes-
sional efficacy, grounded in performance-oriented anthropological assumptions.
This study argues that such assumptions are theologically misaligned with eccle-
sial vocation and insufficient for interpreting ministerial experience, particularly
in contexts marked by pressures, such as those where churches exist as religious
minorities. Employing constructive practical theological methodology, the arti-
cle proposes Formation Through Disorientation as a normative framework that
reconfigures RPA as vocational disorientation rather than functional deficit. In-
tegrating vocation theology, imago Dei anthropology, and cruciform spirituality,
the framework reorients burnout discourse from managerial restoration toward
ontological realignment of ministerial identity. Drawing on Indonesian minority
church realities as a critical case, the article contributes a Global South theological
anthropology that challenges dominant Western paradigms and advances practi-
cal theology’s engagement with identity, legitimacy, and perseverance in ministry.
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Cetvrti lausannski kongres: Seulska izjava

Predgovor hrvatskom izdanju

U Seulu-Incheonu, Juzna Koreja, od 22. do 28. rujna 2024. godine odrzan je
Cetvrti lausannski kongres za evangelizaciju svijeta pod nazivom ,Neka Crkva
zajedno navijesta i ocituje Krista”. Kongres je okupio oko 5000 sudionika iz vise
od 200 nacija svijeta, a Hrvatsku je predstavljalo devet delegata, predstavnika
razli¢itih evandeoskih denominacija, crkava, organizacija i institucija. U sklopu
toga kongresa sudionicima je predstavljena Seulska izjava koja je posluzila kako bi
usmjerila cijeli susret, ali i kao smjerokaz za rad i djelovanje Crkve nakon samoga
kongresa. Seulska izjava nema za cilj biti sveobuhvatna teoloska izjava, vec je
napisana zato da evandeoskim kr§¢anima ukaze na teoloske i strateske aspekte
zato da bi Crkva uistinu bila u stanju ostvariti ono $to je i tema kongresa: neka
Crkva zajedno navijesta i o¢ituje Krista.

Daleko od toga da je ovo sveobuhvatna analiza, ali ovdje zelim istaknuti neko-
liko stvari vezanih uz ovaj dokument:

(1) Dokument je kvalitetno napisan i sastavljen $to je i vidljivo iz njegova
sadrzaja i teoloske dubine koja stoji iza teksta. Teme su takoder izlozene i obra-
dene sustavno §to je, i to govorim iz hrvatskoga konteksta evandeoskih crkava,
nas$a velika potreba. Sustavnost u promisljanju doktrina uvijek nam je potrebna i
dobrodosla jer jedino na taj na¢in mozemo podizati kvalitetu crkvenog djelovanja
$to bi za cilj trebalo imati ve¢i u¢inak na drustvo oko nas. Nadalje, u dokumentu
se nekoliko puta javlja pojam ,strateski“ §to ukazuje da dokument potice Crkvu
da ne bude kratkovidna i sklona improvizaciji, nego da ,danas® promislja $to se
treba napraviti kako bi ,,sutra“ stanje u evandeoskim crkvama bilo bolje. Ako je
Vice Vukov pjevao: ,U kamenu nema neba®, jednako tako smatram opravdanim
rec¢i da ,,u kratkovidnosti i improvizaciji nema neba®

@ ®) Ovaj rad je dostupan u otvorenom pristupu sukladno s licencijom
Creative Commons Imenovanje 4.0 Medunarodna (CC BY 4.0).
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(2) Govoreci o evandelju, Seulska izjava to ¢ini tako da sazima biblijsku pripo-
vijest od Stvaranja, preko pobune (tocke 3 do 5), ali jednako tako od tocke 6 do
9 sazima pricu o Izraelu i njegovoj povijesti, pokazujuci na taj nacin kontinuitet
Bozjeg djelovanja u Starome zavjetu. Ovo isticem jer u evandeoskom kr§¢anstvu
postoji sklonost da se biblijska radnja sazme u poznatom ,,¢etverokraku®: Stva-
ranje — Pad - Isus/Crkva - Nebo ili Pakao, pa ispada da se izmedu Postanka 3
i Matejeva evandelja ne dogada niSta znacajno $to bi imalo vaznost za Isusove
sljedbenike danas.

(3) Govoreci o Bibliji, Seulska izjava istice, izmedu ostalog, dvije klju¢ne stvari
koje bi predstavljale velik korak naprijed kada bi postale stvarnost u evandeoskim
crkvama u Hrvatskoj: (1) da je Biblija Bozja rije¢ u ljudskim rijecima; (2) da vjerno
¢itanje Biblije znaci obracati pozornost na njezine kontekste: povijesni, knjizevni
i kanonski. To nam omoguc¢uje da razumijemo izvorno znacenje koje su autori
komunicirali kroz neki biblijski tekst, ali jednako tako to nas osvjes¢uje o potrebi
da ako zelimo ispravno ¢uti ono §to nam Bog Zeli re¢i, moramo razumjeti covjeka
preko kojega nam Bog govori. Biblija nije pala s neba kao ,,gotov proizvod” bez
boje, oblika i mirisa kome svatko moze dati svoju boju, oblik i miris, ve¢ je nastala
u odredenom prostoru i vremenu. Samim time, Biblija nosi pecat svog vremena,
i poruka koja je izre¢ena u njoj nosi obiljezja tog vremena. Ako Zelimo cuti $to
je Bog rekao, moramo uzeti ozbiljno taj ljudski element koji je Bog iskoristio da
se objavi jer se u tome nalazi znacenje biblijskog teksta koji je Bog dao. Re¢eno
drugim rije¢ima, mi najjasnije razumijemo Bozju istinu tek onda kada upoznamo
kontekste unutar kojih je Bog govorio i djelovao te percepciju (nac¢in razmisljanja
i gledanja) ljudi s kojima je komunicirao.

(4) Seulska izjava opravdano govori o dvostrukoj odgovornosti Crkve: navije-
$tanju vjere (evangelizaciji) i obrani vjere (ucenistvu i pastoralnoj skrbi). To dvoje
ide zajedno, ne smije se razdvajati, a zapostavljanje jedne ili druge odgovornosti
donosi $tetu Crkvi — posebice je to vidljivo u Predgovoru kada se isti¢e porast
evangelizacijskih napora koji nisu bili popraceni odgovaraju¢im ucenistvom.
Nadalje, u Izjavi se opravdano isti¢e vaznost mjesne crkve te potreba da sluzbenici
i misionari budu povezani s lokalnom, tj. mjesnom crkvom. U hrvatskom kon-
tekstu, a vjerujem da je to istina i za druge dijelove svijeta, sluzbenici, misionari i
paracrkvene organizacije koji nisu povezani s lokalnom crkvom u pravilu koriste
(iskoristavaju) lokalnu crkvu za neku svoju agendu.

(5) Iz Seulske izjave vidljivo je da evandeosko krs¢anstvo na globalnoj razini
vidi tri klju¢na problema: ljudsku spolnost (konkretnije, svetost braka i opasnost
istospolnih brakova), sukobe medu narodima i izazov umjetne inteligencije. I dok
se najviSe razlaze pozadina koja stoji iza istospolne seksualnosti i umjetne inteli-
genije, govor o sukobima medu narodima nesto je opcenitiji.

(6) Glavni nedostatak Seulske izjave, $to i nije iznenadujuce, jest taj Sto se
kroz dokument implicitno provlaci ,teologija saveza“ koja ima iskrivljeno gledi-
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$te na svetopisamsku ulogu Izraela. Iako se nigdje izrijekom ne spominje ,teolo-
gija saveza®, iz teksta Izjave mogu se nazrijeti te ,teoloske naocale® ¢itanja Sve-
tog pisma.' Naime, prema zagovornicima ove teologije, zajednica Bozjeg naroda
postoji oduvijek. Izrael je predstavljao Bozji narod u Starom zavjetu dok Crkva
(koju ¢ine Zidovi i pogani) predstavlja Bozji narod u Novome zavjetu. Shodno
tome, i jedni i drugi ¢ine jedan Bozji narod (Ef 2,11-20). Crkva ne zamjenjuje
Izrael, nego Crkva jest Izrael i Izrael jest Crkva (Galacanima 6,16). Konkretnije,
Crkva nasljeduje obecanja koja je Bog dao Izraelu, ta se obec¢anja u Crkvi ostva-
ruju i ispunjavaju na duhovan nacin, a Izrael nema neku posebnu ulogu u Bozjem
planu spasenja.

Ovakva teologija zamjene ili supersesionizam, koja nije karakteristicna samo
za teologiju saveza nego i za druge teoloske sustave i krs¢anske tradicije, sustavno
propusta uvidjeti da je do Postanka 12 Bozji plan sljedeci: stvoriti jedan narod
— Izrael - koji ¢e ga poznavati, koji ¢e tu spoznaju o Bogu prosiriti na sve ostale
narode i kojemu ¢e se svi narodi prikljuciti. Isus ne dolazi zapoceti novu religiju
zvanu krséanstvo niti je Crkva rodena na Pedesetnicu (kako to tvrdi dispenza-
cionalizam). On dolazi otkupiti Izrael i toj otkupljenoj zajednici Zidova pridru-
ziti pogane (Sto se jasno vidi u Djelima 15). To, pak, znaci da Izrael nema samo
instrumentalnu ulogu, odnosno da nije tek posluzio svojoj svrsi pa nakon Isusova
dolaska bio stavljen na ¢ekanje ili ,,utopljen” u Crkvu. Pokusajmo zamisliti $to bi
za evandeosko kr$c¢anstvo, na globalnoj ili lokalnoj razini, znacilo kada bi pocelo
tumaciti Bibliju u povezanosti s ulogom, svrhom, obec¢anjima i savezima koje je

1 Poradi to¢nosti, donosim dijelove teksta na engleskom jeziku, a cijeli tekst moze se pogledati
ovdje: https://lausanne.org/statement/the-seoul-statement.
“He set in motion his plan to rescue humanity from its helpless state through a coming Savior
and to restore them as one holy people made up of all peoples united in worship.”
“The time had come for Jesus the Messiah to build his church; Then the Holy Spirit was sent
to all who through repentance and faith participated in the renewal and reconciliation of all
peoples in the one people of God”
“We affirm that God speaks in the Bible for the purpose of generating and governing the people
of God, the church;
“On the day of Pentecost, God revealed this unity as Jesus poured out from the Father the prom-
ised Holy Spirit upon his people. He sent them out to announce the good news and draw others
into his new community, to be baptised as members of the Body of Christ, and to be indwelt by
the Spirit as the Temple of God”
“In all the world and throughout history, the church is one people of God, one body of Christ
and one temple of the Holy Spirit through one baptism by the Spirit, and the one Bride of Christ””
“It is critically important that Christians think clearly about biblical peoples when they (e.g.
Israelites, Egyptians, Syrians) are associated by name, history, geography, or ancestry with mod-
ern nation-states (e.g. Israel, Egypt, Syria) and the peoples who live under the political sover-
eignty of these states (Jews, Palestinians, Arabs, Copts, Druze, Armenians, Kurds, and many
more). God is fulfilling his promises to all these peoples—both Jews and Gentiles—through the
good news of Jesus, the Messiah”
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Bog dao izraelskom narodu, umjesto odvojeno od njega ili mu pridajuci tek pri-
vremenu, instrumentalnu ulogu.

No bez obzira na ovu kritiku, ovaj dokument predstavlja znacajan i kvalitetan
dokument koji vrijedi pazljivo razmotriti i usvojiti u zivot i djelovanje Crkve jer
pruza kvalitetan okvir za stratesko promisljanje o djelovanju u narednim godi-
nama.

Ervin Budiseli¢

Uvod

Seulska izjava, zajedno s izvjeS¢em Stanje Velikog poslanja (The State of the Great
Commission), objavljena je na pocetku Cetvrtoga lausannskog kongresa kako bi
sluzila kao informativan i inspirativan alat za globalnu Crkvu tijekom kongresa.

Seulska izjava ne stoji sama za sebe. Ona je znacajna jer se nadovezuje na izni-
mno nasljede Lausannskog zavjeta, Manilskog manifesta i Capetownskog iskaza o
predanju. Zajedno predstavljaju suvremena promisljanja biblijskih uvjerenja i vri-
jednosti. Seulska izjava odgovara na suvremene nedostatke koje je Teoloska radna
skupina (TRS) smatrala nuznima adresirati radi jacanja i usmjeravanja danasnje
globalne misije. Pocevsi od 2019. godine, tim TRS-a postupno se formirao pod
pocetnim vodstvom Michaela Oha i Davida Bennetta. Glavni kriteriji za ¢lanstvo
u TRS-u bili su: jasno evandeosko usmjerenje, preporuke, globalna zastupljenost i
reprezentativnost razli¢itih kr§¢anskih tradicija. TRS ukljucuje glasove muskaraca
i Zena iz Latinske Amerike, Skandinavije, Bliskog istoka, Afrike, Ujedinjenoga
Kraljevstva, Sjeverne Amerike, Australije i Novog Zelanda, jugoisto¢ne Azije,
juzne Azije i isto¢ne Azije. Pod izvanrednim vodstvom dr. Ivora Poobalana i dr.
Victora Nakaha, TRS je vjerno i uvjerljivo uputila ovom Pokretu i globalnoj Crkvi
jasan i snazan poziv da oblikuje globalnu misiju za sljedecu generaciju. Upravni
odbor i Lausannskog pokreta s punim uvjerenjem preporucuje njihov predan i
temeljit rad.

Cetvrti lausannski kongres predstavlja klju¢nu prekretnicu i mjesto okupljanja
u viSegodi$njem procesu nazvanom Lausanne 4 putovanje. To putovanje zapocelo
je s nekoliko desetaka konzultativnih razgovora s voditeljima iz cijeloga svijeta,
kao i fokusnim skupinama i opseznim intervjuima, s ciljem prepoznavanja pra-
znina, prilika, inovacija, pomaka te mogucnosti za daljnja istrazivanja i zajed-
nicko djelovanje u ostvarivanju Isusova Velikog poslanja — da se uc¢enicima ucine
svi narodi i da ih se poucava vrsiti sve §to je zapovjedio. Izvjesce Stanje Velikog
poslanja, zajedno sa svojim regionalnim odgovorima, usredotocilo se na 40 kljuc-
nih ¢imbenika i trendova proizaslih iz toga procesa slusanja, koji oblikuju svijet
i Crkvu na globalnoj razini dok ulazimo u nadolazece desetljece, s pogledom i

94



Prilog

prema 2050. godini, te je posebno naglasilo podru¢ja u kojima je potrebno snaz-
nije stratesko i zajednicko djelovanje.

Dok je TRS sudjelovala u tom procesu razgovora i slusanja, posebnu je pozor-
nost usmjerila na biblijske i teoloske ,praznine® - podrucja kojima prethodni
temeljni lausannski dokumenti nisu posvetili dostatnu paznju. Iz tih je praznina
izdvojeno sedam tematskih cjelina kako bi se potaknula dodatna biblijska i teo-
loska promisljanja. Polaziste za razmisljanje o potrebi Seulske izjave proizaslo je
iz rasprava TRS-a o znacenju evandelja, njegovu navijestanju i obrani. To je otvo-
rilo pitanja o klju¢nim teoloskim nedostacima vidljivima u globalnoj Crkvi, a koji
potkopavaju njezino poslanje navije$tanja i svjedocenja evandelja u svijetu. Nakon
sastavljanja popisa tih praznina, TRS je Cetiri teme dodijelila zasebnim timovima
s imenovanim voditeljima da bi naposljetku doslo do ukupno sedam podrudja,
pri cemu su autori zajednicki suradivali na preostala tri. Pritom su nastojali ocu-
vati globalnu perspektivu unato¢ raznolikosti svojih kulturnih i denominacijskih
konteksta, a njihova pozornost prema detaljima i pomno razmatranje svake rijeci
i recenice bili su za svaku pohvalu. Otvoreno su prihvacali medusobne uvide,
nastojeci oblikovati dokument koji je biblijski utemeljen i strateski usmjeren.

Budud¢i da Seulska izjava nadopunjuje, a ne zamjenjuje temeljne dokumente,
ona ne nastoji biti sveobuhvatna niti ponavljati teme koje su u njima vec¢ ista-
knute. Namijenjena je kori$tenju zajedno s izvjes¢em Stanje Velikog poslanja kako
bi sudionici Kongresa bili upoznati i s teoloskim i sa strateskim aspektima koji
zahtijevaju pozornost u odnosu na temu Kongresa: ,,Neka Crkva zajedno navije-
$ta i ocituje Krista“. Ta dva dokumenta Lausanne 4 putovanja osmisljena su kako
bi potaknula biblijsko promisljanje i zajednic¢ko djelovanje, kako tijekom samoga
Kongresa tako i nakon njega.

Svi lausannski dokumenti dio su zivog i trajnog dijaloga medu onima koji sli-
jede Krista kao Gospodina, koji prihvacaju autoritet Bozje rijeci i dijele zajednicku
viziju evandelja za svaku osobu, crkava koje stvaraju u¢enike svih naroda i na sva-
kom mjestu, kristolikih voda za svaku crkvu i svaki sektor te utjecaja Bozjega kra-
ljevstva u svim podruc¢jima drustva. Nijedan lausannski dokument ne predstavlja
se kao konacna ili sveobuhvatna izjava cjelokupne kr$¢anske teologije, strategije
i poslanja. Mrezna stranica Lausannea sadrzi opseznu zbirku resursa o brojnim
temama, kojima su pridonijeli ne samo pojedinci iz lausannskog pokreta nego i
globalni timovi autora. Ondje gdje postoje znacajne teme koje jo$ nisu dostatno
obradene unutar korpusa lausannskih resursa, upucuje se poziv vodstvu unutar
lausannskog pokreta da doprinese dodatnim sadrzajima ili predlozi nova okup-
ljanja kako bi se i te praznine mogle obraditi u svjetlu biblijskog razumijevanja ili
kroz stratesko zajednicko djelovanje.

Sudionici Kongresa, kao i kr§¢anski vode opcenito, trebali bi odvojiti vrijeme
da samostalno i promisljeno procitaju cijelu Seulsku izjavu. Bududi da ¢e Seulska
izjava biti dostupna sudionicima tijekom Kongresa, potice se koristenje prilika
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za neformalne razgovore s prijateljima, u manjim skupinama za stolom te s pred-
stavnicima vlastitih zemalja o razli¢itim temama koje su u njoj obradene. Takoder,
vazno je nastaviti njezin utjecaj i nakon Kongresa, potic¢uci druge da je procitaju i
ukljuce se u promisljanje o njezinu sadrzaju po povratku u svoje zemlje.
Strukturirana je prema glavnim tematskim cjelinama, ali je svaki pojedini
odlomak cijele Izjave numeriran uzastopno, $to Citatelju olaksava upucivanje na
odgovarajuci dio i njegovo citiranje. Sedam tematskih podrucja prepoznatih u
Seulskoj izjavi trebalo bi donijeti jasno¢u u svijetu teoloske i misijske zbunjeno-
sti—pokazujudi da su kr§¢anska uvjerenja utemeljena u Svetome pismu i u dvije-
tisuc¢ljetnoj krsc¢anskoj tradiciji; da s pouzdanjem mozemo prepoznati $to je sre-
didnje u ,,evandelju® te razlikovati ono $to je sporedno od onoga $to je pogresno,
te da smo jednako pozvani biti predani navijestanju vjere (evangelizaciji) i obrani
vjere (ueni$tvu i pastoralnoj skrbi) kao dvostrukoj odgovornosti globalne Crkve.

Predgovor

Cetvrti lausannski kongres, odrzan u Incheonu u Juznoj Koreji, obiljezava 50-u
obljetnicu nastanka iznimnog pokreta posvecenoga globalnom poslanju. Prvi
lausannski kongres 1974. godine okupio je 2 700 crkvenih voda iz vise od 150
zemalja, koji su potvrdili zajednicko uvjerenje da cijela Crkva treba nositi cjelo-
vito evandelje cijelome svijetu.

Nakon toga kongresa globalna je Crkva ucinila vise na zajedni¢ckom ubrza-
nju svjetske evangelizacije nego u bilo kojem drugom razdoblju u povijesti, $to je
rezultiralo dosad nevidenim rastom Crkve jer su milijuni ljudi u dotad nedose-
gnutim podruéjima prihvatili evandelje i iskusili njegovu preobrazavajucu snagu.

Radujemo se onome $to je Bog ucinio kroz predanost Crkve velikom apo-
stolskom prioritetu navijestanja Radosne vijesti o Isusu Kristu radi spasenja ljudi
izgubljenih u grijehu. Ipak, zadaca evangelizacije i dalje je hitna budu¢i da mili-
jarde ljudi jo$ uvijek ostaju izvan dosega poruke o Bozjoj ljubavi i milosti u Kristu.
Stovise, unato¢ tom opseznom rastu, Crkva se u mnogim dijelovima svijeta suo-
¢ava s potesko¢ama u ucinkovitom njegovanju vjere i ucenistva milijuna kr§¢ana
prve generacije.

U poslanju koje je Gospodin Isus dao apostolima u Evandelju po Mateju
28,18-20 jasno je naznacio da nalog Crkvi - ,ucinite ucenicima sve narode® —
ukljucuje dva jednako vazna prioriteta: evangelizacijski zadatak ,krsteci ih u ime
Oca i Sina i Duha Svetoga® te pastoralni zadatak ,uceci ih da vrse sve §to sam vam
zapovjedio®.

Oba su prioriteta vidljiva i u misijskoj strategiji apostola Pavla u Djelima apo-
stolskim i u njegovim poslanicama: bio je gorljiv u navije$tanju poruke spase-
nja izgubljenima, ali jednako tako i u u¢vrs¢ivanju vjere vjernika kako bi zivjeli
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dostojno evandelja i mogli se suprotstaviti laznim ucenjima koja prijete istini
evandelja. Kako sam sazima: ,Njega navjes¢ujemo, opominjuci svakoga covjeka i
poucavajuéi svakoga covjeka u svoj mudrosti da bismo svakoga ¢ovjeka doveli do
savr$enstva u Kristu“ (Kolo$anima 1,28).

Zalimo $to tijekom proteklih pedeset godina evangelizacijskog rasta globalna
Crkva nije u dovoljnoj mjeri pruzila pouku potrebnu novim vjernicima za razvoj
istinski biblijskog pogleda na svijet. Cesto nije uspjela odgajati nove vjernike da
zive radikalno u¢enistvo u domu, $koli, Crkvi, susjedstvu i na radnome mjestu niti
je dovoljno osposobila svoje vode da odgovore na suvremene drustvene trendove
i iskrivljenja evandelja koja ugrozavaju iskrenu vjeru i razaraju jedinstvo Crkve
Gospodina Isusa. Stoga nas zabrinjava porast laznih ucenja i pseudokrsc¢anskih
stilova zivota koji mnoge vjernike odvode od temeljnih vrijednosti evandelja.

Vec¢ pedeset godina lausannski pokret vodi se dokumentima Lausannski zavjet
(1974), Manila Manifest (1989) i Capetownski iskaz o predanju (2010). Seulska
iziava Cetvrtoga lausannskog kongresa u potpunosti potvrduje te ranije doku-
mente i nadograduje njihovo ¢vrsto uporiste obnavljanjem nase predanosti sre-
di$njosti evandelja (odjeljak I) i vijernom ¢itanju Svetoga pisma (odjeljak IT). Samo
na taj nac¢in mozemo odgovoriti na posebne izazove s kojima se danas suocava
globalna Crkva (odjeljci III-VII), nastojeci vjerno svjedociti o nasem raspetom
i uskrslom Gospodinu - na svakome mjestu svima, na dobrobit narastaja koji
dolaze.

Neka Crkva zajedno navijesta i ocituje Krista!

I. Evandelje: prica koju Zivimo i navijeStamo

Na pocetku Isusova djelovanja rekao je: ,, Ispunilo se vrijeme, priblizilo se kraljevstvo
BoZje. Obratite se i vjerujte evandelju“ (Marko 1,15). Apostol Pavao pise: ,Ne stidim
se evandelja, jer ono je sila BoZja na spasenje svakomu koji vjeruje“ (Rimljanima
1,17). To evandelje nije formula niti skup religijskih ideja, nego prije svega prica
koja nosi Radosnu vijest i snagu preobrazbe Zivota. U Djelima apostolskim apostoli
navijestaju evandelje razlicitim slusateljima i pritom iznose pricu. Zato su apostoli,
kao i bezbrojni krs¢ani kroz stoljeca, prihvatili evandelje kao pricu koju Zivimo i
navijestamo.

»Ova pripovijest (u Starome i Novom zavjetu) kazuje nam tko smo, zasto smo ovdje
i kamo idemo. Ova pripovijest o Bozjoj misiji definira nas identitet, pokrece nasu
misiju i uvjerava nas da je posljedak u Bozjim rukama® [Capetownski iskaz o pre-
danju 2010].

1. U pocetku je Bog stvorio svemir kao ¢udesnu meduovisnost duhovne i
materijalne stvarnosti, ispunjenu smislom i otajstvom. Sve §to je Bog stvo-
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rio bilo je uredeno, lijepo i dobro. Bog je blagoslovio sve sto je stvorio kako
bi svaki dio postojao na dobrobit cjeline. Za svako podruéje - zemlju,
nebo i more - Bog je stvorio Ziva bi¢a, darujuci im dah Zivota i sposobnost
razmnozavanja. Kao vrhunac stvaranja, Bog je stvorio ljudska bi¢a, musko
i zensko, na svoju sliku, osposobivsi ih za odnos sa sobom i medusobno te
im povjerivsi odgovornost da se brinu za njegov svijet.

Rad i igra Bozjih ljudskih stvorenja, njihov brak i podizanje djece, njihova
umjetnost i djelatnosti te oblici zajednickog Zivota trebali su biti na dobro-
bit svih i na slavu Boga. Primljeni blagoslov trebao je postati dijeljeni bla-
goslov medu narodima te se vracati Bogu kao ¢in bogostovlja.

Bog je ovo velicanstveno djelo stvaranja ostvario svojom Rijecju po svome

Duhu.
3.

Kada je Bog blagoslovio ljudska bica, upozorio ih je da bi se trajni tijek
zivota prekinuo kad bi ikada pokusali Zivjeti neovisno o njemu. Budu¢i da
je Bog jedini izvor Zivota, takav bi izbor znacio smrt.

Adam i njegova Zena Eva pridruzili su se pobuni pod vodstvom Sotone
te su tako grijeh i smrt usli u svijet. Pozvano da ispuni zemlju kulturno
raznolikim narodima ujedinjenima u $tovanju Boga, ¢ovjecanstvo je
zemlju ispunilo nasiljem, razaraju¢i jedinstvo za koje je bilo stvoreno.
Prognani iz Bozje svete prisutnosti i odsjeceni od Zivota, ljudi su se nasli u
ropstvu vlastite volje i zarobljeni u besmislenom postojanju.

No Bog, bogat milosrdem i ljubavlju, nije napustio svoja gre$na ljudska
stvorenja u ropstvu koje su sami izabrali. Kao pravedan Bog, nije mogao
ni ostaviti njihovu pobunu nekaznjenom. Pokrenuo je svoj plan da spasi
¢ovjecanstvo iz njegova bespomocnog stanja po dolaze¢em Spasitelju te
da ga obnovi kao jedan sveti narod sastavljen od svih naroda, ujedinjenih
u Stovanju Boga.

Bog ce preobraziti svoje stvorenje svojom Rijecju po svome Duhu.
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6.

Kako bi blagoslovio sve narode na zemlji, Bog je sklopio savez s Abra-
hamom, obecavsi da ¢e obnoviti blagoslov svoje Zivotvorne prisutnosti
jednom narodu u kojem ¢e ponovno ujediniti sve narode u odnosu uzaja-
mnog blagoslova. Taj ¢e narod postati Bozje prebivaliSte, novo ¢ovjecan-
stvo za novo BoZje stvorenje.

Na pocetni nac¢in Bog je izabrao Abrahamove potomke - narod od dva-
naest plemena, nazvanih po dvanaestorici Jakovljevih sinova. Oblikovani
da budu sveti narod, nasli su se u ropstvu i pod tlacenjem faraona. No Bog
nije zaboravio svoj savez. Izveo je svoj narod iz ropstva kako bi navijestao
njegova slavna djela svim narodima. Doveo ih je na goru Sinaj i govorio
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rijeci koje imaju snagu dati Zivot onima koji ih ¢uvaju u srcu - snagu da
oblikuju narod koji ljubi Boga nepodijeljenim srcem i ljubi jedno drugoga
srcem ozivljenim Bozjim Zivotom.

8. No Bozji narod pobunio se protiv njega. Izabrali su smrt umjesto Zzivota.
Da se Bog nije pokazao punim milosti, narod bi propao. U svome milo-
srdu uspostavio je kraljevstvo kako bi Izrael zivio pod njegovom vlas¢u.
Slao je proroke da tumace rijeci izgovorene na Sinaju i da ispravljaju narod
kada bi skrenuo s njegova puta. Slao je mudrace i psalmiste kako bi odrzali
Izrael na putu zivota. Ipak, Bozji se narod i dalje bunio. Njihovi su se kra-
ljevi i svecenici odvratili od Boga, a narod je odbacio proroke. Stoga ih je
Bog udaljio iz njihove zemlje, osudivsi narod na izgnanstvo.

9. Ipak, Bog nije zaboravio svoj savez. Premda su proroci upozoravali na
smrt naroda, istodobno su navijestali da ¢e ga Bog podic¢i u novi Zzivot,
kao $to se i dogodilo pri povratku Izraela iz izgnanstva. No to umiranje i
»uskrsnuce® tog naroda bilo je tek nagovjestaj jos snaznijega Bozjeg dje-
lovanja u odnosu prema pobunjenom covjecanstvu — obnove Bozje pra-
vedne vladavine.

Jos nije bilo vrijeme da Bog obnovi stvorenje svojom Rijecju po svome Duhu.

10.1 tada je doslo. Bog je poslao proroka Ivana da pripravi put skorom dola-
sku njegova pomazanoga Kralja i da pozove narod na obracenje od grijeha
kako bi zivio pod BozZjom vlas¢u. Ivan je krstio one koji su se obracali, ali
je govorio i o krstenju koje tek dolazi: ,,Onaj koji dolazi za mnom krstit
¢e vas Duhom ognjenim.“ To krstenje Duhom po Gospodinu Isusu Kri-
stu oblikovat ¢e obecani narod sastavljen od svih naroda. Kao $to je Ivan
rekao, Onaj koji dolazi dosao je — ali na posve neocekivan nacin.

Po Duhu Bozjemu, Sin Bozji, koji je vje¢na Rije¢, postao je covjek u utrobi
djevice Marije, kao pocetak novoga Bozjeg stvorenja.

11.Obnovljena Bozja vladavina, koju su proroci navijestali, zapocela je kada
je Ivan krstio Isusa. Dok je Isus izlazio iz vode, glas s neba objavio je: ,,Ovo
je Sin moj ljubljeni.“ Poput Izraela, Isus je bio iskusavan u pustinji, ali se
pokazao vjeran te je ucio svoje sljedbenike da iz srca vrse rijeci izgovorene
Izraelu na Sinaju. Lijecio je bolesne i ¢istio neciste; uskrisivao mrtve i spa-
$avao propale; izgonio zloduhe. Na sve te nacine pokazivao je svoju mo¢
da vrati blagoslov ljudima - narodu o¢is¢enom od grijeha, spasenom od
smrti i oslobodenom od vlasti Sotone. Isus je proglasio da je doslo vrijeme
obnove Bozjega blagoslova siroma$nima i poniznima u srcu. Blagoslov

.....

preobraZavajuca snaga novoga stvorenja. Doglo je vrijeme da Isus, Mesija,

99



KAIROS: evandeoski teoloski casopis / Godiste XX. (2026.), br. 1, str. 91-125

izgradi svoju Crkvu, ali to je zahtijevalo njegovu dragovoljnu, Zrtvenu
smrt, jer je uvreda grijeha koja je stajala izmedu ¢ovjecanstva i Boga svima
donijela smrt.

12.Kada je Isus bio razapet pod Poncijem Pilatom, umro je kao na$ predstav-
nik i zamjena, Bogom poslani Adam novoga stvorenja. U Kristu je Bog
na sebe preuzeo kaznu za na$ grijeh. Onaj koji u sebi ima zivot dao je svoj
zivot za Zivot svijeta. On je bio osuden dok je njegov otkupljeni narod bio
osloboden - osloboden od ropstva grijehu da ljubi i sluzi Gospodinu.

13.Premda je izlio svoj zivot u smrti, Krist nije mogao biti pobijeden smrcu.
Bog ga je uskrsnuo i time potvrdio njegovu nevinost i pravednost. Nakon
uskrsnuca Isus se ukazao svojim ucenicima u preobrazenom tijelu - tijelu
koje su mogli dotaknuti, ali nad kojim smrt viSe nije imala vlast. Otac je
uzvisio Sina da vlada s njim dok sve i sve ne podvrgne Kristovoj vlasti.
Tada je Duh Sveti izliven na sve koji se pokajanjem i vjerom ukljucuju u
obnovu i pomirenje svih naroda u jednome Bozjem narodu. Oni su tada
primili novi zivot i snagu da svjedoce Radosnu vijest o BozZjem spasenju
medu svim narodima.

Stoga, svatko tko je u Kristu pripada novome BoZjem stvorenju oblikovanom
njegovom Rijecju po njegovu Duhu.

14.Bog ¢e dovrsiti svoje djelo stvaranja novoga stvorenja kada se Krist vrati
suditi zivima i mrtvima. Tada ¢e svi koji su u Kristu sudjelovati u njegovu
tjelesnom uskrsnucu, a cjelokupno Bozje stvorenje bit ¢e preobrazeno.
Njegov ¢e narod Zivjeti pod vlas¢u Mesije kao jedinstvo naroda ¢iji se
razliciti nacini Zivljenja dara vjecnoga Zivota prinose Bogu kao bogostov-
lje. Na taj ¢e nacin Bozji narod skrbiti za Bozji svijet u zajednistvu blago-
slova, s Bogom u sredistu kao izvorom svega $to je dobro.

15.Po vjeri zauzimamo svoje mjesto u Kristovoj Crkvi, jednome narodu jed-
noga Boga, narodu sastavljenom od naroda Trojedinoga Boga. Po vjeri
smo krsteni u Kristovu smrt na oprostenje grijeha, uskrsnuti na novi zivot
i ukljuceni u jedno tijelo Kristovo. Po vjeri smo proglaseni pravednima
Kristovom pravednos$cu, onoga koji je uskrsnuo. Po vjeri Crkva postaje
Bozje prebivaliste u Kristu po njegovu Duhu, a on je na$ nepresusni izvor
zivota. Po vjeri Zivimo pod BozZjom vlascu i za nju. Po vjeri upravljamo
i brinemo se za BozZje stvorenje i jedni za druge; zauzimamo se za nje-
govu pravednost u svojim drustvima; te nastojimo Zivjeti u miru i vjernoj
sluzbi. Po vjeri Zivimo kao oni koje smrt ne moze unistiti jer smo u Kristu
i nas je Zivot skriven u Bozjem Zivotu.

16.Okupljajuci se u mjesnim crkvama, Zivimo, uprisutnjujemo i pamtimo
evandelje kao istinitu pri¢u o svemu: slavimo njegova milosrdnog Autora

100



Prilog

i njegova djela u bogosluzju; razjasnjavamo i sazimamo njegove klju¢ne
naglaske u nauku; pou¢avamo Bozji narod poslusnosti oblikujuci njihove
zivote prema njegovu uzoru i zapovijedima; ocitujemo njegove plodove
u praksi ljubavi, pravednosti, oprostenja i pomirenja; molimo za njegovo
ostvarenje; odrazavamo njegove vrijednosti u osobnom i zajedni¢kom
zivotu. Svojom prisutno$¢u, praksom i navijeStanjem prenosimo pricu
evandelja sve do krajeva zemlje. Istodobno, zajedno sa svim stvorenjem,
uzdisemo za dovrSenjem novoga stvorenja i vapimo: ,Dodi, Gospodine
Isuse!”

»BoZe, Oce nas, po svome Sinu i po svome Duhu dovedi puninu novoga

'“

stvorenja

II. Biblija: Sveta pisma koja ¢itamo i vr§imo

Jedan od temeljnih stupova lausannskog pokreta od samih njegovih pocetaka jest
nepokolebljiva predanost Bibliji kao autoritativnoj Bozjoj rijeci, jedinom pravilu
vjere i prakse za Crkvu, njezino poslanje i krscanski Zivot. Medutim, takvo visoko
poimanje Svetoga pisma nije uvijek dovodilo do vjernoga biblijskog tumacenja koje
podupire evandelje i osnazuje poslanje Crkve u oblikovanju kristolikih ucenika. Sto-
viSe, Cesto suprotstavljena tumacenja ugroZavaju sposobnost Crkve da ucinkovito
svjedoci o Bozjoj slavi i istini evandelja. Stoga potvrdivanje visokog poimanja Sve-
toga pisma zahtijeva nacin njegova Citanja koji uzima u obzir povijesni, knjizevni i
kanonski kontekst, koji je prosvijetlien Duhom Svetim i voden tumaciteljskom pre-
dajom Crkve. Kljucne tvrdnje o Bibliji koje su Crkvi danas najpotrebnije ne odnose
se samo na njezinu narav, nego i na njezino tumacenje — na pitanje kako vjerno
Citati Sveto pismo u zajednistvu svetih kroz sva vremena i na svim mjestima.

Biblija je Bozja rije¢ u ljudskim rijecima.
17.Potvrdujemo da je Biblija zapisana Bozja rije¢, bozanski nadahnuta,
Bogom nadahnuta zbirka spisa koja se sastoji od Sezdeset i Sest knjiga Sta-
roga i Novoga zavjeta. Kroz raznolikost ljudskih autora i knjizevnih Zan-
rova, Biblija tvori jedinstveno i povezano svjedoc¢anstvo o Bozjem izboru
naroda za sebe u Isusu Kristu. Biblija je Bozja samoobjava i stoga pred-
stavlja Pismo Crkve: njezin autoritativni, nepogresivi i posveceni tekst
koji okuplja i upravlja Bozjim posvecenim narodom. Ona je u potpuno-
sti istinita i pouzdana te vrhovno mjerilo za zZivot Crkve. Isti Duh koji

je nadahnuo Bibliju nastavlja je prosvjetljivati, prenose¢i Bozje svjetlo i
Zivot, istinu i milost.
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Sredis$nja poruka Biblije jest Radosna vijest o0 Bozjem kraljevstvu.

18.Potvrdujemo da je sredi$nja poruka Svetoga pisma evandelje o Bozjem
kraljevstvu — navjestaj Isusova utjelovljenja, smrti, uskrsnuca, uzasasca i
ponovnoga dolaska - $to predstavlja ispunjenje Bozjeg obecanja da ¢e bla-
gosloviti sve narode po Abrahamovu potomstvu. Stoga ¢itamo cijelo Sveto
pismo u skladu s tim evandeljem i pod njegovim vodstvom. U evandelju
Bog nudi oprostenje grijeha, dar Duha i vje¢ni Zivot svima koji se obrate i
vjeruju u Isusa Krista. To je Radosna vijest da Isus gradi svoju Crkvu kako
bi sluzila Bogu koji pomiruje i obnavlja svoje stvorenje, uklanjajuci grijeh
i njegove posljedice te tako ocitujuci svoju slavu. Isto to evandelje zahti-
jeva da se podlozimo Kristovoj vlasti kako bismo po vjeri bili preobrazeni
Duhom u svome ¢itanju Svetoga pisma.

Svrha Biblije jest oblikovanje ucenika i izgradnja Crkve.

19. Potvrdujemo da Bog govori u Svetome pismu s ciljem da stvori i uprav-
lja svojim narodom, Crkvom. Biblija poziva vjerne da se suoblice Kristu,
koji je slika Bozja, te ih potice da Zive dostojno evandelja. Duh djeluje
po Svetome pismu kako bi oblikovao Kristovo tijelo i Kristov um u tijelu
Kristovu. Bog koristi Pismo kako bi oblikovao svoj narod - narod sastav-
ljen od naroda - koji sudjeluje u njegovu poslanju kao zajednica koja vrsi
njegovu volju na zemlji kao na nebu (Kol 1,15; 3,10; Ef 4,24; Mt 6,10).

Vjerno ¢itamo Bibliju obracajuci pozornost na njezine kontekste.

20.Potvrdujemo da Crkva, Zeli li vjerno ¢itati i tumaciti Sveto pismo, mora
to ¢initi u njegovu povijesnom, knjizevnom i kanonskom kontekstu. Cita-
nje u povijesnom kontekstu znaci obracati pozornost na svijet iza teksta i
okolnosti njegova nastanka. Citanje u knjizevnom kontekstu znaci paZljivo
uocavati vrstu knjizevnosti i slijed rije¢i i misli unutar $ireg teksta. Cita-
nje u kanonskom kontekstu znaci ¢itati svaki dio u svjetlu cjeline Svetoga
pisma — Staroga i Novoga zavjeta zajedno. Smjestanje svakoga biblijskog
teksta u njegov odgovarajuci povijesni i knjizevni kontekst nuzan je korak
za razumijevanje izvornog znacenja koje su autori namjeravali. Smjesta-
nje u kanonski kontekst omogucuje Crkvi da ga ¢ita kao Bozju rije¢ i kao
jedinstvenu pripovijest koju je Bog dao svome narodu kroz povijest, a koja
kulminira dolaskom Krista.

Vjerno ¢itamo Bibliju prosvjetljenjem Duha Svetoga.

21.Potvrdujemo da Duh Sveti, koji je nadzirao nastanak Svetoga pisma,
nastavlja voditi Crkvu u njegovu tumacenju dok Crkva u molitvenoj ovi-
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snosti trazi njegovu pomo¢. Vodstvo Duha dio je njegove trajne i djelatne
prisutnosti u Crkvi - zajednici slusatelja, Citatelja, tumaca i vrsitelja Rijeci
- kako bi osnazio i usmjerio njezinu predanost navijestanju i ocitova-
nju Krista u svijetu. Duh pruza unutarnje svjedocanstvo o autenti¢nosti,
pouzdanosti, dostatnosti i vjerodostojnosti Svetoga pisma te osposobljava
vjernika da razumije i prihvati Bozju rije¢ i volju.

Vjerno ¢itamo Bibliju ostajuci povezani s predajom.

22.Potvrdujemo da evandeosko (evandeljem usmjereno) tumacenje Biblije
nije novijeg datuma, nego nastavlja dugu tumaciteljsku tradiciju koja seze
do apostolske Crkve. Vjerno tumacenje Svetoga pisma pripada sveopcoj
Crkvi i zahtijeva dijalog kr$¢ana iz razlicitih konteksta - regionalnih, povi-
jesnih i denominacijskih - u trazenju jedinstva evandelja usred raznoliko-
sti. Potvrdujemo nuznu i pozitivnu ulogu predaje koja prenosi kontinuitet
vjernog Citanja iz proslih narastaja, vodenih istim Duhom i ukorijenjenih
u istom evandelju Isusa Krista po istome Pismu. Da bi evandeoski pristup
tumacenju bio vjeran, mora postovati tu predaju i dopustiti da ona, osna-
zena Duhom, vodi nase ¢itanje Biblije.

Vjerno ¢itamo Bibliju osjetljivosc¢u za lokalne kontekste.

23.Potvrdujemo vaznost kulturnih konteksta za vjerno ¢itanje Svetoga pisma.
Tumacenje Biblije nikada se ne dogada u praznini: kultura i jezik imaju
vaznu ulogu. Tumacenje je izazovno jer nase pretpostavke, osobna isku-
stva i kultura mogu snazno, pa i iskrivljujuce, utjecati na razumijevanje.
Ipak, lokalne zajednice iz vlastitih konteksta donose vrijedne doprinose
koji produbljuju cjelokupno razumijevanje Svetoga pisma. Svaka mjesna
crkva istodobno predstavlja cijelu Crkvu u vjernom ¢itanju Pisma u svome
kontekstu i za svoj kontekst te iz svoje kulture donosi posebne uvide na
korist cijele Crkve.

Vjerno ¢itamo Bibliju oblikujuci mjesne crkve kao zajednice ¢itanja i
slusanja.

24.Pozivamo mjesne crkve da se posvete javhom c¢itanju Svetoga pisma te
da oblikuju vjerne (itatelje i slusatelje Biblije — kao pojedince, skupine i
bogosluzne zajednice. U oblikovanju takvih kultura trebamo dopustiti da
Bozja rijec¢ i evandelje koje ona navijesta oblikuju nas pogled na svijet i nag
zivot. Stoga potvrdujemo potrebu za globalnom suradnjom svih ¢lanova
Kristova tijela te za uvazavanjem drevnih vjerovanja, ispovijesti i crkve-
nih tradicija. Citanje i sluganje u zajednistvu svetih, vodeno Duhom kroz
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prostor i vrijeme, pomaze da mjesne zajednice ostanu ukorijenjene u vjeri
koja je jednom zauvijek predana svetima. Da bi Crkva mogla napredo-
vati u nadolaze¢im desetlje¢ima, potrebno je oblikovati zajednice vjernog
¢itanja i slusanja Biblije koje ¢e na mnoge nacine i na mnogim mjestima
vjerno navijestati i o¢itovati jedinstveno Kristovo gospodstvo ! (Juda 3).

II1. Crkva: Bozji narod koji ljubimo i izgradujemo

Lausannski zavjet istice: ,,Svjetska evangelizacija zahtijeva da cijela Crkva nosi cje-
lovito evandelje cijelome svijetu. Cetvrti lausannski kongres (2024) kao svoju temu
uzima: ,Neka Crkva zajedno navijesta i o¢ituje Krista“. Stoga je nacin na koji razu-
mijemo pojam ,,Crkve“ od presudne vaznosti. Uvidamo da je nauk o Crkvi tijekom
desetljeca izvanrednog rasta krscanstva u svijetu primao relativno malo pozornosti
te da ne postoji Sirok konsenzus o tome sto Crkva jest, koja je njezina vaznost u
Zivotu krséanina i kakva je njezina relevantnost za suvremeni svijet. Nastala neja-
snoca otvorila je prostor za devijantne oblike Crkve koji iskrivljuju vrijednosti Krista
i njegova evandelja. Ujedno je pridonijela porastu razocaranja medu krstenim vjer-
nicima, poticuci ih da se distanciraju od formalne ili institucionalne Crkve. Krséani
danas, osobito vjernici prve generacije, trebaju cjelovitije biblijsko razumijevanje
Crkve — razumijevanje koje moze potaknuti duboko postovanje i vjernost dok se
»vladaju u domu BoZjemu, koji je Crkva Boga Zivoga, stup i uporiste istine“ (1 Timo-
teju 3,15).

Crkva je zajednistvo Bozjega naroda.

25.Drevno Apostolsko vjerovanje ispovijeda nasu zajednicku vjeru u ,,zajed-
nistvo svetih® Po spasenjskom djelu Isusa Krista, Trojedini Bog sabire i
ujedinjuje svoj narod kao jedno zajednistvo svetih po Duhu Svetome. To
zajednis$tvo s Bogom i s naSom brac¢om i sestrama u Crkvi nije nase djelo,
nego Bozji dar. Na dan Pedesetnice Bog je ocitovao to jedinstvo kada je
Isus od Oca izlio obe¢anoga Duha Svetoga na svoj narod. Poslao ih je
da navijestaju Radosnu vijest i privla¢e druge u svoju novu zajednicu, da
budu kriteni kao udovi Tijela Kristova i da budu nastanjeni Duhom kao
hram Bozji. I danas Gospodin Isus nastavlja izlijevati Duha Svetoga na
Crkvu, a Duh Sveti nastavlja proslavljati Gospodina Isusa u Crkvi i po
Crkvi (1 Kor 12,27; 2 Kor 6,16).

26.Svi koji su sjedinjeni s Kristom - osobnim obracenjem, vjerom i milos¢u
Bozjom - imaju njega kao svoju glavu i zajedno tvore njegovo tijelo. Stoga,
premda smo spaseni kao pojedinci, nismo spaseni sami, nego zajedno
jedni s drugima. Kao ucenike Isusa, Duh nas po vjeri u njegovu prolivenu
krv ugraduje u Krista kao udove njegova tijela. Kr§¢ansko krstenje znak
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je i pecat Bozje milosti, javno ocitovanje nase nove pripadnosti Kristu i
nasega novog poistovjecenja s njegovom Crkvom (1 Kor 12,13).

Crkva je jedna, sveta, katolicka i apostolska.

27.Zajedno s Kristovim narodom kroz stoljeca i diljem svijeta ispovijedamo,
rije¢ima Nicejskog vjerovanja, da je Crkva ,jedna, sveta, katolicka i apo-
stolska®

28.U cijelome svijetu i kroz svu povijest Crkva je jedan Bozji narod, jedno
Kristovo tijelo i jedan hram Duha Svetoga, po jednome kr$tenju u Duhu,
te jedna Zarucnica Kristova. Kroz vrijeme, prostor, kulturu i jezik mi smo
jedna Crkva, ujedinjena po Kristu i njegovu dovr$enom djelu, nastanjena
Duhom Svetim i povezana u ljubavi Bozjoj (Ef 4,4-6; 2 Kor 11,2).

29.Kao vidljivi izraz Krista u svijetu, Crkva je pozvana na kristoliku svetost,
koja se ocituje u nasoj odlu¢nosti da zivimo kao oni koji su posveceni
Bogu te se pokazuje u kristolikom karakteru i ponasanju (2 Tim 2,21; 1
Pt 1,14-16).

30.Crkva Isusa Krista katolicka je (sveopca i sveobuhvatna) jer svi koji pri-
padaju Kristu — neovisno o etnickoj pripadnosti, spolu, podrucju, statusu
ili sposobnostima - ravnopravno pripadaju njegovoj novoj zajednici,
Crkvi. Stoga u njoj ima mjesta za svakoga ¢lana jer je svaki dio potre-
ban za puninu Crkve. U njoj ima mjesta za djecake i djevojcice, za zene
i muskarce, za sluzbenike i misionare, za domacice, odgojitelje, radnike,
stru¢njake i voditelje u drustvu.

31.U katolickoj Crkvi nijedna ljudska kultura nema prvenstvo. Sve se kulture
moraju podloziti Bogu svake mudrosti, a pritom svaka daje svoj dopri-
nos nasem razumijevanju Svetoga pisma i navijeStanju evandelja. Na taj
nacin Bog nas ujedinjuje da u svoj raznolikosti navijestamo i oc¢itujemo
njegovu slavu. Mjesna crkva jedini je vidljivi izraz katolicke Crkve. Ona
objavljuje slavu Bozjega hrama, u kojem svi koji pripadaju Isusu Kristu,
poput zivoga kamenja, imaju svoje mjesto (1 Kor 3,16-17; 12,12-27; Ef
2,20-21; 1 Pt 2,4-10).

32.0va jedna, sveta, katolicka Crkva ujedno je i apostolska. Svoje javno svje-
docanstvo o Radosnoj vijesti Isusa Krista zapocela je izlijevanjem Duha
na dan Pedesetnice i od tada neprestano navijesta istu poruku cijelome
svijetu. Kroz povijest i na svakome mjestu Crkva je apostolska, ostajuci u
kontinuitetu s dvanaestoricom Kristovih apostola drzeci se njihova nauka,
jednom zauvijek predanog Bozjem narodu i preno$enog s narastaja na
narastaj. Po daru te zive i djelotvorne rijeci Bog izgraduje svoju Crkvu,
darujuc¢i nam vjeru i novi zZivot te je tako oblikuje na sliku Kristovu (Rim
10,17; 1 Pt 1,23; Jud 3).
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Hodocasnicka Crkva suocava se s izazovima izvana i prijetnjama iznutra.

33.Crkva se oduvijek suocavala s krizama. Kao $to je na§ Gospodin rekao,
u ovome svijetu bit ¢e mnogih nevolja. Kroz povijest, kao i danas, Bozji
vjerni svjedoci suocavali su se i suocavaju se s progonima i snaznim pro-
tivljenjem, cesto riskirajuci vlastite zivote radi Gospodina kojega ljube.
Crkva je izgradena na krvi mucenika. Ipak, njezina borba nije protiv tijela
ikrvi, nego protiv sila tame. Zli se suprotstavlja Kristovoj Crkvi, ali kao $to
je Isus obecao, on nastavlja graditi svoju Crkvu i vrata Podzemlja nece je
nadvladati (Iv 16,33; Ef 6,12; Mt 16,18; Otk 1,18).

34.Crkva nosi blago evandelja u ,,zemljanim posudama®, u ranjivosti i poni-
znosti, ne nastoje¢i upucivati na sebe, nego na neizmjernu Bozju snagu.
Stoga se ne suprotstavlja protivnicima sredstvima i oruzjem ovoga svijeta,
nego ustraje u protivStinama i patnji snagom BoZjom, potpuno naoruzana
duhovnim oruzjem pravednosti. Carstva se uzdizu i propadaju, ali Crkva,
koju podupire njezin Gospodin, pozvana je ostati postojana i Zivjeti kao
dom Boga zivoga, stup i uporiste istine (2 Kor 4,7; Iv 18,36; 2 Kor 6,7; 1
Tim 3,14-16).

35.Ipak, zalosti nas Sto Crkva nije uvijek ostala vjerna tome pozivu. Sveto
pismo jasno pokazuje da najveca prijetnja Zivotnosti Crkve i vjerodostoj-
nosti njezine poruke dolazi iznutra. Precesto je podlijegala privla¢nosti
politicke mo¢i, drustvenog odobravanja i uzitaka ovoga svijeta, napusta-
juci svoje poslanje da bude Bozji prorocki glas u svijetu. U takvim okol-
nostima Crkva postaje sredstvo tlacenja, sudjeluje u nepravdi i gubi svoju
vjerodostojnost. Takvi kompromisi posljedica su - ili uzrok — udaljavanja
od biblijskog autoriteta, pri ¢emu se Pismo iskrivljuje kako bi se zado-
voljile svjetovne Zelje. Dvostruki stupovi vjerne vjere i prakse (ortodok-
sija i ortopraksa) slabe kada Crkva skrene pogled s Krista i njegova kriza.
Zalimo zbog tih promasaja i grijeha iz proslosti te se kajemo zbog nacina
na koje i danas zanemarujemo poticaje Duha i zapovijedi nadega Gospo-
dina (1 Tim 4,16).

Crkva raste dok se okuplja na bogosluzju.

36.Gospodin Isus poziva svoju Crkvu da se redovito okuplja kako bi stovala
Boga Oca po Sinu u Duhu Svetome. U tim okupljanjima poziva nas da
rastemo u bliskosti s njime i u spoznaji njega dok se Sveto pismo cita i
navijesta te da vidimo, osjetimo i kusamo njegovu milost u krstenju i
Veceri Gospodnjoj (Dj 2,42).

37.Kao jedno tijelo Kristovo i jedan hram Duha, Crkva ponajprije o¢ituje svoj
zajednicki identitet u bogosluzju. U zajednickom bogosluzju ,vjezbamo*
biti Crkva i pokazujemo $to znaci biti Crkva. To znaci da je bogosluzje u
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svojoj biti zajednicki ¢in. Stoga zajednicko bogosluzje nije prvenstveno
usmjereno na njegovanje osobnog odnosa s Bogom, nego je ,kraljevsko
svecenstvo" i ,sveti narod* koji navijesta ,,silna djela Onoga koji vas pozva
iz tame u svoje divno svjetlo“ (1 Pt 2,5.9).

38.Crkva se kao Bozji narod razlikuje po svojem bogosluzju Trojedinomu
Bogu u rijeci i sakramentu. Ta dva temeljna sastojka bogosluzja obiljezja
su koja definiraju Crkvu. Bogosluzje, stoga, nije samo jedna od mnogih
crkvenih praksi, nego temeljna praksa Crkve. Ono je konacni cilj prema
kojem su usmjerena sva nasa misijska nastojanja. Misijsko djelovanje
zavrsit ¢e Kristovim povratkom, ali bogosluzje ¢e trajati zauvijek. Stoga
pozivamo sve crkve da posvete vecu pozornost bogosluzju kao temeljnoj
praksi te da ga, kroz propovijedanje, molitvu i pjesmu, oblikuju kao istin-
ski zajednicko iskustvo.

39.Pravilno uredeno bogosluzje odvija se pod autoritetom i u disciplini mje-
sne crkve. To je klju¢no za dobrobit ne samo pojedinog vjernika nego i
Crkve u gjelini. Stoga pozivamo sve krsc¢ane da se podloze autoritetu mje-
sne crkve. Kao $to pojedinci rastu kada mjesne crkve rastu u zdravlju i
zrelosti, tako i mjesne crkve rastu kada pojedinci napreduju u spoznaji,
bliskosti i odgovornosti (1 Kor 5,1-6,11; Heb 10,25).

40.Krist, kao glava Crkve, darovao je svojoj Crkvi razlicite darove sluzenja
i djelovanja radi sazrijevanja i izgradnje svoga naroda. Raznoliki darovi,
osnazeni Duhom, raspodijeljeni su medu ¢lanovima Crkve na opce dobro.
Tijelo Kristovo raste dok pojedini vjernici preuzimaju odgovornost za slu-
zenje i koriste darove koje im je Bog dao kako bi, u kristolikoj ljubavi,
sluzili svojoj bra¢i i sestrama. Ta sluzba osposobljava sav Bozji narod da
slavi Isusa Krista na radnom mjestu, u drustvu, u domu, u $koli i u lokal-
noj zajednici - gdje god su pozvani sluziti. U svojim razli¢itim pozivima
djeluju s punim pouzdanjem da se Gospodin Isus brine za svoju Crkvu i
neprestano posreduje za njezinu zastitu i dobrobit (Rim 12,6; 1 Kor 12,4-
11; Ef 4,7-16).

Crkva ocituje Krista na raznolike, ali vjerne nacine.

41.Crkva je pozvana izrazavati svoj zajednicki zivot oblikujuéi mjesne, protu-
kulturne zajednice u svakom drustvu. Mjesne se crkve razlikuju po svom
obliku: od malih skupina vjernika koje se sastaju u tajnosti, preko ku¢nih
crkava, do mnogo vecih zajednica koje se okupljaju javno. Pojava digi-
talnih prostora pruzila je kr§¢anima jos jedan nacin okupljanja, poti¢uci
daljnje teolosko promisljanje o naravi i obliku mjesne crkve.

42. Mjesne crkve kroz povijest i diljem svijeta pokazuju iznimnu raznolikost u
tradicijama i oblicima, oblikovanu utjecajem vlastitih kultura i specifi¢cnih
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kontekstualnih izazova s kojima se suocavaju. Ipak, ono sto te krs¢anske
zajednice povezuje i $to ih ¢ini autenti¢nim ocitovanjem Kristova tijela
jest njihovo bogosluzje Trojedinomu Bogu kao odgovor na zajednicku
vjeru u evandelje Isusa Krista — vjeru koju su pozvane dijeliti sa svijetom.

Poslanje Crkve jest ¢initi Kristove ucenike.

43.Crkva je, stoga, pozvana zajedno navijestati i ocitovati Krista. Veliki nalog
poziva sve vjernike posvuda da sudjeluju u Gospodinovoj volji da ucine
ucenicima sve narode, krsteci one koji povjeruju evandelju i poucavajuci
ih istinskoj poslusnosti Isusu Kristu. U sili njegove Rijec¢i i Duha Bog $alje
nas u svijet kao sveti narod da svjedo¢imo evandelje pred o¢ima svijeta
koji promatra. To ¢inimo svojom prisutnoscu ispunjenom Kristom, navje-
Stajem usmjerenim na Krista i praksom koja je nalik Kristu (Mt 28,18-20).

44.Tsus je svoje ucenike poucio o snaznom utjecaju njihove prisutnosti u svi-
jetu opisujuci ih kao ,,s0l zemlje“ koja mora sacuvati svoju postojanost i
ne izgubiti svoju snagu. Apostol Pavao objasnjava kako je krs¢anin, obli-
kovan evandeljem, sam ,,miris Kristov medu onima koji se spasavaju i
onima koji propadaju®. Stoga je prisutnost krs¢anina ili kr§¢anske zajed-
nice u svakom drustvu - u obitelji, susjedstvu, $koli, na radnome mjestu
ili u javnom prostoru - izvor nade jer Bog po svome otkupljenom narodu
pokazuje svoju naklonost i objavljuje svoju blizinu svijetu koji je dugo bio
otuden od njega (Mt 1,23; 5,13; 2 Kor 2,15-16).

45.Sveto pismo kaze: ,Vjera dolazi od slusanja, a slusanje po rijeci Bozjoj.”
Stoga je vjerno navijestanje Radosne vijesti o Isusu Kristu bitno za svje-
docanstvo Crkve, a za tu je zada¢u Gospodin izlio Duha Svetoga kako bi
osposobio ¢lanove Crkve za evangelizaciju. Po svojoj Rijeci i po svome
Duhu Crkva ocituje spasenjsku snagu evandelja te Salje glasnike da ga
navijestaju ondje gdje Krist jo$ nije poznat. Kroz svakodnevno svjedocan-
stvo u domu i na radnome mjestu Bog i dalje sabire k sebi ljude iz svakoga
plemena i jezika, spasavajuci ih po otkupiteljskoj krvi Isusa i pridruzujuci
ih kao udove tijelu Kristovu (Rim 10,17).

46.Crkva svjedoci i svojom kristolikom praksom. Kao $to svijet ¢uje Krista u
navjestaju evandelja, tako ga moze i vidjeti u nasoj ljubavi jednih prema
drugima i prema bliznjima, u brizi za njegovo stvorenje i u izvrsnosti
nasega rada u svakodnevnim pozivima. Kao $to vjera dolazi od slusanja,
tako je uvijek pracena djelima. Ta djela promicu opce dobro, daju pred-
nost brizi za siromasne i najranjivije te unapreduju pravednost, slijedeci
primjer nasega Gospodina (Mt 5,16; Iv 13,35; Ef 2,8-10; Lk 4,18-19).

47.Sve do onoga kona¢nog dana kada ¢e Krist ponovno do¢i, Crkva se kao
Zarucnica okuplja u i$¢ekivanju dolaska svoga Zarucnika, kada ce i sveti
iz proslih narastaja biti uskri§eni na zivot. Stoga ¢ekamo, ¢eznuci za ispu-
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njenjem nade Crkve, kada ¢e sam Bog prebivati s nama, kada ¢emo upo-
znati Gospodina Boga Svemogucega — Oca, Sina i Duha Svetoga - te mu
prinositi vje¢no bogosluzje, dajuci slavu Bogu ,,u Crkvi i u Kristu Isusu
kroz sva pokoljenja, u vijeke vjekova. Amen” (Otk 21,3; Ef 3,21).

IV. Covjek: slika BoZja stvorena i obnovljena

Danas je svijet zaokupljen pitanjem: ,,Sto znadi biti covjek?“ Zbog toga je kriéanski
nauk o ljudskoj osobi od presudne vaznosti. Nacin na koji odgovaramo na to pitanje
ima duboke posljedice za nase svijedocanstvo u svijetu i za nas Zivot u Crkvi. Ono
zahvacéa samu srZ velikih previranja u suvremenom drustvu, osobito u pitanjima
identiteta, ljudske spolnosti i implikacija napretka tehnologije. Zdrav i uravnotezen
nauk o ljudskoj osobi takoder je nuzan za suocavanje s rastucom pojavom voda koji
u Crkvi polazu pravo na nadljudske sposobnosti i bozanski autoritet.

Slika Bozja bit je ljudskoga bica.

48.Sveto pismo uci da su ljudska bica na jedinstven nacin stvorena na sliku
Bozju. Ta jedinstvenost ukljucuje i upraviteljske uloge i odgovornosti u
svijetu. Dar nosenja Bozje slike daje svim ljudima urodeno dostojanstvo,
jednakost i vrijednost, neovisno o spolu, etnic¢koj pripadnosti, rasi, kasti,
dobi, tjelesnim i mentalnim sposobnostima te drustveno-ekonomskom i
kulturnom kontekstu. Trojedini Bog stvorio je ¢ovjeka kao bi¢e odnosa
— za osobni odnos s Bogom i za oblikovanje zajednica s drugima (Post
1,26-28; 2,15).

49.Ljudsko bice ¢ini jedinstvo tjelesnoga i duhovnoga, posjeduju¢i duhovnu
dimenziju koja nadopunjuje tjelesnu. Stoga odbacujemo svako uzdizanje
tijela nad duhom ili duha nad tijelom.

50.Priznajemo da grijeh utjece na sposobnost ¢ovjeka da u punini odra-
zava sliku Bozju. Grijeh izopacuje nasu ljudsku narav i sposobnosti, nase
odnose s drugima te nase poslanje u svijetu. On potice ljude da druge
tretiraju kao objekte, a ne kao osobe s vlastitim dostojanstvom. Ponekad
su i krsc¢ani, iz sebi¢nih razloga, pogre$no tumacili nauk o slici Bozjoj,
marginaliziraju¢i i dehumanizirajudi druge.

Slika BozZja obnovljena je u Kristu.

51.Potvrdujemo da je Isus Krist, Sin Bozji, slika Bozja. Svojim utjelovljenjem
postao je u potpunosti covjek kao drugi Adam. Za razliku od prvoga
Adama, zivio je bez grijeha te je time bio dostojan otkupiti covjecanstvo od
grijeha i njegove otudenosti od Boga. Kao vrhovna i savrsena slika Bozja,
Isus Krist jest ljudski ideal prema kojemu se svaki vjernik preobrazava po
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Duhu Svetome. Sudjelujuci u Bozjoj naravi, milo$c¢u se suobli¢ujemo Kri-
stu. Ta kristolikost ocituje se u obnovi nasega karaktera, djelovanja, zelja
i teznji, a o njegovu drugom dolasku i u preobrazbi nasih tijela na sliku
njegova uskrsloga tijela (Kol 1,15; Heb 1,1-3;Iv 1,1.14; Fil 2,1-11; Ef 1,105
Rim 5,12-14; 1 Kor 15,45-49.50-54).

52.Crkva je novo ¢ovjecanstvo Bozje, stvoreno po Kristu koji pomiruje vjer-
nike s Bogom i medusobno. To se novo ¢ovjec¢anstvo preobrazava da nosi
sliku Krista, onoga koji definira istinsku i potpunu ljudskost (Ef 2,14-16;
Rim 8,9; Rim 12,1-2; 2 Kor 3,18).

53.Kao nositelji Bozje slike, otkupljeni ljudi obdareni su darovima i sluzbama
radi opc¢ega dobra Crkve i na slavu Boga u svijetu. Svakom je kr§¢aninu
dana povlastica sudjelovanja u Bozjem kraljevstvu i sluzenja kao njegova
poslanika kroz razlic¢ite darove i pozive. Medutim, sve te pojavnosti i
prakse treba prosudivati u svjetlu apostolskoga svjedocanstva evandelja i
Svetoga pisma kako nitko ne bi bio zaveden laznim evandeljem niti sudje-
lovao u oduzimanju slave Bogu (1 Kor 12,4-7; Rim 12,4-8; Ef 4,11-16; 1
Kor 1,4-8; 1 Pt 4,10-11; Mt 7,15-16; Gal 1,6-9; 1 Iv 2,19; Jud 3-4).

54.Zalimo zbog svakoga pogre$nog shvacanja novoga ¢ovjecanstva koje pro-
turjeci kristolikom idealu te tugujemo zbog oblika krs¢anskog vodstva
koji se udaljuju od kristolikosti, $to je osobito vidljivo u sluzbama usmje-
renima na prosperitet i slavu, gdje neki ¢ak polazu pravo na bozansku
narav. Kristov primjer vodstva dovodi u pitanje takve tvrdnje i manipula-
ciju drugima kao znak duhovnog autoriteta. Zivot u Bozjem kraljevstvu
obiljezen je ponizno$c¢u, pokajanjem i oslanjanjem na Bozju milost (Lk
9,23; Fil 2,8-11; 3,18-19; 1 Kor 15,9-10; 1 Iv 1,8-10).

55.0c¢ekujemo uskrsnuce tijela i dovrSenje novoga stvorenja, kada ce slika
i prilika Bozja u covjeku biti potpuno obnovljena. Tada ¢e Bozji narod
uzivati puninu zivota i zajedni$tva s Bogom, medusobno i sa svim stvore-
njem (Iz 65,17; 66,22; 2 Pt 3,13; Otk 21,1-4).

Slika Bozja i ljudska spolnost

Krs¢ansko razumijevanje spolnog identiteta
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56.Biblijski izvjestaj o stvaranju prepoznaje da su ljudi stvoreni kao spolna
bic¢a s jasno prepoznatljivim tjelesnim obiljezjima kao musko i Zensko te
odnosnim obiljezjima kao muskarac i Zena. ,,Spol“ pojedinca odnosi se
na bioloska obiljezja koja razlikuju muskarca i Zenu dok se ,,rod” odnosi
na psiholoske, drustvene i kulturne aspekte povezanosti s muskim ili
zenskim identitetom. Biblija nedvosmisleno potvrduje da ljudska bica, i
musko i zensko, nose sliku Bozju, predstavljajuci Stvoritelja u brizi za nje-
govo stvorenje (Post 1,26-28; 2,22-23).
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57.Zalimo zbog svakog iskrivljenja spolnosti. Odbacujemo shvacanje prema
kojem pojedinci mogu odredivati svoj rod neovisno o svojoj stvorenosti.
Premda se bioloski spol i rod mogu razlikovati, oni su nerazdvojivi. Mus-
kost i Zenskost sastavni su dio ljudske stvorenosti — ¢injenica kojoj kul-
ture daju izraz razlikuju¢i muskarce i zene. Takoder odbacujemo pojam
rodne fluidnosti (tvrdnju da se rodni identitet ili rodni izraz moze mije-
njati ovisno o okolnostima i iskustvu).

58.Ipak, kroz povijest su osobe ¢iji spol pri rodenju nije jasno odrediv (danas
se Cesto oznacavaju kao interspolne osobe) bile suocene sa znacajnim
psiholoskim i drustvenim izazovima. U Svetome pismu Bog pokazuje
duboku brigu za eunuhe u njihovu iskustvu otudenosti i patnje te obecava
bolju buduénost onima koji se u njega pouzdaju, jamceci obnovu njihova
dostojanstva. Na isti su nacin i Bozji ljudi pozvani odgovoriti suosjeca-
njem i postovanjem prema onima koji se danas nalaze u sli¢cnim okolno-
stima (Iz 56,4-5).

Krs¢ansko razumijevanje braka i samackog zivota

59.Prva biblijska referenca na brak pokazuje da je brak uspostavljen od Boga
te ga prikazuje kao iskljuc¢ivu vezu izmedu jednoga muskarca i jedne Zene.
Iz te veze nastaje nova stvarnost koju Biblija naziva ,jedno tijelo Stoga
potvrdujemo da je, prema Bozjem naumu, brak jedinstveni i iskljucivi
savez izmedu jednoga muskarca i jedne Zene koji se obvezuju na dozi-
votno tjelesno i emocionalno zajednistvo uzajamne ljubavi i dijeljenja
zivota (Post 2,24; Mt 19,4-6).

60. Nadalje, biblijsko ucenje dosljedno potvrduje da je savez braka jedini legi-
timan okvir za spolni odnos. Spolnost izvan granica braka proglasava se
grjesnim narusavanjem Stvoriteljeva nauma i svrhe.

61.Zalimo zbog svih pokugaja unutar Crkve da se istospolna partnerstva
definiraju kao biblijski valjani brakovi. Takoder tugujemo zbog toga $to
su neke krs¢anske denominacije i mjesne zajednice popustile pritiscima
kulture te takve odnose proglasavaju i blagoslivljaju kao brakove.

62.Potvrdujemo da je brak Bozjom namjerom usmjeren na dobrobit ¢ovjeka,
pruzajuci nuzan okvir za odgoj novih narastaja. Vjerni brakovi omogu-
¢uju snazne obiteljske veze, na prikladan nacin postavljaju granice slobodi
te stvaraju sigurno i poticajno okruzenje u kojem djeca mogu napredovati.

63.Biblijska vizija braka ukljucuje ispunjenje Stvoriteljeve zapovijedi o rada-
nju, ali istodobno pruZa i zajednistvo te radost bra¢nim drugovima. Zalo-
sti nas $to je potraga za seksualnom slobodom kao navodnim osobnim
i drustvenim dobrom umanjila vaznost prokreacijskog aspekta bra¢ne
spolnosti, $to je ¢esto dovelo do obezvrjedivanja djece i znatnog porasta
pobacaja u svijetu (Post 1,28; 2,18-25).
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64.Krsc¢anski brak oblikovan je po uzoru na odnos Krista i Crkve te stoga

predstavlja jedinstveno svjedocanstvo djelovanja evandelja dok muz i
zena ispunjavaju svoje odgovornosti jedno prema drugome kao ucenici
pod gospodstvom Isusa Krista. Stoga su kr$¢ani koji odluce stupiti u brak
pozvani ulagati potreban trud u njegovanje bra¢nog odnosa i odgoj djece
koja im se rode ili koju posvoje (Ef 5,22-31).

65.Premda je brak u vecini drustava smatran uobicajenim idealom za odra-

sle, i premda se u braku muz i Zena medusobno nadopunjuju, brak nije
nuzan uvjet za cjelovitost osobe. I oZenjeni i neozenjeni mogu u potpuno-
sti ispunjavati Stvoriteljevu volju i svjedociti za Isusa Krista. Svaka osoba,
stvorena na sliku Bozju, cjelovita je i ima pun potencijal unutar mreze
meduljudskih odnosa. Gospodin Isus, savrSeni covjek, svojim je Zivotom
potvrdio vrijednost samastva. Apostol Pavao takoder isti¢e da samastvo
- bilo da je rezultat okolnosti ili poziva — pruza kr§¢aninu jedinstvene
mogucnosti za sluzenje Bozjem kraljevstvu na nacine koji nisu uvijek
dostupni onima u braku (1 Kor 7,32-35).

66.Pozivamo sve mjesne crkve da podrzavaju i samce i bra¢ne parove unu-

tar zajednice vjernika kroz poucavanje, mentorstvo te mreze uzajamnog
ohrabrenja i prakti¢ne pomoci. Takva zajednica svjedoci snagu evandelja
time $to utjelovljuje biblijske vrijednosti dubokog prijateljstva, ljubavi i
vjernosti u braku, postovanja roditelja i predanog odgoja djece u okviru
vjernosti gospodstvu Isusa Krista i na slavu Boga.

Krs¢ansko razumijevanje istospolnih seksualnih odnosa
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67.Spolna intimnost izmedu osoba istoga spola pojava je stara koliko i ljud-

ska civilizacija, a Biblija, i u Starome i u Novome zavjetu, pokazuje da je
upoznata s takvim praksama. Na $est mjesta nalazimo izricite reference na
istospolno spolno ponasanje. Zbog iznimne vaznosti ove teme za drustvo i
Crkvu danas, nuzno je da se kr§¢ani upoznaju sa svim biblijskim mjestima
koja govore o istospolnoj spolnoj intimnosti te s njihovim znacenjem u
kontekstu — Postanak 19,1-3; Levitski zakonik 18,22; 20,13; Rimljanima
1,24-27; 1 Korin¢anima 6,9-11; 1 Timoteju 1,9-11:

- Stari zavjet spominje spolne odnose izmedu osoba istoga spola u
izvjestaju iz Postanka 19,1-3, gdje se Zivot Abrahama i njegove obitelji
susrece s kulturom Sodome, koju je Bog proglasio tesko pokvarenom.
Zloglasnost Sodome proizlazila je iz brojnih oblika drustvenog zla,
medu kojima se u samome izvjestaju istice pokusaj skupnog silova-
nja Lotovih gostiju od strane muskaraca iz grada kao dokaz duboke
moralne izopacenosti (Ez 16,49-50; Post 18,20-21; 19,1-13; Jud 7).
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- U apostolskom svjedocanstvu Novoga zavjeta, istospolno ponasanje
spominje se u Rimljanima 1,18-27, 1 Korin¢anima 6,9-11 i 1 Timo-
teju 1,9-11, u kontekstu grc¢ko-rimske kulture. Povijesni izvori jasno
pokazuju da su spolni odnosi izmedu osoba istoga spola bili poznata
praksa u to vrijeme, osobito normalizirana u vi$im drustvenim slo-
jevima. U tom kontekstu znacajno je da Pavao takve odnose svrstava
u istu kategoriju spolnoga grijeha kao i blud i preljub te ih uklju¢uje
u $iri popis grijeha koji obuhvaca kradu, pohlepu, pijanstvo, klevetu
i prijevaru. U 1 Timoteju 1,9-11 taj popis ukljucuje i ocoubojstvo,
ubojstvo, blud, trgovinu ljudima i krivokletstvo. Sve koji ¢ine takva
djela naziva se prijestupnicima, buntovnima, bezboznima, gre$nima,
necistima i bezboznima.

- U 1 Korin¢anima 6,9 Pavao oblikuje izraz za oznacavanje odnosa
izmedu muskaraca, oslanjajuci se na tekstove iz Levitskog zakonika
18,221 20,13. Ti tekstovi isticu da spolni odnosi izmedu osoba istoga
spola krse Bozje zapovijedi dane Izraelcima u okviru njihova saveza s
Bogom.

- Kada Pavao u Rimljanima 1,24-27 govori o spolnim odnosima izmedu
osoba istoga spola, ¢ini to kako bi pokazao da je pobuna covjecanstva
protiv Boga dovela do odbacivanja njegova stvorenog poretka. Kao
znakove moralnog rasapa navodi rasireno idolopoklonstvo i spolnu
necistocu. U vezi sa spolnim necisto¢ama izri¢ito osuduje i odnose
izmedu Zena i izmedu muskaraca, §to su bile dobro poznate prakse u
tadasnjoj, navodno sofisticiranoj kulturi.

68. Sve biblijske reference na spolne odnose izmedu osoba istoga spola vode
nas do zakljucka da Bog takve ¢ine smatra kr$enjem svoje namjere za
spolnost i izopacenjem dobrog Stvoriteljeva nauma te ih stoga proglasava
grijehom. Ipak, evandelje nas uvjerava da oni koji su, bilo iz neznanja bilo
svjesno, podlegli napasti i sagrijesili mogu naci oprostenje i obnovu zajed-
nistva s Bogom kroz ispovijed, pokajanje i pouzdanje u Krista.

69.Prepoznajemo da mnogi ljudi, unutar i izvan Crkve, dozivljavaju istos-
polnu privla¢nost te da je za neke ona jedina ili dominantna. Biblijski
zahtjev da krs¢ani trebaju odolijevati napasti i Zivjeti u spolnoj cistoci -
kako u zeljama tako i u ponasanju - jednako se odnosi na osobe hetero-
seksualne orijentacije kao i na osobe koje osjecaju istospolnu privla¢nost.
Ipak, priznajemo da se kr$cani s istospolnom privla¢nos¢u suocavaju s
posebnim izazovima, ¢ak i unutar kr$¢anskih zajednica. Kajemo se zbog
nedostatka ljubavi prema nasoj braci i sestrama u tijelu Kristovu.
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70.Pozivamo kric¢anske vode i mjesne crkve da prepoznaju prisutnost vjer-
nika koji dozivljavaju istospolnu privla¢nost te da ih podupiru u njihovu
ucenistvu kroz pastoralnu skrb i izgradnju zdravih zajednica ljubavi i pri-
jateljstva.[2]

V. Ucenis$tvo: na$ poziv na svetost i poslanje

U svojoj milosti Bog je tijekom proteklih pedeset godina djelovao kroz Lausannski
pokret kako bi potaknuo evangelizaciju medu nedosegnutim narodima i zajedni-
cama diljem svijeta te probudio svijest o drustvenoj odgovornosti pred nepravdom,
potlacenoséu i diskriminacijom. Ti su se naglasci Cesto nastojali drZati zajedno u
okviru koncepta ,,integralne misije‘; no ona nije uvijek u potpunosti povezivala Gos-
podinovu zapovijed da budemo ucenici s njegovim nalogom da stvaramo ucenike.
Zbog toga smo, unatoc tomu sto se nazivamo sljedbenicima raspetoga Gospodina,
Cesto propustili Zivjeti u skladu sa svetim obrascem Zivota koji nam je on dao, kao
i poucavati druge da tako Zive. Posljedica toga je stalni niz izvjeséa o financijskim
nepravilnostima, spolnim prijestupima i zlostavljanjima, zlouporabi moci medu
vodama, pokusajima prikrivanja tih propusta uz zanemarivanje patnje onih koji
su zbog njih stradali, kao i o duhovnoj slabosti i nezrelosti u evandeoskim crkvama
diljem svijeta. Zalimo zbog tih promasaja; tugujemo nad svojim grijehom; ponizno
se kajemo i priznajemo svoju duboku potrebu za trajnim djelovanjem milosti evan-
delja koje u nama rada svetost bez koje nitko nece vidjeti Gospodina (Heb 12,14).
Stoga se obvezujemo na sljedece tvrdnje.

Ucenik je sljedbenik Isusa, oblikovan evandeljem za Zivot ljubavi prema Bogu
i bliZznjemu.
71.Potvrdujemo da biti u¢enik znaci biti oblikovan prema obrascu Zivota koji
odgovara Radosnoj vijesti o Kristovu utjelovljenju, Zivotu, smrti, uskr-
snucu i uzasascu, po kojima je Bog u svojoj ljubavi spasio svoj narod od
grijeha te im, po izljevu Duha po uzviSenom Kristu, milostivo darovao
snagu da zive pod njegovom svetom i pravednom vlas¢u. Stoga je posla-
nje ispravno usmjereno na oblikovanje ucenika ¢ija su ljubav prema Bogu
i ljubav prema bliznjemu sjedinjene u nepodijeljenu srcu. Takav ishod
valja razumjeti kao Bozje djelo upisivanja njegova zakona u ljudska srca —
djelo koje nas osposobljava da zivimo kao jedan, svet, Bozji narod saveza
sastavljen od svih naroda, koji nastavlja djelo Isusa, Slugu Gospodnjega,
donosedi zZivot i svjetlo svijetu. Kao utjelovljenje toga Bozjeg djela, mjesna
crkva istodobno je i sredstvo i cilj tako shvacenoga poslanja (Jer 31,31-34;
Mt 22,36-40).
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Nas Gospodin Isus zapovijeda nam da budemo ucenici i $alje nas da
stvaramo ucenike.

72.Potvrdujemo da je poslanje Bozjega naroda ispuniti nalog koji je Gospo-
din Isus dao svojim ucenicima — stvarati ucenike navije$tanjem onoga
$to je Bog ostvario poslavsi svoga Sina u pobunjeni i slomljeni svijet. Oni
kojima je povjereno navijestanje Radosne vijesti svim narodima moraju i
sami zivjeti kao ucenici te razumjeti da je pravi cilj nasega poslanja pre-
obrazba onih koji ¢uju i povjeruju evandelju kako bi Zivjeli kao ucenici
koji vrse sve $to je Gospodin zapovjedio. Po toj preobrazbi pojedinaca
Bog ostvaruje svoje poslanje: po evandelju obnavlja ¢ovjecanstvo na sliku
Kristovu te, zajedno s tim, obnavlja i preobrazava sve stvorenje. Ispunje-
nje Bozje nakane obnove ¢ovjecanstva ocituje se u mjesnoj crkvi, vidlji-
voj stvarnosti nebeskoga zajednistva Bozjega naroda svih vremena i mje-
sta, iz svakoga naroda i plemena. Stoga preobrazavajuca snaga evandelja
zahvaca i pojedince i mjesnu crkvu. Oblikovanje zrelih ucenika neraski-
divo je povezano s rastom i sazrijevanjem Crkve prema punini Kristove
slicnosti, po sluzenju njezinih ¢lanova osnazenih Duhom (Mt 22,37-40;
28,18-20; Ef 4,11-14).

Ne moZemo stvarati u¢enike bez navijestanja Radosne vijesti niti moZemo
biti ucenici bez duboke ukljucenosti u slomljeni svijet.

73.Potvrdujemo da ¢e oni koji su oblikovani kao ucenici, kako pojedina¢no
tako i zajednicki, neizbjezno biti duboko ukljuceni u svijet ranjen neprav-
dom i grijehom - u svojim obiteljima, susjedstvima, $kolama, na radnim
mjestima i u drustvu. Stoga nasa misijska zadaca nije samo navijestanje
poruke radi postizanja izvanjskih ispovijesti krs¢anske vjere. Naprotiv,
nasa je evangelizacijska zadaca navijestati poruku o raspetome Mesiji,
zivedi pritom zivot koji je s tom porukom u skladu, s ciljem da i drugi
budu oblikovani prema istom obrascu Zivota. Teznja za pravednos¢u u
osobnom zivotu, u nasim obiteljima, crkvama i drustvima u kojima zivimo
ne moze se odvojiti od navijestanja evandelja, kao $to se ni biti u¢enik ne
moze odvojiti od stvaranja ucenika.

Kao ucenici, preobrazaj dozivljavamo i kao pocetno i kao trajno iskustvo
milosti evandelja.

74.Potvrdujemo da je ucenik osoba ciji je Zivot preobrazen evandeljem. Ta
preobrazba zapocinje kada se pokajemo za svoje grijehe i povjerujemo
Radosnoj vijesti. Medutim, poput sjemena posijanoga u dobru zemlju,
evandelje ne donosi puninu preobrazbe niti odmah rada sve njezine plo-
dove. Naprotiv, ta se preobrazba odvija postupno tijekom cijeloga Zivota,
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u kojem rast u svetosti i ljubavi ocituje stvarnost preobrazavajuce snage
evandelja. I pocetno iskustvo preobrazbe i njezino trajno ostvarivanje
djelo su Duha Bozjega, po milosti i po vjeri, kojim se vjernici sjedinjuju s
Kristovim zivotom i medusobno u njegovu tijelu.

Mjesne crkve imaju klju¢nu ulogu u nasem oblikovanju kao ucenika, sluzeci
sredstvima milosti u evandelju i Ziveci njegovu preobrazavajucu snagu u
zajednickom Zivotu.

75.Potvrdujemo da mjesna crkva raste i sazrijeva nastoje¢i da njezin zajed-
nicki Zivot odrazava obrazac zivota koji odgovara poruci raspetoga Krista.
Crkve to ostvaruju navijestanjem evandelja; redovitim uprisutnjivanjem
evandelja u krstenju i Gospodnjoj veceri; te zahvalnim odgovorom na
evandelje u molitvi i slavljenju. Unutar Crkve pojedini vjernici uce Zivjeti
kao gradani neba, dostojno toga poziva, posredujuci milost koju primaju
po Duhu svojoj bra¢i i sestrama. U Crkvi se bra¢ni odnosi oblikuju prema
zajednistvu u ljubavi izmedu Krista i njegova naroda, a obitelji se ucvr-
$¢uju na putu Gospodnjem kroz Zivot u zajednici vjere. Na taj se nacin i
Crkva i njezini ¢lanovi izgraduju u presvetoj vjeri, po Duhu se suobli¢uju
slici Kristovoj te se poti¢u na Zivot u svetosti, vjeri i u proc¢is¢ujucoj nadi
ponovnoga dolaska nasega Gospodina. Pripremljeni sluzbom evandelja
unutar Crkve i potaknuti Kristovim suosjec¢ajnim primjerom, u¢imo pro-
matrati cijeli Zivot kao bogosluzje, traziti dobro onih izvan Crkve te djelo-
vati na obnovi cjelovitosti svijeta u svemu $to ¢inimo (Ef 2,19; Fil 3,20; 1
Sol 2,12; Jud 20; 1 Iv 3,3).

Mjesne crkve takoder imaju klju¢nu ulogu u osiguravanju odgovornostiiu
oblikovanju zdravih obrazaca vodstva i upravljanja za sluzbenike, misionare i
suradnike u sluzbi.

76.Pozivamo sluzbenike i misionare da ostanu u Zivom zajedni$tvu s mje-
snim crkvama te pod njihovom odgovorno$cu. Iako to vrijedi za sve uce-
nike, oni koji su pozvani na oblike sluzbe izvan svoje mjesne crkve trebaju
ostati duboko povezani s Kristovim Zivotom u Crkvi i odrazavati trajno
djelovanje Duha Bozjega unutar konkretne crkvene zajednice. U svojoj
providnosti Gospodin je podigao razli¢ite sluzbe i misijska partnerstva
kako bi, u suradnji s mjesnom crkvom, izostravali i osposobljavali njegov
narod za to da bude i stvara ucenike. Potvrdujemo vaznost takvih sluzbi,
ali i nuznost da one zadrze jasan fokus na mjesnoj crkvi i ostanu s njome
povezane bududi da je ona utjelovljenje nove ljudskosti koju Bog oblikuje
u Kristu. Takve sluzbe iskazuju vjernost Kristu kada svoje obrasce i nacela
odgovornosti, transparentnosti i nadzora oblikuju prema uputama koje
Sveto pismo daje mjesnim crkvama. Na taj nacin usvajaju strukture zajed-
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nickog vodstva i upravljanja koje ¢uvaju da se duhovni autoritet nalazi u
evandelju, a ne u pojedincu [3] (Dj 6,1-6; 15,1-35; 20,17-38).

VI. Obitelj naroda: narodi u sukobima koje vidimo i kojima sluzimo za
mir

Kristov narod treba biti prepoznat kao narod mira jer evandelje koje navijestamo
donosi mir izmedu Boga i Covjeka, izmedu ljudi te medu narodima. BozZja je namjera
da razli¢iti narodi napreduju dijele¢i svoje darove i dobra zemlje na pravedan i
velikodusan nacin. Zahvaljujemo Bogu za brojne primjere krséanskih zajednica i
pojedinaca koji su utjelovili dosljedni biblijski poziv na mir i na izgradnju mira u
svijetu obiljezenom sukobima. Odajemo im priznanje kao onima koji zagovaraju
Kristov mir, Cak i uz cijenu vlastitoga ugleda i Zivota. Ipak, Crkva nije uvijek cuvala
Kristov mir kao obiljeZje svojega postojanja u svijetu. Povijest poznaje primjere u
kojima je Crkva bila ukljucena - bilo izravno bilo presutno — u djelovanja i pothvate
koji poticu nasilje i promicu rat. Takve pojave predstavljaju sablazan evandelja koje
Crkva navijesta. Sto, dakle, Krist oéekuje od svoje Crkve — naroda sastavljenoga od
svih naroda — pozvane da navijesta i ocituje Krista u svijetu razdiranom sukobima?

Potvrdujemo BozZju nakanu u Kristu da po evandelju pomiri sve narode u
svijetu punom sukoba.

77.Lausannski pokret odigrao je klju¢nu ulogu u poticanju misije medu
»hedosegnutim narodima®, prepoznajuci potrebu da pojedinci iz svakoga
kulturno razli¢itog naroda ¢uju Radosnu vijest o Bozjoj spasenjskoj vlasti
nad svim narodima, a time i nad svakim ¢ovjekom. Molimo za dan kada
¢e drzave (,nacije” u suvremenom smislu) koje aktivno sprjecavaju svoje
gradane da cuju evandelje i progone one koji ga ¢uju i prihvate prestati
s takvim djelovanjem. Molimo to ne samo radi pojedinaca, nego i radi
naroda kojima pripadaju. U sredi$tu BoZjega nauma kroz evandelje stoji
pomirenje svih naroda u Kristu, u odnosu obiljezenom uzajamnim bla-
goslovom. Potvrdujemo da se taj Bozji naum moze ostvariti jedino pre-
obrazbom ljudskih srca i ispunjenjem ljubavlju prema onima ¢iji se kul-
turni identitet razlikuje od nasega.

78.Zajedno se radujemo mnogim situacijama u svijetu u kojima su se teski
sukobi smirili, a zavadene zajednice dobile priliku za pomirenje i obnovu
sklada. Medu takvim su primjerima sukob u Sjevernoj Irskoj, aparthejd u
Juznoafrickoj Republici, genocid u Ruandi i gradanski rat u Sri Lanki, kao
i drugi sukobi diljem svijeta. Radujemo se $to je u nekim od tih okolno-
sti Bog upotrijebio crkve, krs¢anske organizacije i pojedine kr§¢ane kao
zagovornike mira - bilo kao izravne mirotvorce medu sukobljenim stra-
nama, bilo kroz pregovore, utjecaj i zagovor u pozadini sukoba.
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79.Duboko nas zalosti ¢injenica da su u svim dijelovima svijeta izbili novi
oruzani sukobi i ratovi — meduetnicki, medureligijski i medunarodni.
Od vise od stotinu trenutacnih oruzanih sukoba u svijetu, najveca kon-
centracija nalazi se na Bliskom istoku i u Africi. U ovome trenutku naj-
vise medijske pozornosti dobivaju rat u Ukrajini i rat u Gazi, dok se teski
sukobi, poput onih u Siriji, Mjanmaru, Sudanu i Etiopiji, jedva spomi-
nju. Takoder prepoznajemo i ,,zaboravljene ratove® diljem svijeta, osobito
onaj na Korejskom poluotoku. Premda su izvan fokusa javnosti, oni nisu
skriveni od Boga. Tugujemo zbog tragi¢noga gubitka zivota koji ti ratovi
uzrokuju, kao i zbog golemih razaranja drustava koja budu¢im narasta-
jima oduzimaju mogu¢nost napretka.

Kajemo se zbog svojih propusta da osudimo i obuzdamo nasilje - $utnjom,
promicanjem nacionalizma ili nepravednim podupiranjem sukoba kroz
manjkava teoloska opravdanja.

80.Osudujemo one koji svoj utjecaj u svjetskim zbivanjima koriste za potica-
nje nepotrebnih sukoba i ratova, radi ostvarivanja vlastitih gospodarskih
i politickih interesa. Zalosti nas golema patnja koju su takva djelovanja
prouzrocila. Vjerujemo da ¢e za to odgovarati pred Bogom na dan suda.

zujuci svoje resurse i podupiruci djelovanje crkava i humanitarnih orga-
nizacija koje djeluju u blizini podrucja sukoba. Takoder se obvezujemo
djelovati kao mirotvorci — podupirati pregovore usmjerene na okoncanje
sukoba te zauzimati se za pravdu i naknadu za nevine Zrtve nasilja.

82.Krs¢ani su u razli¢itim razdobljima povijesti ne samo poticali nasilje i rat,
nego su i $utjeli pred takvim zloc¢inima, umjesto da progovore s proroc-
kom dosljednos¢u i hrabro$¢u. To je sazeto izrazeno u Capetownskom
iskazu o predanju:

S tugom i sramotom priznajemo sudjelovanje krs¢ana u nekim od
najdestruktivnijih surje¢ja etni¢kog nasilja i ugnjetavanja, kao i tuzni
muk velikih dijelova Crkve u vrijeme kada se takvi sukobi dogadaju. Te
situacije uklju¢uju povijest i ostavstinu rasizma i crnog ropstva; holo-
kaust nad Zidovima; aparthejd, ,.etni¢ko ¢idéenje®, medukrséanska sek-
tagka nasilja, desetkovanje autohtonih naroda, meduvjerska, politicka i
etnic¢ka nasilja, patnju Palestinaca, ugnjetavanje kasti i plemenski geno-
cid.

83.Potvrdujemo Capetownski iskaz o predanju pozivajuéi ,na pokajanje za
mnoge slucajeve kada su kr$cani bili sudionici u tim zlima Sutnjom, apa-
tijom ili pretpostavljenom neutralno$¢u, odnosno pruzZanjem neisprav-
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nih teoloskih opravdavanja za takve postupke®. Velik dio tih manjkavih
teoloskih opravdanja proizlazi iz nesposobnosti razlikovanja ,,naroda® u
Svetome pismu od modernih ,nacionalnih drzava® kao i iz nedostatka
biblijskog promisljanja o nacionalnosti. U Svetome pismu narodi su bili
kulturno razli¢ite zajednice c¢iji je identitet bio oblikovan povijesnom
povezanosc¢u s labavo odredenim teritorijem, Stovanjem boga (ili bogova)
¢ija se vlast nad narodom ostvarivala preko kralja. Nasuprot tomu, ,,naci-
onalne drzave“ (ili ,,nacije“ u suvremenom smislu) jesu politicke zajednice
koje upravljaju medunarodno priznatom suvereno$¢u putem ustavno
uredenih institucija i zakona nad teritorijima s jasno odredenim grani-
cama te nad pojedincima i narodima koji u njima zZive. Vec¢ina suvremenih
drzava upravlja visestrukim narodima, odnosno skupinama unutar svojih
granica koje svoj kolektivni identitet ne crpe samo iz drzavljanstva, nego i
iz etnicke pripadnosti, rase, zemlje podrijetla i drugih oblika kolektivnog
identiteta koji obogacuju suvremeni svijet. U tom smislu, te su kulturno
razli¢ite skupine cesto blize narodima koji su ¢inili ,,narode” u Svetome
pismu nego modernim drzavama. Potvrdujemo da je svaka suvremena
drzava odgovorna pred Bogom za pravedno i milosrdno postupanje
prema pojedincima i narodima nad kojima vrsi vlast, kao i prema susjed-
nim narodima.

84.0d presudne je vaznosti da kr$¢ani jasno razmisljaju o biblijskim naro-
dima kada se oni (npr. Izraelci, Egip¢ani, Sirijci) povezuju imenom, povi-
jes¢u, geografijom ili podrijetlom s modernim drzavama (npr. Izrael, Egi-
pat, Sirija) i narodima koji Zive pod politickom vlaséu tih drzava (Zidovi,
Palestinci, Arapi, Kopti, Druzi, Armenci, Kurdi i mnogi drugi). Bog ispu-
njava svoja obe¢anja svim tim narodima - i Zidovima i poganima - po
Radosnoj vijesti o Isusu, Mesiji. Na Bliskom istoku, kao i drugdje, kr§¢an-
ski vode moraju raditi na ispravljanju teoloskih pogresaka koje pruzaju
ideolosko opravdanje za nepravedno nasilje nad neduznim civilima ili
nastoje legitimirati kr§enje medunarodnoga humanitarnog prava.

85.Zalimo $to su neki kr$¢ani gledali na drzavu, a ne na evandelje, kao na
glavno sredstvo ostvarenja Bozjih nauma za svijet. To poprima osobito
problematican oblik kada se povezuje s nacionalizmom - ovdje shvace-
nim kao uvjerenje da svaka drzava treba imati jednu nacionalnu kulturu
i nijednu drugu - ili s etnonacionalizmom - uvjerenjem da svaka etnicka
skupina treba imati vlastitu drzavu. To je veliko zlo u nasem svijetu.
Zalimo $to su mnogi kri¢ani bili suuéesnici u tome, kao i u tvrdnjama o
etnickoj i rasnoj nadmoci koje iz toga proizlaze. Nasuprot tome, isticemo
da nijedna moderna drzava ne moze niti ¢e ikada moc¢i polagati pravo da
bude poseban nositelj Bozje spasenjske vlasti.
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Obvezujemo se moliti i sluziti narodima zahvacenima sukobima u svijetu
kako bi evandelje Isusa Krista donijelo pravi mir svim narodima.

120

86.Dok se okupljamo na ovom povijesnom kongresu u Incheonu u Juznoj

Koreji, obvezujemo se moliti da mir i svjetlo Kristovo zavladaju Korejskim
poluotokom i njegovim narodom, koji je prisilno podijeljen na politicki
odvojene drzave Sjevernu i Juznu Koreju. Ta nepravedna podjela, kao i
smrt i trauma milijuna civila, poznata je kao Zaboravljeni rat. Unato¢ pri-
mirjuiz 1953. godine, sukob ostaje nerijesen, a nestabilnost se nastavlja sve
do danas u zacaranom krugu priblizavanja i ponovnih eskalacija napeto-
sti. Ipak, nastavljamo moliti da jednoga dana Koreja i korejski narod budu
jedno. Prisjecamo se velikoga pjongjaskog probudenja iz 1907. godine,
koje se dogodilo medu Korejcima na sjeveru, te pozivamo na prestanak
progona nase krs¢anske brace i sestara od strane vlasti Sjeverne Koreje.
Pozivamo globalnu Crkvu da moli kako bi Bog otvorio vrata obnovi dugo
razdvojenih obitelji, zajednica i crkava te kako bi se evandelje Isusa Krista
ponovno moglo slobodno i hrabro navijestati te Zivjeti u Sjevernoj Koreji,
bez zapreka i straha, da cijeli poluotok upozna Gospodina.

.Pozivamo sve kr$¢ane posvuda da posreduju u molitvi za one koji se suo-

¢avaju sa strahotama rata i sukoba, da mole za progonjenu Crkvu te da
djeluju za mir medu narodima i drzavama svijeta. Kao Kristovi mirotvorci,
pozvani smo graditi kr§¢anske zajednice koje utjelovljuju Kristov mir i
promicu kulturu mira kao bitan izraz nase vjere i navjestaja evandelja. Na
taj nacin zajedno navijestamo i ocitujemo Krista u svijetu duboko ranje-
nom sukobima. ,Tehnologija“ se ne odnosi samo na alate koji povecavaju
ljudske sposobnosti i produktivnost, nego i na znanje i procese izuma i
inovacija, pa ¢ak i na kulture oblikovane tehnologkim razvojem i upora-
bom. Potvrdujemo da je tehnoloska inovacija izraz slike Bozje jer ljudska
kreativnost odrazava Bozju kreativnost. Bog je stvorio ljude kao bica spo-
sobna za tehnologiju, odnosno kao one koji preoblikuju svijet kako bi pro-
micali ljudski napredak i brinuli se za njegovo stvorenje. Kao odraz Bozje
slike, tehnologija je sastavni dio rada i poziva na koje je Stvoritelj pozvao
sva ljudska bic¢a. U tom smislu, tehnoloska djelatnost nije samo rjesava-
nje pojedinac¢nih problema ili nadilazenje ljudskih ogranicenja, nego prije
svega poslusnost Bozjem nalogu da se brinemo za druge i za svijet te da
svojim stvaralackim sposobnostima proslavljamo Stvoritelja.
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VII. Tehnologija: ubrzane inovacije koje razlucujemo i kojima
upravljamo

Tehnologija je oduvijek prisutna medu nama. Medutim, brzina kojom se danas
razvijaju sve vrste tehnologija bez presedana je. Kao i uvijek, takve brze promjene
u ljudskim mogucnostima i ponasanju otvaraju moralna i eticka pitanja u vezi s
njihovim utjecajem na drustvo i planet. Neke suvremene inovacije omogucuju spa-
janje covjeka s tehnologijom ili stvaranje uronjenih okruZenja u kojima ljudi mogu
postati podlozni dominaciji tehnologije. Takve mogucnosti proizlaze iz podrucja kao
Sto su genetski inZenjering, kloniranje, biotehnologija, prijenos svijesti (mind-uploa-
ding), digitalni mediji, virtualna stvarnost i umjetna inteligencija. Krs¢anski svje-
tonazor usmjerava nase odgovore na ove tehnoloske napretke i nacin na koji njima
upravljamo. Biblijska mudrost kljucna je kako bi Crkva mogla razlucivati i jasno
se odrediti prema moralnim i etickim implikacijama novih tehnologija, istodobno
prihvacajuci i odgovorno koristeci plodove Bogom darovane ljudske kreativnosti i
inovativnosti, ukljucujuci i nacine koji ubrzavaju evangelizaciju i ucenistvo.

Tehnoloska sposobnost odrazava kreativnost ljudi stvorenih na sliku Bozju.

88. ,Tehnologija“ se ne odnosi samo na alate koji povecavaju ljudske sposob-
nosti i produktivnost, nego i na znanje i procese izuma i inovacija, pa ¢ak i
na kulture oblikovane tehnoloskim razvojem i uporabom. Potvrdujemo da
je tehnoloska inovacija izraz slike Bozje jer ljudska kreativnost odrazava
Bozju kreativnost. Bog je stvorio ljude kao bic¢a sposobna za tehnologiju,
odnosno kao one koji preoblikuju svijet kako bi promicali ljudski napre-
dak i brinuli se za njegovo stvorenje. Kao odraz Bozje slike, tehnologija
je sastavni dio rada i poziva na koje je Stvoritelj pozvao sva ljudska bica.
U tom smislu, tehnoloska djelatnost nije samo rjesavanje pojedina¢nih
problema ili nadilazenje ljudskih ogranicenja, nego prije svega poslusnost
Bozjem nalogu da se brinemo za druge i za svijet te da svojim stvaralac-
kim sposobnostima proslavljamo Stvoritelja.

Grijeh nepovoljno utjece na uporabu i razvoj tehnologije.

89.Potvrdujemo da grijeh utjece na sve aspekte ljudskog djelovanja te stoga
njegov utjecaj ne narusava samo uporabu tehnologije nego, u nekim slu-
¢ajevima, i samu inovaciju. Stoga priznajemo da razvoj i primjena tehno-
logije mogu ometati ljudski procvat i brigu za stvoreni svijet na nacine
koji nisu odmah ociti. Zbog toga tehnoloske inovacije Cesto izazivaju
duboke i uznemirujuce tjeskobe, pogresnu ovisnost i usmjerenost, Stetnu
manipulaciju ljudskim strahovima, lazan osjecaj sigurnosti ili dehumani-
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zirajuce oblike djelovanja. Pod utjecajem grijeha, tehnologija ¢esto postaje
idolopoklonicka, kada se $tuje stvorenje umjesto Stvoritelja (Rim 1,25).

90.Mnoge nedavne inovacije ucinile su tehnologiju jo$ prisutnijom u na$im

zivotima, u drustvu i u Crkvi. Bududi da tehnologija ima sposobnost
postati nasim uronjenim okruzenjem, lako nas odvraca od ¢injenice da
»U njemu Zivimo, mi¢emo se i jesmo". Razvoj i primjena svih tehnologija
motivirani su i oblikovani vrijednostima, od kojih su mnoge u suprotnosti
s biblijskim pozivom da se usredoto¢imo na ono $to je istinito, plemenito
i hvale vrijedno (Dj 17,28; Fil 4,8).

Krs$cani su pozvani prorocki prosudivati i odgovorno se ukljucivati u
koristenje tehnologije.

91.Priznajemo da su medijske tehnologije povecale mogu¢nost obmane.

Zalimo $to kri¢ani u njihovoj uporabi nisu uvijek ,,odbacili tajna i sra-
motna djela® niti su se oduprli napasti da zavaravaju svoju publiku ili
iskrivljuju poruku evandelja radi osobne koristi. Umjesto toga kri¢ani tre-
baju stavljati ljude na prvo mjesto i istinito dijeliti svoje price, svjedoceci o
snazi evandelja u vlastitim Zivotima. Nuzno je da takva uporaba medijskih
i komunikacijskih tehnologija bude utemeljena na istini koja je sadrzana u
samom evandelju koje se navijesta (2 Kor 4,2).

92.Prepoznajemo da su mnogi kré¢ani, osobito mladi, ovisni o drustvenim

i digitalnim medijima te su u biti njima ,,izloZeni uceni$tvu® zbog neraz-
mjerno velikog vremena koje provode koriste¢i te tehnologije. Takoder
uvidamo da iako su digitalne tehnologije cesto prilagodene za rast Crkve
i evangelizacijske svrhe, nastojanja da se isto ucini na podrudju ucenis-
tva zaostaju. Stoga pozivamo sve crkve i vode da se aktivno ukljuce u
koristenje tehnologija digitalnog doba za stvaranje ucenika. Pozivamo
na vjernu prisutnost u digitalnim prostorima, vjernu kontekstualizaciju
putem povezanih uredaja, poucavanje digitalne pismenosti te njegovanje
gostoljubivosti kako bi se oblikovale zdrave navike kori$tenja tehnologije.

Krs$c¢ani moraju razlucivati tehnologije koje su motivirane idejom da ni
priroda ni ljudska narav ne bi smjele ogranicavati ljudsku slobodu.
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93.Pozivamo kricane da pazljivo razlucuju genetske tehnologije, koje se

temelje na povecanju ljudske moci preoblikovanja samih temeljnih
sastavnica ljudske tjelesnosti i Zivota te koje otvaraju vrlo stvarna pitanja
o njihovoj etickoj uporabi i dugoro¢nim posljedicama. Potencijal genet-
skih terapija za lijecenje slozenih medicinskih stanja iznimno je velik, ali
s tom tehnoloskom primjenom dolaze i znacajna pitanja: svodimo li se na
proizvod vlastitih gena? Koje su posljedice nasljednih genetskih modifi-
kacija? Kolik je dio nase ljudskosti povezan s genetskim kombinacijama
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i kakve su posljedice ako se od toga svjesno udaljimo? Ova pitanja otva-
raju dodatne eticke dileme o nasoj podloznosti Bozjoj suverenosti, kao i o
dostupnosti takvih tehnologija te njihovoj mogu¢nosti da prodube posto-
jece oblike diskriminacije.

94. Takoder pozivamo kric¢ane da razluc¢uju tehnologije umjetne inteligencije,
koje nas suocavaju s druk¢ijim, ali ne manje vaznim izazovima. Razvoj
digitalnih sustava koji naizgled rasuduju, ponasaju se i djeluju na nacine
koje smatramo osobito ljudskima otvara pitanja o jedinstvenosti ljudske
kreativnosti i racionalnosti. Umjetna inteligencija pokrece i druga pita-
nja: hoce li postati egzistencijalna prijetnja ¢ovjecanstvu i Sirem svijetu?
Kakav ¢e biti njezin utjecaj na rad i radna mjesta? Kako ce je vlade i drugi
akteri koristiti u kontekstu nadzora i sigurnosti? Kako se razvoj umjetne
inteligencije ubrzano nastavlja, pozivamo kr§¢ane — osobito one koji rade
u tom podrudju - da sudjeluju i u razvoju i u primjeni ove tehnologije na
nacin koji postuje Stvoritelja i ljudsku stvorenost, promicudi sigurne, pra-
vedne i dostojanstvene primjene.

Kr$cani su pozvani vjerno upravljati tehnologijom.

95.Pozivamo sve kric¢ane da teze tehnoloskim inovacijama i njihovoj uporabi
u ljubavi, pravednosti i vjernosti, kako pred Bogom tako i prema drugima.
Prepoznajemo da tehnologija oblikuje okruzenja u kojima ljudi Zzive,
odmaraju se, medusobno se povezuju i rade, kao i na¢in na koji kr§c¢ani
ostvaruju zajedni$tvo, mole, ¢itaju Sveto pismo, rastu u vjeri i karakteru,
$tuju Boga i navijestaju evandelje. Stoga kr§¢anski razvoj i uporaba teh-
nologije moraju teziti dobru nasih bliznjih i neprijatelja, promicati ljudski
procvat i dostojanstvo, imajuci pogled usmjeren na buduc¢nost koja nas
oc¢ekuje u novom nebu i novoj zemlji (Mih 6,8; Lk 10,25-37; Post 9,6; Jak
3,9; Post 1,31; Otk 21,1-8).

96.Kako se digitalna tehnologija danas prihvaca i prilagodava unutar crkve-
nih zajednica, uo¢avamo da ona oblikuje postojece oblike crkvenog Zivota,
ali i stvara nove. Svjesna da digitalna tehnologija nije jednoznac¢na, Crkva
mora koristiti razlu¢ivanje kako bi prosudila kada, kako i gdje pojedine
tehnologije treba primijeniti, uvijek imaju¢i u vidu nacin na koji se evan-
delje Isusa Krista navijesta i ¢asti njihovom uporabom. Stoga pozivamo
kr§c¢ane i crkve da istrazuju i prilagodavaju digitalne tehnologije za Stova-
nje Boga, premos¢ivanje podjela, oblikovanje kulture koja casti Krista te
za djelo ucenistva.

97.Na kraju, pozdravljamo evangelizacijsku gorljivost Crkve koja je dovela
do sve veceg prihvacanja tehnologije i do nevidenih mogu¢nosti za Sire-
nje evandelja. Radujemo se sto je tehnologija prosirila doseg evandelja u
mnoge dijelove svijeta koji su prije bili nedostupni, ubrzala rad na pre-
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vodenju Biblije te olaksala kretanje i sluzenje Bozjega naroda diljem svi-
jeta. Molimo da vjerno i evandeljem nadahnuto upravljanje tehnologijom
pomogne novim narastajima da slijede Krista i svjedoce o njemu u nasem
sve tehnoloskijem svijetu.[4]

Zakljucak

Okupljamo se u Incheonu u Juznoj Koreji na Cetvrtom lausannskom kongresu s
uzviSenom i svetom svrhom - poslanjem koje nam je povjerio Isus, raspeti i uskr-
sli Gospodin svega. U evandelju Bog poziva sve ljude posvuda da se odvrate od
svojih grijeha i prime dar novoga Zivota po oprostenju grijeha. Po evandelju Bog
gradi svoju Crkvu, ostvarujudi svoj naum da oblikuje jedan, svet narod, sastavljen
od svih naroda, pomiren sa sobom i medusobno u Kristu. Po evandelju postajemo
ucenici Gospodina Isusa i radujemo se slobodi zivota pod njegovom spasenjskom
vlas¢u. Po evandelju stvaramo ucenike i u¢imo ih vrsiti Kristove zapovijedi. To je
na$ poziv i nase poslanje. U njegovu ostvarenju radosno vracamo Bogu ono $to
nam je povjerio — nase darove, nasa sredstva, nasu snagu, nase zivote. Ponizno
priznajemo da ¢e svaki plod nasega rada biti djelo njegove milosti.

Slusamo nasega Gospodina koji nam govori po Svetome pismu i poziva nas
da ga slijedimo putem kriza snagom Duha. Cujemo kako nas poziva da Zivimo
svoje zivote unutar price koja svoj vrhunac nalazi u Radosnoj vijesti o Kristovoj
smrti i uskrsnu¢u te da predamo svoje zivote kako bi svi spoznali da je on Gos-
podin svega. U tu svrhu ¢ujemo njegov poziv da budemo vjerni tumaci njegove
autoritativne Rijeci. Cujemo njegov poziv na obnovljenu predanost mjesnoj crkvi
kao jedinoj vidljivoj ocitovanosti Kristove Crkve — narodu sastavljenom od svih
naroda, oblikovanom vjerom u Krista iz svakog mjesta i vremena. Cujemo njegov
poziv na vjernost usred izazova, starih i novih, vjeri apostola koja nam je predana
kroz narastaje muskaraca i Zena ¢iji su Zivoti svjedocili njezinu istinitost. Slijedeci
Krista, slijedimo i njih.

Vra¢amo se na svoja mjesta sluzenja u svaki kutak svijeta s obnovljenom pre-
danosc¢u da ljubimo kao $to je on nas ljubio, da odbacimo sebi¢ne teznje, da sura-
dujemo u evandelju te da svakodnevno rastemo u molitvenoj ovisnosti o njegovu
Duhu i u spoznaji njegove volje, njegovih putova i njegove Rijec¢i. Kako bismo
jednim glasom navijestali velicanstva Onoga koji je jedina nada i svjetlo svijeta.
Kako bismo jednim srcem ocitovali svetost i ljubav Onoga koji je sebe predao za
gresnike. Kako bismo mi, Crkva, zajedno navijestali i ocitovali Krista!

»Pomozi nam, BoZe, molimo, u ime Oca i Sina i Duha Svetoga.“

124



Prilog

Zavrsne biljeske

1.

Vidi Lausanne Occasional Paper 74, ,Do You Understand What You Are
Reading?” Toward a Faithful Evangelical Hermeneutic of Scripture® https://
lausanne.org/occasional-paper/do-you-understand-what-you-are-reading-
toward-a-faithful-evangelical-hermeneutic-of-scripture.

Vidi Lausanne Occasional Paper 77, ,A Theology of the Human Person®
https://lausanne.org/occasional-paper/a-theology-of-the-human-person.

Vidi Lausanne Occasional Paper 75, ,The Formation of Disciples for Mission
and the Formation of Disciples as Mission®. https://lausanne.org/occasional-
paper/the-formation-of-disciples-for-mission-and-the-formation-of-disci-
ples-as-mission.

Vidi Lausanne Occasional Paper 76, ,,Christian Faith and Technology*. https://
lausanne.org/occasional-paper/christian-faith-and-technology.
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Esther Lightcap Meek

The Mother’s Smile: Philosophical Formation in the Welcome of
Mothers and Friends

Eugene OR: Cascade Books, 2025., str. 126

Citajuéi najnoviju knjigu knjigu dr. sc. Esther Lightcap Meek, profesorice filozo-
fije na Geneva Collegeu u SAD-u, razmisljao sam o tome je li rije¢ o djelu koja
se primarno bavi filozofijom, maj¢instvom ili Bogom. Zahvaljujuci gotovo nepri-
mjetnom, a istovremeno vjestom nacinu na koji autorica prelazi s jedne teme na
drugu te ih suptilno i duboko povezuje, ¢ini se da je knjiga napisana upravo tako
da odrazava stvarnost u kojoj majcinstvo, filozofija, Bog - i zapravo sve ostalo -
postoje u medusobnoj povezanosti, ¢ak i kad toga nismo svjesni. Doista, u prvom
poglavlju autorica primjecuje da joj je isprva bilo tesko uskladiti uloge majke i
filozofkinje, kako bi tek poslije shvatila da ta dva zivotna zvanja nerazdvojivo idu
ruku po ruku. Majke, ali i drugi vazni ljudi u nasem Zivotu, ,,vr$e formativnu filo-
zofsku sluzbu® (str. 2).

Autorica svoj filozofski pristup zasniva na epistemologiji Michaela Polanyija
(str. 3), koji se suprotstavljao modernistickoj epistemologiji koja znanje svodi na
puki zbir informacija korisnih ¢ovjecanstvu, a koje prikupljaju navodno distan-
cirani i, u modernistickom poimanju, objektivni tumaci (str. 5-7). Grade¢i na
Polanyijevim uvidima, autorica zagovara ,saveznu epistemologiju® (covenant
epistemology), u kojoj znanje dolazi od ,medusobno transformativnog susreta
izmedu osoba®. U takvom susretu stvarnost se pokazuje kao ,,nalik osobi“ ili ,,0s0-
bena® Ona tvrdi da se takvo znanje koje nalikuje osobi prvi put susre¢e u majci-
nom osmijehu, odnosno u odnosima koji nas oblikuju i uvjetuju da postanemo
upravo onakvi spoznavatelji kakvi jesmo — osobni i nuzno povezani sa stvarnos¢u
koju nastojimo spoznati.

Prema Meekovoj, maj¢in osmijeh predstavlja susret koji oblikuje dijete otva-
rajuéi mu svijet time §to mu pruza sidro za stvarnost (str. 13). Postoji nesto neop-
hodno u tome da se vidi maj¢in pogled i da se bude viden od nje — nesto $to uspo-
stavlja temelj za daljnju zrelost. Doista, maj¢in osmijeh je tek prvi i egzistencijalno
presudan korak prema filozofskoj zrelosti koja je u postpunosti interpersonalna.
On prethodi i anticipira brojne druge formativne poglede: ocev, prijateljski, pa
¢aki pogled ,,neljudskih stvari koje spoznajemo u susretima nalik otkri¢u i uvidu®
(str. 15). Svi nas ovi potom upucuju prema Bozjem licu i pozivaju nas da ga tra-
Zimo. Autorica piSe:
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Tijekom Zivota ¢ovjek dolazi do spoznaje da je Bog bio lice prisutno od
pocetka, nekako u svim klju¢nim licima na putu. Bozje je lice ono koje je iznad
svega vazno — ono koje otkupljuje nas i sve ostalo (str. 15).

Kad se dijete i njegova majka susretnu licem u lice, u oboma se odvija egzistenci-
jalna promjena (str. 18). Oslanjajuci se na uvide filozofa Martina Bubera, autorica
pokazuje $to se to dogada u tom susretu. Upravo kroz istinski susret s drugima,
postajemo oni koji bismo trebali biti, ¢ime se ujedno pokrece i nase razumije-
vanje vlastite upucenosti na Boga. Drugim rije¢ima, shvacamo da nase bice nije
neki izolirani subjekt, nego postojimo kao bica ,Ja-sam od Boga®“ To je ono $to
Buber naziva odnosom ,,Ja-Ti‘, u kojemu sebe istinski spoznajemo tek u susretu
s Bogom kao Zivim Subjektom. S druge strane, to osobno, relacijsko iskustvo tre-
bamo donijeti u svako svoje nastojanje da razumijemo svijet. Tko smo kao bic¢a
koja postoje u odnosu prema drugima i Bogu utje¢e na nase poznavanje svijeta
zato $to vise ne shvacamo svijet kao nesto liSeno znacenja i osobnosti, nego nam
on postaje ,ti%, svojevrstan sugovornik (str. 18-19).

Meekova potom uvodi jo$ jednog filozofa u razgovor, naime Drewa Ledera, koji
je predlozio ,,Cetiri razvojne dimenzije ¢ovjecnosti®, to jest: sebe, svijet, nistavilo i
Sveto (str. 19). Premda se modernizam ponajprije usredotocio na sebstvo kao na
paradigmatskog spoznavatelja te svijet kao arenu objekata koje treba spoznati, iz
vlastite egzistencijalne zbilje znamo da to nije cjelina stvarnosti. Svi susre¢cemo
nistavilo - iskustvo nalik smrti koje moze biti bilo $to traumati¢no ili ¢ak nepo-
stojece, kao §to je dosada - iz kojega se ne moze iSCupati bez pomoc¢i Odozgor.
Samo kada susretnemo sve Cetiri dimenzije, postajemo sposobni sazrijevati ,,do
mogucnosti darivanja ljubavi® - i time biti zreli ljubavnici (str. 20). Autorica vidi
da se to dogada ve¢ prilikom naseg rodenja: dojencadsko sebstvo izvodi se iz maj-
¢ine utrobe u nistavilo, a potom ga docekuje majka, ¢ime se uspostavlja dimenzija
Svetoga: ,erupcija novog bica, transformativno razvrgavanje nistavila“ (str. 21).
U nekom smislu, zaklju¢uje ona, Sveto zapravo dolazi prvo - i u vremenskom i
ontoloskom prioritetu, te nas time ,,paradigmatski oblikuje u nasem osjecaju sebe
i u svim nasim doticajima sa svijetom®. Ako je tako, onda se ogranic¢avanje, kako
nas je modernizam poucio, samo na dvije dimenzije — sebe i svijet — svodi na to
da sebe odsijecemo upravo od onoga $to nas moze preobraziti u nase najbolje ja
(str. 22).

Descartes nas je naucio da je nase razmisljanje dokaz naseg postojanja, ali
autorica se pita nije li to reduciralo na$ svijet i osiromasilo nase iskustvo njega
(str. 30). Ona tvrdi da osjecamo vlastito postojanje kroz to $to nas drugi vide,
zato $to znamo da postojimo prije nego $to posumnjamo u to, a potom uzimamo
kartezijanski lijek ne bismo li umirili vlastite adolescentske strahove. Biti videni
od drugih ,,paradigmatsko je i formativno za nasu spoznaju i na$ osjecaj stvarno-
sti“ (str. 28). No $to uopce znaci znati? To znacli ,shvatiti (razabrati) svijet (str.
33), odgovara Meekova. Svoju epistemologiju usporeduje s modernistickom, u
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kojoj je spoznaja tek gomilanje korisnih informacija (str. 34-35). No ona vjeruje
da je spoznaja ,,ne informacija, nego susret (str. 38), utjelovljeni dogadaj shvaca-
nja (razabiranja) stvarnosti. Takoder, stvarnost ,,nije objekt, nego Drugi® (str. 38).
Nije nesto $to svladavamo i percipiramo kao objekt, nego nesto za ¢im posezemo
i s ¢im se upustamo kao u odnos s osobom. To znaci da je spoznaja ,empati¢na“
i ,neposjednicka“ u smislu da priznajemo Drugoga u nastojanju da volimo ono
$to zelimo spoznati (str. 41-42). Ona takoder opisuje spoznaju kao ,,zajednicu,
a ne ispravnost, §to znaci da je spoznaja obavijena uzitkom (str. 43). Na kraju,
spoznaja je vezana uz razabiranje cjeline, koju ona naziva Gestaltom, u smislu da
je cilj spoznaje postici tu puninu razumijevanja (str. 44). Primjerice, kada susrece
svoj vrt, ona ga ne Zeli rastaviti na mnostvo dijelova u potrazi za informacijama,
nego ga dozivjeti kao lijepu cjelinu kroz sva godisnja doba i godine svoje brige o
njemu (str. 45).

Zaista, autoricin vrt pomaze nam zamisliti nac¢in na koji Zelimo sudjelovati
u stvarnosti opéenito kao necemu $to doista zelimo spoznati i shvatiti (str. 47).
Majka je ta koja ,,zapocinje/pokrece bebino razabiranje stvarnosti (str. 48) jer je
ona svojoj bebi , lice stvarnosti“ (str. 50). Dijete na tu stvarnost odgovara snaznim
i nedvosmislenim ,,Da‘ a tek kasnije u Zivotu u¢i ne prihvacati tu stvarnost ili u
najmanju ruku gajiti prema njoj sumnju ili ravnodusnost (str. 51-52). Moder-
nisticki nas projekt pretvara u ,antirealiste” (str. 53) na nacin da nas otuduje od
stvarnosti, poti¢uci nas na ono okretanje samima sebi kojim se u konacnici posve
odvajamo od stvarnosti. Ipak, kad smo ugledali lice svoje majke, postali smo reali-
sti jer smo susreli Drugog i u njemu (njoj) prepoznali da smo i mi Drugi drugima,
¢ime se potvrduje postojanje stvarnosti izvan nas samih (str. 53). Ne samo to, nego
nam je ono pokazalo da su te druge stvari nalik nama samima - spoznaja koja je
antropomorfna u tom smislu da smo uvjetovani shvacati stvarnost onako kako se
ona razotkriva upravo ljudskim bi¢ima (str. 55). Ove druge stvari ne postoje samo
kako bismo ih mogli koristiti, nego ,dijele stvarnost s nama®“ Stoga smo ujedinjeni
u necemu $to Meekova naziva ,,metafizikom djetinjstva“ (str. 56). Kao $to se radu-
jemo kad susretnemo maj¢in pogled, valja nam prihvacati stvarnost u zahvalnosti
i ljubavi prema drugome dok tezimo zajednistvu sa stvarno$cu (str. 61).

Kao $to ve¢ uvidamo, Drugi je vrlo vazan u autoricinoj epistemologiji i stoga
nas ne treba ¢uditi kad pise da je ,cijeli razlog postojanja zajednistvo s Drugim®
(str. 62). Opet smo u maj¢inom zagrljaju, dok postajemo svjesni ovoga majc¢in-
skog Drugog i nas samih ,.kao Drugoga od Majke (str. 63). Doista, majcin nas je
pogled naucio da se duboko posvetimo poznavanju ovoga Drugog - bilo ljudi ili
stvari — a to ukljuc¢uje nasu ljubav prema Drugom (str. 64). Za razliku od moder-
nistickog ideala ovladavanja stvarima i njihove objektivizacije, moramo priznati
osobnost drugim stvarima jer ¢emo samo tada ,,po$tovati stvar onakvu kakva zai-
sta jest, uzivajudi u njezinom potpunom poznavanju radi nje same® (str. 67).
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Dok rastemo, pa ¢ak i u djetinjstvu, postoje znacajni Drugi koji igraju klju¢nu
ulogu u odrzavanju majc¢inog osmijeha, a to su nasi prijatelji. Tata je takoder takvo
lice, lice koje je istovremeno ,,druga majka [i] drugi prijatelj. Upravo u tim licima,
predlaze Meekova, ,vidimo sebe videne® (str. 70-71). Dok nas prijatelji gledaju
uspijevamo rasti u nase stvarne sebe, koji su — Meekova ovdje koristi ideje Rowana
Williamsa - vi$e od onoga §to jesmo i §to mozemo sami poimati. Autorica zatim
citira Caroline Simon, koja je rekla da je ,ljubav ‘istinsko zamisljanje sudbine dru-
gog’“ (str. 72-73), §to znaci da prijateljima dajemo odredeni autoritet i stoga se taj
autoritet valja dati oprezno (str. 77). To takoder znaci da moramo voditi racuna i
da mi vidimo i kako projiciramo to videnje drugih (str. 77-78). Na vrhuncu, sva
ova lica koja nas gledaju i koja nam se smijese zamisljaju¢i nasu sudbinu, upucuju
nas na lice Bozje. Ovo je Lice koje su Izraelci zazivali da bi donijeli blagoslov i
mir (Br 6,22-29), lice BozZje koje nas vidi ¢ak i kad smo nevidljivi drugima (Post
16,13), Bozje lice videno u utjelovljenju Isusa Krista, koji se oc¢itovao mnogima
kao $to se pokazao Pavlu na putu za Damask (str. 80-81). Ovaj susret s Bozjim
licem zapocinje pri obracenju i nastavlja se dok zivimo svoje Zivote pred njegovim
licem (str. 82-83). Prema tome, vrlo je vazno ispravno zamisliti ovo lice Bozje u
licu majke, koja nas gleda osmijehom dobrodoslice (str. 87).

U posljednjem poglavlju autorica nas dovodi do svojega teleoloskoga cilja: do
uzitka. Uzivamo u gledanju lica svoje majke, oca, prijatelja i mnogih drugih koji su
nas blagoslovili svojim ,,pazljivim pogledom® (noticing regard). Valja nam uzvra-
titi ovaj dar gledajuci u druge s uzivanjem. Ovo je posebno vazno za nasu djecu
jer Meekova vjeruje da je ,,najvaznija roditeljeva zadaca uzivati u svojoj djeci® (str.
91). No trebali bismo takoder s uzivanjem gledati svoje prijatelje, pa ¢ak i neljud-
ske stvari, vode¢i racuna da nam ekrani u koje neprestano gledamo ne odvuku
pogled od njih. Ovo nas prirodno dovodi do implikacija autori¢inih ideja. Kao
prvo, poziva nas da zahvalimo svojoj majci i damo joj ¢ast kao nasoj ,,prvoj pro-
fesorici filozofije“ (str. 92). Kao drugo, poziva nas da krenemo putovanjem iscje-
ljenja (str. 93). Kao trece, ovo ¢inimo identificirajuci onu ,izabranu nekolicinu
lica prijatelja i ¢lanova obitelji koji nas gledaju postojano pazljivim pogledom®
(str. 94). Kao Cetvrto, trebamo zahvaliti onim prijateljima koji nas gledaju ,,s uzi-
vanjem i dobrodoslicom Cak i ako nema takvih lica (koja nas, kako smo vidjeli,
prirodno upucuju dalje od sebe samih), kao peto, Meekova nas poziva da trazimo
lice Bozje (Ps 27,10). Na kraju, autorica nas poziva njegovati svoj filozofski zivot
povratkom na na$ prirodni filozofski nacin gledanja stvarnosti i ¢udenja pred
njom. Poziva nas da volimo stvarnost kako bismo je mogli spoznati (str. 95-96).

Citanje knjige Esther Lightcap Meek bilo je za mene egzistencijalno iskustvo:
pametno, emocionalno, ponekad tesko, ali uvijek poticajno - kako za srce tako i za
um. Dok sam ¢itao, sjetio sam se svoje pokojne majke, koja je nesavrseno, ali s lju-
bavlju uzivala u meni i mojoj sestri pogledom koji nam je prerano oduzet. Knjiga
mi je potvrdila vaznost prijatelja, posebice onih starijih, zrelijih, posve pouzdanih
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prijatelja koji su stoga bili savr§eno sposobni pohvaliti me kad sam bio uspjesan
i u ljubavi me ispraviti kad je za to bilo potrebe. Kao teologu, potvrdila mi je da
je stvarnost sakramentalna. Ona nas upucuje na Boga dok istodobno za nasu vla-
stitu dobrobit ostaje presudnim da u njoj osobno sudjelujemo. Zivjeti znaci prebi-
vati u ovom svijetu i uzivati u Bogu kroz darove koje nam je dao: majku, prijatelje,
cvijece, more, hranu i svako ono ,,Drugo” koje susrecemo.

Citanje ove knjige u meni je takoder potaknulo neka pitanja. Kao prvo, kako
ona postavlja izazov teoloskom obrazovanju i ¢ak biblijskom izlaganju koje se
Cesto fokusira na gomilanje teoloskoga i prakti¢nog znanja seciranja Biblije induk-
tivnim proucavanjem, lieno utjelovljenog susreta sa svijetom? Kao drugo, koliko
stvarnosti i uzivanja gubimo ako delegiramo veliku koli¢inu svojega kognitivnog
rada umjetnoj inteligenciji — primjerice, ako prestanemo ¢itati knjige i ¢lanke te se
fokusiramo na njihove sazetke, ili ako dopustimo da umjetna inteligencija s lako-
¢om prevodi ova djela, no takoder fizicki nepovezana s vanjskom stvarnos¢u? Na
kraju, vjerujem da autori¢ina postkriticka epistemologija nudi doli¢an put kojim
se mogu izbje¢i i modernisticka zanesenost ¢injeni¢nim potvrdivanjem Biblije u
apologetici i postmodernisticko relativiziranje istine.

U zakljucku, toplo vam preporu¢am da procitate ovu knjigu. Procitati ovaj
osvrt, a ne uroniti u samo djelo samo po sebi bi se pokazalo vrlo modernistickim
pristupom. Dobili ste informacije, ali niste stekli formativno iskustvo koje knjiga
pruza. Nedostaje vam ,,Gestalt, skladna cjelina, vrt prepun novih spoznaja i pro-
budenih sje¢anja, mozda ¢ak zaljenja, koji vam moze dati samo citanje i upijanje.
Nece vam biti zao — naprotiv, uzivat Cete.

Miroslav Balint-Feudvarski

Kelly M. Kapic

Communion with God: the Divine and the Human in the Theology of
John Owen

Grand Rapids, Michigan: Baker Academic, 2024. str. 284

Na spomen imena Johna Owena tek nekolicina kr$c¢ana iz jugoistocne Europe
znala bi o kome se radi. Zapravo, mozda bi ga znali samo oni koji su se dublje bavili
crkvenom povijes¢u 17. i 18. stolje¢a. Danas rijetko slusamo o puritancima. No
pred vama je osvrt na teologiju jednoga od najboljih puritanskih teologa svojega
vremena. Njegove knjige i rasprave jos$ se uvijek objavljuju (Crossway ima novi niz
njegovih dovrsenih djela), a ¢itaju ga laici i teolozi na Zapadu, posebice oni refor-
mirani. MoZete prona¢i mnoga izdanja njegovih pojedina¢nih djela, no nijedno
nije prevedeno na hrvatski, pa ¢ak ni skracene verzije u izdanju nakladnicke kuce
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The Banner of Truth Trust. Cilj mi je pruziti lokalnim citateljima Kairosa osvrt
na knjigu koja se bavi teologijom Johna Owena. Naslov sve govori: Communion
with God: the Divine and the Human in the Theology of John Owen (Zajednistvo
s Bogom: bozansko i ljudsko u teologiji Johna Owena). Kapic se podrobno bavi
djelima Johna Owena i dijeli s nama vaznost uvida koje je ovaj puritanac imao i
koje jos uvijek moze ponuditi budu¢im generacijama. Kelly M. Kapic profesor je
na koledzu Covenant. Pisac je mnogih knjiga, medu ostalim i Mapping Modern
Theology, The God Who Gives i Youre Only Human. Ova je knjiga ponovno izda-
nje s druk¢ijim predgovorom (prvo izdanje sadrzavalo je predgovor J. I. Packera).
Njegova doktorska disertacija bavila se istom temom, ali ova je knjiga uredena
za $iroku citateljsku publiku. Knjiga sadrzi zahvale Sinclaira B. Fergusona i Joela
R. Beeka, vrlo poznatih znanstvenika i profesora iz reformiranoga kruga. U svo-
jem predgovoru Kapic zakljucuje: ,,Ova knjiga izlaze Owenov pokusaj holistickog
izvjestaja o tome Sto znaci biti ¢ovjek, zasnovanog oko ideje da su ljudi stvoreni za
zajednistvo s Bogom"® (str. 10).

U prvom poglavlju, pod naslovom ,The Lingering Shadow of John Owen’,
Kapic raspravlja o Owenovom trajnom utjecaju. Prica nam o njegovu Zivotu, nje-
govim objavljenim djelima i repozitorijima koji ih sadrze, no takoder istice nje-
gov utjecaj na ljude u proslosti (Kuyper, Spurgeon, Wilberforce). Njegova su djela
prevedena na: nizozemski, korejski, $kotski gaelski, velski i $panjolski. Ovdje nam
Kapic predstavlja Owenovo glediste ¢ovjecanstva. Owenova promisljanja vodena
su trima glavnim izvorima, a to su Sveto pismo, povijesna teologija i iskustvo.
On pokusava ne opisati Owena kao krutog racionalista, nego ¢ovjeka koji pre-
lazi s teologije na iskustvo. ,,Iako je bilo rasprave oko toga kako uvrstiti iskustvo
u teologiju, u Engleskoj sedamnaestoga stoljeca nije bilo neobi¢no vrednovati
sudjelovanje u svakodnevnom zivotu; ovo je kontekst u kojemu je Owen odra-
stao” (str. 23). Owenov zivot obiljezila je njegova ljubav prema ucenju. Zavrsio je
dodiplomski i diplomski studij na oksfordskom Sveucilistu, a alma mater mu je
bio Queen’s College. U mladosti je radio kao tutor, kapelan, pisac i, neko vrijeme,
pastor. Nasao je mir s Bogom u svojoj dvadeset Sestoj godini, nakon snaznog
iskustva vjere. Nedugo potom, poceo je pisati svoje prve knjige. Owen je postao
vrlo u¢en propovjednik koji je propovijedao ¢ak i pred engleskim Parlamentom.
Kapic pise: ,,Njegov silan utjecaj na Englesku sedamnaestog stoljeca postaje jasan
kad vidite s kim se sve dopisivao. Na tom popisu su Oliver i Richard Cromwell,
vodeci generali Charles Fleetwood i George Monk, ¢lanovi parlamenta, guverner
Massachusettsa, Richard Baxter i mnogi drugi. Nedugo nakon sluzenja u White-
hallu, Owen je postao dekanom koledza Christ Church u Oxfordu (1651.), a onda
zamjenikom ravnatelja oksfordskog Sveucilista (1652.)“ (str. 25-26). Za vrijeme
boravka u Oxfordu napisao je mnoge teoloske knjige. Posebna je zanimljivost iz
njegova zivota da je bio prijatelj Johna Bunyjana, kojemu je pomogao s izdanjem
klasi¢noga djela Put krs¢anina. Owen je bio svjestan svoje duhovne bastine. Bio
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je puritanac, a evo nekoliko osobitosti puritanske teologije: ,,(1) beskompromisna
predanost autoritetu Biblije kao vodi¢u svega Zivota; (2) snazan augustinski nagla-
sak na ljudskom grijehu i bozanskoj milosti; (3) intenzivan fokus na duhovnosti,
posebice zajednistvu s Bogom; i (4) ustrajno isticanje uloge Duha u Zivotu krsca-
nina“ (str. 28-29). Kako bismo ga bolje razumjeli, moramo shvatiti da se u njemu
nalaze struje misli koje su po svojoj naravi augustinske, aristotelovske, skolasticke
i humanisticke. U nastavku ¢lanka izbliza ¢emo sazeti kako se ova trinitarijanska
teologija odrazava na njegovo glediste imago Dei. Dok je engleska kalvinisticka
teologija bila uvelike obiljezena antropologijom, a Calvinova kristoteologijom,
Kapic analizira i tumac¢i Owena kao antroposenzibilna. Koristi izraz ,,senzibilan®
kako bi izbjegao ,,simplisticko klasificiranje Owena kao ili teocentri¢nog ili antro-
pocentricnog® (str. 33).

U drugom poglavlju, ,,Created to Commune with God*, Kapic istrazuje Owe-
novo glediste imago Dei. On u pogledu ove teme razlikuje izmedu ,,slike” i ,,sli¢-
nosti, bas kao i crkveni oci. ,,Slicnost® je za njega ,,slicnost svetosti i pravednosti
koje su u njemu, Ef 4,23-24 itd.“ (str. 37-38). Owen slijedi Calvinovo stajaliste po
kojemu je narusen karakter odnosa. Ipak, ljudske sposobnosti sredstvo su pomocu
kojega je mogu¢ na$ odnos s Bogom (str. 38). Po njegovu misljenju doslo je do
»gubitka“ Bozje slike u ljudima, ali je ona ipak u njima ostavila trag — nakon pada
osoba ne moze prirodno $tovati Stvoritelja. Kapic zapaza: ,,Po Owenovu mislje-
nju, sli¢nost komunicira pravednost. Zbog pada u grijeh, covjecanstvo postaje
gres$no i sasvim razli¢ito od Boga. No slika, iako narusena, ostaje, jer je to aspekt
koji dopusta mogucnost odnosa izmedu bozanskoga i ljudskog® (str. 41). Ono §to
ostaje zapravo su sposobnosti ¢ovjecanstva. Utjelovljenje se moralo dogoditi zbog
grijeha i zato savr$ena slika Bozja mora do¢i kako bi obnovila zajednistvo koje
je grijeh unistio. Kristova uloga kao slike Bozje ideja je bez premca u Owenovoj
misli. Isus je prava Bozja slika — imago Dei. Samo po njemu moze do¢i do obnove
u zajednistvu s Bogom; obezlicena Bozja slika u nama sada je obnovljena. Kad se
vratimo na ljudske sposobnosti kao sredstvo odnosa s Bogom, vidimo da se Owen
tu oslanja na Aristotela. Za opis cijele osobe koriste se tri glavne sposobnosti. Prva
je um, a druge dvije koje ovise o umu su volja i osjecaji. Ove sposobnosti umije-
$ane su u pad Covjecanstva, ali kad Duh obnavlja ljude, one se mijenjaju nabolje.
Ovdje u fokus dolazi Owenov pogled na ulogu Svetog Duha i kr$¢aninov rast
u milosti. Um se mora obnavljati promisljanjem o Istini (Bogu); kr$¢aninova se
volja obnavlja i on postaje sposoban ne grijesiti. Njegovi se osjecaji takoder mije-
njaju i Krist postaje njegova istinska radost. Ove sposobnosti sredstvo su kojim
Sveti Duh radi na kr$¢aninu (Owen cak ne iskljucuje tijelo iz ove obnove slike
Bozje). Dolaze¢i do kr$¢aninove uloge, on mora uvijek traziti svetost, cilj posve-
¢enja. Kapic primjecuje vaznost razumijevanja trinitarijanske teologije u Owenu
kad se radi o obnovi ljudi: ,,Dok je otkupljenje osobe osigurano Kristovim djelom,
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primjena i aktualizacija otkupljenja moguce su samo djelom Svetoga Duha“ (str.
61). Ovdje ¢emo se sada okrenuti Owenovoj kristologiji.

Poglavlje koje nosi naslov ,,Humanity Actualized govori o Kristovu utjelovlje-
nju. Zbog ¢ovjekova duga i potrebe za otkupljenjem Krist je trebao postati covje-
kom - on koji je uistinu Bog i uistinu ¢ovjek. ,Owen vjeruje da je sve Covjecan-
stvo ‘uvijek imalo zajednicko razumijevanje da postoji potreba za blizim i punijim
predstavljanjem Boga u odnosu na njih’™ (str. 72). Za njega, iako samo Sin postaje
utjelovljenim, ipak je cijelo utjelovljenje djelo Svetoga Trojstva. Kapic zapaza da
su ,,u Owenovoj misli potrebna tri klju¢na elementa za otkupljenje covjecanstva:
autoritet, ljubav i mo¢... djelujudi iz svojega suverenog autoriteta, Otac Salje Sina
i daje Duha. Drugi u ‘redoslijedu postojanja’ je Sin, koji u ‘redoslijedu djelovanja
izvrsava cijeli Ocev autoritet, cijelu Ocevu ljubav i cijelu O¢evu mo¢ (str. 74-75).
Bududi da je Krist prikaz Boga, moguce je imati zajednistvo s Bogom po njemu.
Grade¢i na ovim uvidima, Kapic istrazuje Owenovu teologiju Kristova ponizenja,
pokusavajuc¢i odgovoriti na pitanje: Kako je Rije¢ postala tijelom? Owen slijedi
izrazavanje kasnijih otaca, upoznavajuci nas s terminom preuzimanje, u znacenju
»bozansko ustrojstvo/sastav osobe Krista kao Boga i covjeka“ (str. 79). Ovaj jezik
preuzimanja §titi razliku izmedu dviju Kristovih naravi. Za njega je preuzimanje
jedini nacin da se pokaze kako je doslo do utjelovljenja i kako je ono funkcioni-
ralo. Da nije bilo preuzimanja, bozansko bi moralo prestati biti bozansko posta-
ju¢i ljudskim. Owen primjecuje da je Krist ,,ucinjen tijelom, kao ¢ovjek, u tome
$to je uzeo nasu ljudsku narav kao svoju® (str. 81-82). U svojem razumijevanju
utjelovljenja on se nikada ne odvaja od ortodoksnog nauka o utjelovljenju i djelu
Trojstva: ,,... §to god je Sin Bozji ucinio u, po ili na ljudskoj naravi, ucinio je Sve-
tim Duhom, koji je njegov Duh, kao $to je Duh Oca® (str. 85). Nastavljajuci o
temi utjelovljenja, Owen provodi mnogo vremena fokusirajuci se na ulogu Duha
u Utjelovljenju, tj. u Kristovu zZivotu. Razlikujuci nase covjestvo i Kristovo covjes-
tvo, valja zapaziti da je Sin uzeo na sebe ljudsku narav nepokvarenu izvornim
grijehom te da je s njom Zivio u palom svijetu. Samo time $to je imao tu ljudsku
narav koja je bila bez grijeha mogao je odnijeti grijeh svijeta. Od utjelovljenja
idemo dalje do opravdanja.

Sljedece poglavlje zove se ,Reconciling God and Humanity“. Kako bi nam
omogucio zajedni$tvo s Bogom, Sin je morao preuzeti ljudsku narav (bez grijeha).
Medutim, kako bi promijenio nasu ljudsku narav, Krist nas je morao opravdati
pred Ocem, a kako bismo bili opravdani, moramo ispovijedati vjeru u njegova
Sina. Osim toga, kao $to smo ranije rekli, Bozja slika u ljudima bila je razbijena i
nemamo jasnu sliku ili zajedni$tvo s Bogom. Spasitelj mora do¢i odozgor kako bi
obnovio Bozju sliku u nama. Ovo poglavlje istrazuje antropologiju i dvojni nagla-
sak kristologije i prakse. Kada Owen pise o nauku o utjelovljenju, posebno istice
vjeru. Opisuje vjeru u Cetiri pogleda: (1) uzroci vjere, (2) duznost osobe prije
vjere, (3) objekt vjere i (4) narav vjere. Kada Kapic raspravlja o uzrocima vjere,
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kod Owena primjecuje odredenu napetost: ,,Bog zapovijeda odredene duznosti ili
odgovore od ljudi; samo Bog osnazZuje buntovne ljude da mu se odazovu i da mu
budu poslusni® (str. 113). U odnosu na duznost osobe prije vjere Owen, poput
Luthera, naglasava zakon koji ¢ovjeka ¢ini svjesnim grijeha. Takoder predstavlja
osobu Krista kao objekt vjere, upuéujuci na obnovu zajednistva. Covjek ne mora
postati akademikom kako bi postao opravdan, nego se mora okrenuti onome koji
poziva — Zivomu Kristu.

Owen nastavlja istrazivati narav vjere u smislu pouzdanja u Krista. Bozji Duh
preobrazava osobu. On prepoznaje preobrazbu kao dar vjere koji rezultira poslus-
nos$cu pojedinca. U pogledu teme opravdanja, ¢itajuci ovo poglavlje, shvacamo da
Owen potvrduje samo jedno opravdanje vjerom i odbacuje dva opravdanja (to je
rimokatoli¢ko glediste). Tvrdi da je Rim pomije$ao opravdanje djelima s posve-
¢enjem. Kad se radi o pripisivanju, Kapic primjecuje: ,Owen ovdje opet nagla-
$ava Kristovu osobu, samo ovdje to ¢ini u smislu misti¢nog jedinstva koje postoji
izmedu Krista i njegove crkve. Sredstvo kojim se ovo jedinstvo ostvaruje neupitno
je ‘sjedinjujuca ucinkovitost Svetoga Duha™® (str. 139). Owen koristi rije¢ ,,osoba“
kako bi govorio manje o misti¢cnom jedinstvu, a vise o osobi Krista. Za njega se
pripisivanje bozanske Kristove pravednosti ljudima oslanja na Kristovu ljudsku
i bozansku narav u Kristu. Isus, koji je bio sasvim poslu$an zakonu, komunicira
svoju pravednost nama na temelju odnosa izmedu svojih dviju naravi, ljudske i
bozanske. Polaze¢i od toga, Owen zapaza da je Kristova poslusnost ,izvedena u
ljudskoj naravi, ali osoba Krista je ona koja je to izvela® (str. 143). S dijela koji je
govorio o kristologiji sad idemo na teologiju zajednistva s Bogom.

Po Kapicevu misljenju John Owen je antroposenzibilan teolog. Njegova se
djela zaista bave doktrinama koje se uvijek mogu primijeniti na kr$¢anski zivot.
U najduljem poglavlju, ,Communion with Triune God*, Kapic obraduje njegovu
doktrinu o Trojstvu i kako je zajednistvo koje Bog ima unutar Trojstva odrazeno
u nanovo rodenim ljudima. Vazno je primijetiti da je Owen napisao studiju podu-
ljeg naslova, Of Communion with God the Father, Son, and Holy Ghost, Each Per-
son Distinctly, In Love, Grace, and Consolation; or, The Saints’ Fellowship with the
Father, Son, and Holy Ghost Unfolded. Kako bi ¢ovjek imao zajednistvo s Bogom,
mora shvatiti kako je njegovo palo ljudsko stanje dovelo do odvajanja od Boga.
Kako bi premostio tu razdvojenost, Isus je dosao kao uistinu ljudsko bice i uistinu
Bog kako bi umro za one koji ¢e vjerovati i kako bi obnovio zajednistvo koje je bilo
prekinuto izmedu Boga i ljudi. Za Owena, zajednis$tvo se odnosi na stvari i osobe,
stanje i uvjete te djela (str. 151). Jedinstvo koje imamo u Kristu ¢ini na$ Zivot u
Kristu mogucim, a to jedinstvo temelj je za odnos s Gospodinom. U Kristu smo
prihvaceni pred njim i od njega. Owen se drzi osnovnoga ortodoksnog pogleda na
Trojstvo, a to je da je ,,Bog jedan - ovaj jedan Bog je Otac, Sin i Sveti Duh: Otac je
Otac Sina; Sin je Sin Oca i Sveti Duh je Duh Oca i Sina; i da su, u pogledu svojega
medusobnog odnosa razliciti jedan od drugoga® (str. 159). Za njega je bozanska
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osoba bozanska bit, a svaka od osoba Trojstva ima razumijevanje, volju i mo¢
Boga. Svaka osoba postaje zasebno nacelo djelovanja, no ipak sva njihova djelo-
vanja Bozja su djelovanja - sva su djela djela jednoga Boga (str. 160). Cijela dok-
trina ekonomskog Trojstva trebala bi informirati vjernike kako imati zajednistvo
s Gospodinom. U pogledu zajednistva koje imamo s Ocem trebamo shvacati Oca
kao izvor ljubavi. Nase zajedni$tvo s njim treba biti uzajamno - trebamo odgovo-
riti po¢inkom u njemu, uzivanjem u njemu, sa strahopostovanjem i poslusnoscu.
Kada Owen pocne govoriti o temi zajedni$tva sa Sinom, dijeli je na dvije velike
teme: karakter Sina i Sinova ljubav prema vjernicima. Uzimaju¢i u obzir karakter
Isusa, moramo primijetiti da utjelovljeni Gospodin ima obilje milosti i ljubavi
prema svojim vjernicima. Owen zapaza nekoliko osjecaja ljubavi koje Krist ima
prema svojem narodu. On u njima uziva, cijeni ih i osje¢a prema njima samilost
i suosjecanje. Zajednistvo koje imamo kroz kupljenu milost rezultira nasim pri-
hvac¢anjem od Boga (postajemo mu prihvatljivi) i u usvajanju od njega. Owen,
kao ortodoksni kalvinist, vidi Svetog Duha kao odvojenu osobu Trojstva. Kapic
provodi neko vrijeme na Owenovoj gramatici u pogledu Duha, kao i na neopro-
stivu grijehu protiv Svetog Duha. Sveti Duh je onaj koji primjenjuje Kristovo djelo
na vjernike. Treca osoba Trojstva aktivira sve prirodne sposobnosti vjernika koje
su stvorene na sliku Bozju. Primaju¢i Svetoga Duha, vjernik je sposoban moliti,
Stovati i uzivati u bliskom odnosu s Bogom. Medutim, kad se radi o zajednis-
tvu s Duhom, mogu se naci negativne zapovijedi s pozitivnim duznostima. Ne
bismo trebali Zalostiti, gasiti ili odupirati se djelu Duha preko Rijeci. Odavde nas
Kapic vodi do posljednjeg poglavlja koje se bavi znakovima koji upucuju na trajno
zajedni$tvo s Bogom.

Znakovi trajnog zajednistva (,,Signs of Continuing Communion®) su Dan
Gospodnji i Vecera Gospodnja. Sredstva zajedni$tva izmedu Boga i nas nalaze
se u gore spomenutim utvrdenim obrascima $tovanja. Promatrajudi uredbu stva-
ranja u kontekstu dana svetog pocinka, Kapic pise: ,,Bez obzira na to odvaja li
¢ovjecanstvo subotu, nedjelju ili neki drugi dan u tjednu, ono $to je temeljno
za dizajn stvaranja jest da se odvoji dan za ulazak u Bozji poc¢inak, prvenstveno
putem zajednickog javnog $tovanja. Ovaj izvorni poc¢inak ukljucivao je (1) ‘mir s
Bogom, (2) ‘zadovoljstvo i pristanak u Bogu’ i (3) ‘sredstva zajedni$tva s Bogom.
Sve je to izgubljeno ulaskom grijeha, a cijelo je covjecanstvo time dovedeno u sta-
nje nevolje i nemira“ (str. 211). Kapic takoder dijeli Owenovu tvrdnju, drzeci da
Dan Gospodnji pada na prvi dan tjedna, odnosno dan kad je Isus uskrsnuo. On
vidi Hebrejima 4 kao nesto $to se ne odnosi na eshatoloski poc¢inak, nego u tekstu
vidi pocinak koji ¢ovjecanstvo u Kristu moze imati prije eshatoloske slave. Owen
pise o Bozjem pocinku da ,,Bog u konac¢nici i apsolutno pociva, u svim aspektima
svoje slave, u Kristu, kako je prikazano u evandelju - to jest, u onome u kome je
njegova dusa uzivala“ (str. 216). Bududi da je Otac poc¢inuo u Sinu, a Sin je posti-
gao zivot Bozji za nas, sada ga mozemo $tovati i uzivati u njemu. U pogledu Vecere
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Gospodnje, Owen u njoj ne vidi ni ¢istu simboliku ni transsupstancijaciju. Postoji
Bozja prisutnost za vjernike u uzimanju Vecere Gospodnje: ,,Kad u ovoj uredbi ne
bi bilo nicega osim vanjskih elemenata, i kad nam se ne bi, na temelju sakramen-
talnog odnosa koji je Bog ustanovio, pokazalo tijelo i krv Kristova, njegov Zivot,
smrt i zasluge, dolazili bismo stolu Gospodnjem kao ljudi u snu, jedudi i pijuci, i
bili bismo potpuno prazni nakon toga, jer ovaj kruh i vino nece zadovoljiti nase
duse® (str. 226-227). Ovo zajednistvo s Bogom mozemo imati samo po vjeri. U
ovom zajedni$tvu s Bogom vidimo i kusamo njegovu ljubav i prihvacanje. Kapic
opet ovdje vidi kod Owena djelo Svetoga Duha: ,Velik dio... glavnih blazenstava
svetoga Trojstva sastoji se od uzajamne ljubavi Oca i Sina po Svetom Duhu; koji
je ljubav njih obojice® (str. 231). Bozja ljubav najprije je unutar Trojstva, a nama
je dana u Kristu. Sada, u Kristu, koji je objekt Oceve ljubavi, mi mozemo imati
pocinak i Bozja slika u nama se obnavlja. Bog komunicira s nama preko Vecere
Gospodnje, njegove trojstvene ljubavi koja je za nas utjelovljena u Isusu.

U posljednjem, kratkom poglavlju koje se zove ,,Epilogue®, Kapic nudi zaklju-
¢ak i ponavlja svoju tezu - koja se provlaci kroz cijelu knjigu o temi zajednistva - i
istovremeno ohrabruje citatelja da povjeruje da Owen moze jos vise oblikovati
danasnju teologiju. Izrazava razocaranje $to je Owenova Citateljska publika mala i
$to teolozi ne Citaju i ne primjenjuju ovoga antroposenzibilnog puritanca iz 17. sto-
lje¢a. Ova je knjiga napisana kako bi predstavila Owenovu antropologiju u svje-
tlu teologije zajednistva s Bogom i upoznala Citatelje sa zanemarenim Owenom.
Knjiga takoder sadrzava mali dodatak koji usporeduje westminsterske standarde
i Johna Owena u pogledu teme ¢ovjecanstva. Autor, Kelly M. Kapic, koristio je
mnoge primarne i sekundarne izvore, koji su prili¢no iscrpno navedeni u biblio-
grafiji. Knjiga sadrzi kazalo imena i kazalo tema.

Kako ova knjiga moze posluziti svojem citatelju? Kao prvo, pruza sazetak
Owenove teologije. Takoder poziva i priprema Citatelje da istraze Owenova djela
za sebe vodedi ih kroz njegove klju¢ne ideje. Kapic vjerno promatra glavnu temu
Zajednistva s Bogom u teoloskim okvirima i tumacenju Johna Owena, citira ga i
drzi se njegovih zakljucaka i argumenata. Budu¢i da kod ¢itanja puritanaca tre-
bate biti spremni nai¢i na starije engleske izricaje, odlucite li se ¢itati Owena, a
posebice Communion with God, ova ¢e vam knjiga pomo¢i da bolje razumijete tog
autora te izvucete vecu korist iz njegovih djela. Preporucam ¢itanje Johna Owena
- kojega su zvali engleskim Calvinom - zato $to se radi o pastoralnom i teolos-
kom divu, ¢ije knjige mogu nadahnuti nov i potreban narastaj pastora i teologa.
Sada ve¢ mnogi na Zapadu pozivaju vjernike na ¢itanje puritanaca, a mozda ce
nekome upravo ova knjiga pomoc¢i da postane Citateljem puritanaca, mudracem
koji svoje vrijedno vrijeme provodi trazedi biserje iz proslosti i osobom koja ljude
poput Johna Owena ¢ita s dubljim razumijevanjem. Ova je knjiga dodirnula i moj
intelekt i moje srce, poticuc¢i me da dublje uronim u Owenov um putem njegovih
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djela. Nadam se da ce se isto dogoditi i drugim njegovim (itateljima, kako vjerni-
cima tako i duhovnim pastirima.

Matej Sakac

T. C. Schmidt
Josephus and Jesus: New Evidence for the One Called Christ
Oxford: Oxford University Press, 2025., str. 317

U uzbudljivom detektivskom djelu koje obuhvaca razdoblje od tisu¢u godina i
koristi pet drevnih jezika, T. C. Schmidt uspio je ponovno uzdrmati, a po svemu
sudedi i opovrgnuti, gotovo opceprihvaceno znanstveno misljenje da je Testimo-
nium Flavianum (Svjedocanstvo), kratak dio teksta o Isusu iz Zidovskih starina
Josipa Flavija (18.63-64), ili kasniji kr§¢anski umetak ili sasvim neautentican.
Schmidt pokazuje, po mom sudu vrlo uvjerljivo, da se moze dokazati kako je Svje-
docanstvo u cjelini autenti¢no te da ga je napisao Josip Flavije krajem prvoga sto-
lje¢a nove ere. Ispod navodim greki tekst Svjedocanstva zajedno s prijevodom na
hrvatski jezik:'

STivetal 8¢ katd ToDTOV TOV XpOvov ITnoods coeog avhp, elye dvdpa avtov
Aéyew xpn v yap mapadofwv Epywv momtrg, Siddokalog avBpwmwy @V
f0ovi] T&An6f Sexopévwy, kai moAlovg pev Tovdaiovg, ToAhobg 8¢ kai Tod
EAAVikoD énnydyeto: O Xplotdg 00Tog fv. “kai avtov évdeifel Tov mpwtwy
avdp@v map’ HUiv otavpd émteTipnkotog IThdtov odk €mavoavto oi TO
TPAOTOV AYATHOAVTEG: EQAvn Yap adToig Tpitny EXwV fépav TaAw {@v, TOV
Beiwv mpoenT@V TadTd Te Kai dANa popia ept avtod Bavpdota ipnkoOTWY. €ig
£t te vOv @V XploTiav@dv 4no todde dvopacpévov ook EmEte TO OAOV.

$QOtprilike u to vrijeme Zivio je Isus, mudar ¢ovjek, ako ga se uopce smije
nazvati ¢ovjekom. Jer bio je izvoditelj ¢udesnih djela, ucitelj ljudi koji s rado-
$¢u primaju istinu, i privukao je k sebi mnoge Zidove i mnoge pogane. On je
bio Krist. %I premda ga je Pilat, na nagovor prvaka nasega naroda, osudio na
smrt na krizu, oni koji su ga od pocetka ljubili nisu prestali za njim iéi. Jer on
im se ukazao tre¢i dan ponovno Ziv, kao $to su bozanski proroci predskazali o
njemu ove i na tisu¢e drugih ¢udesnih stvari. I do sada nije nestala zajednica
kr$¢ana, koja po njemu dobise ime.

1 Greki tekst uzet je iz digitalne verzije Accordance, koja se temelji na: B. Niese, Flavii Iosephi
Opera, izdanje iz 1890. U originalnom ¢lanku nalazi se engleski prijevod Williama Whistona iz:
The Works of Flavius Josephus: Complete and Unabridged, New Updated Edition (Peabody, MA:
Hendrickson, 1987), ovdje preveden na hrvatski.
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Kad vecina studenata procita kratko Svjedocanstvo koje sadrzi otprilike 90
rijeci,? Cesto su isprva iznenadeni. S jedne strane ¢udi ih da bi ovaj stari zidov-
ski pisac na tako pozitivan nacin pricao o Isusu, a s druge strane da osoba koja
je napisala te rijeci nije bila kr§¢anin. Naizgled prokrsc¢anske ili mozda ¢ak kon-
fesionalne formulacije djeluju nevjerojatnim, ako ne i nemogu¢im proizvodom
pera zidovskog pisca za kojeg znamo da nije bio kr§¢anin. Nadalje, u slucaju da
se radi o autenticnom djelu, Svjedocanstvo je jedno od najranijih, najpotpunijih i
kontekstualno najblizih nekrs¢anskih povijesnih izvjestaja o Zivotu Isusa iz Naza-
reta — izvjestaja koji se u osnovi slaze s evandeoskim prikazima. Mozda upravo
zbog takvih naizgled paradoksalnih znacajki ve¢ina suvremenih znanstvenika
odbacuje potpunu autenti¢nost odlomka. Neki tvrde da Josip Flavije uopce nije
pisao o Isusu iz Nazareta te da je cijelo Svjedocanstvo rana krs¢anska krivotvo-
rina umetnuta u rukopisnu tradiciju Starina. Prihvacenije je stajaliSte da je Josip
Flavije zaista napisao nesto o Isusu, mozda nesto prilicno neupecatljivo, $to su
poslije krs¢anski prepisivaci prosirili dodacima kako bi izrazili osnovna krs¢anska
vjerovanja o njemu.

Schmidt dovodi u pitanje uvrijezeno misljenje o Svjedocanstvu polaze¢i od
povijesti njegova prijema, dviju klju¢nih tekstualnih varijacija u latinskoj i sirij-
skoj tekstualnoj tradiciji, stilske i sadrzajne osobitosti odlomka te povijesne vje-
rojatnosti Flavijeva autorstva. Donekle je ironi¢no $to odlomak koji suvremenom
citatelju izgleda gotovo kao apologija medu ranim krs¢anskim piscima nije nai-
lazio na takav prijem. Schmidt pokazuje da je Svjedocanstvo medu Grcima, na
zapadu (na latinskom jeziku) i na istoku (na sirijskom i arapskom) opcenito pri-
mljeno s oprezom i suzdrzano$¢u. Mnogi patristicki autori nisu ga vidjeli onoliko
sluze kao poticaj za Schmidtovu istragu i potragu za odgovorom na pitanje zasto
razina odus$evljenja kr$¢anskih autora toliko odstupa od nasih pretpostavki.

Schmidt pokazuje da se rijeci u grckom tekstu Svjedocanstva mogu razlic¢ito
shvatiti. Iako se neki aspekti teksta mogu razumjeti u pozitivnom svjetlu, ve¢ina
odlomka ostaje nejasna — Cesto otvorena za razlicita tumacenja, a u nekim sluca-
jevima cak i sklona negativnom prikazu Isusa. Nadalje, Schmidt pokazuje da prvi
kr§¢ani nisu koristili izraze kojima se Svjedocanstvo sluzi za opis Isusa - mozda
zbog njihove nejasnoce ili njihovih potencijalno negativnih konotacija. Osim toga,
autor utvrduje da vokabular i frazeologija nedvojbeno pripadaju Flavijevu stilu.

Djelo je podijeljeno na dva dijela, a prvi nosi naslov ,The Authenticity of the
Testimonium Flavianum®. Prva dva poglavlja bave se grckom recepcijom (gl. 1),
a zatim zapadnom i isto¢nom recepcijom (gl. 2). Trece poglavlje, ,,An Authorial
Commentary on the Testimonium Flavianum®, najdulje je poglavlje u knjizi, $to

2 Navedeni grcki tekst sadrzi 89 rije¢i. Medutim, Schmidtov argument za dvije dodatne rijeci za-
snovan na dokazima u drugim verzijama sugerira da je originalni grcki tekst sadrzavao 91 rije¢
(vidi ispod).
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je sasvim razumljivo — u njemu nalazimo glavni sadrzaj argumenta. Tamo se
Schmidt upusta u detaljnu egzegezu Svjedocanstva koja potom vodi do zakljuc-
nog poglavlja (4) prvoga dijela, ,, Authenticity and Possible Translations of the
Testimonium Flavianum®.

Drugi dio nosi naslov ,,The Sources of Josephus and the Meaning of the Testi-
monium Flavianum®. Ovdje, u petom i Sestom poglavlju, Schmidt sjajno rascla-
njuje drustvenu mrezu Josipa Flavija ne bi li otkrio najvjerojatnije izvore Josipova
znanja o Isusu - s posebnim naglaskom, u Sestom poglavlju, na identificiranje
onih koje Flavije naziva ,prvacima nasega naroda®, a koji su podigli optuzbe
protiv Isusa pred Pilatom. Posljednje, sedmo poglavlje sadrzi sazetak cjelokupne
argumentacije te pruza uvid u implikacije prihvac¢anja autenti¢nosti Svjedocanstva
za nase razumijevanje povijesnog Isusa. Djelo je opsirno dopunjeno sa $est doda-
taka, od kojih svaki dublje istrazuje pitanja relevantna za sredi$nju tezu knjige.

Budud¢i da se Schmidtova glavna teza uvelike oslanja na njegovu egzegezu Svje-
docanstva u tre¢em poglavlju, ovdje ¢u istaknuti nekoliko primjera neutralnosti ili
dvosmislenosti gr¢koga teksta koje on posebno naglasava.

U prvom od dva klju¢na tekstualna dokaza Schmidt isti¢e da u grékom tekstu
Svjedocanstva, koji je sacuvan u rukopisu Euzebijeve Crkvene povijesti, iza imena
Isus dolazi neodredena zamjenica TG, varijacija koja se takoder odrazava u sta-
rim sirijskim i armenskim prijevodima. Predstavljanje Isusa kao’Inoodg tig (,,neki
Isus“) ne samo da daje odlomku notu dvosmislenosti, nego predstavlja i jedan
od tipi¢nih Flavijevih stilskih postupaka kad govori o likovima spornog ugleda.
Takva njegova upotreba vidljiva je i kad govori o drugim mesijanskim preten-
dentima kao $to su bili Menahem i Simun, kao i mnogim drugim povijesnim
osobama u njegovim djelima (vidi: Schmidt, 67-68). Uvrstavanje zamjenice Tig
nije samo dosljedno Flavijevu uobic¢ajenom izrazu, nego bi ¢itatelje potaknulo na
dvosmisleno, pa ¢ak i negativno ocekivanje prema onome sto slijedi u opisu Isusa.
Na kraju, kr$¢anski interpolator koji bi htio nesto umetnuti u tekst sigurno ne bi
na taj nacin predstavio Isusa.

Nadalje, Svjedocanstvo na pocetku izvjestava da je Isus bio co@dg (,,mudar®)
¢ovjek. Premda su prvi kr§¢ani neupitno priznavali Isusovu mudrost, rijetko su
ga nazivali 60¢dg, vjerojatno zato $to bi ta rije¢ mogla imati negativne poveznice
s poganskim mudracima. Neposredno potom Flavije piSe da je Isus bio ,izvo-
ditelj ¢udesnih djela“ (mapado&wv €pywv moutig). Ovo se opet na prvi pogled
¢ini prokr$¢anskom tvrdnjom, dosljednom s Evandeljima i ranim kr$¢anskim vje-
rovanjima. Medutim, kako Schmidt pokazuje, Isusovi zZidovski protivnici nikada
nisu osporavali njegova cudesna djela. To je vidljivo u antagonisti¢nim rabinskim
zapisima gdje su Isusa optuzivali za prakticiranje vracanja (Babylonian Talmud
Sanhedrin 43a.20), na $to se aludira i u samim Evandeljima (u Mt 12,22-27 i para-
lelnim odlomcima). Nadalje, Schmidt pokazuje da je grcki izraz ovdje preveden
kao ,,¢udesna djela“ mapado&og bio dosta dvosmislen. Iako nije uvijek imao nega-
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tivou konotaciju, mogao je upucivati na nesto nevjerojatno, neobic¢no, spektaku-
larno ili ¢ak zlobno. Lako se moglo protumaciti da Isus ima mo¢ ¢initi nevjero-
jatna djela, ali da su ta djela zapravo prijevarna i ¢ak davolska. Zaista, ovaj izraz
koristi se samo jednom u Novom zavjetu (Lk 5,26) gdje opisuje reakciju mnostva
nakon Isusova iscjeljenja uzetog, a tamo se ¢esto prevodi kao ,,neobi¢ne/nevje-
rojatne” stvari.’> Novozavjetni pisci, kad zele opisati i potvrditi Isusova ¢udesna
djela, opisuju ih druk¢ijim rije¢ima. Schmidt takoder pokazuje iz drugih mjesta u
Starinama (2.285-6) da Flavije koristi mapddo&og u kombinaciji s co@og kako bi
opisao faraonove dvorske ¢arobnjake u pripovijesti o Izlasku — dakle u jasno nega-
tivnom kontekstu. Takva je upotreba kod njega uobic¢ajena dok u Novom zavjetu
nije takva. Schmidt stoga zakljucuje da se ,ne ¢ini vjerojatnim da bi kr$c¢anski
interpolator umetnuo izraz kao $to je mapado&og u Svjedocanstvo (str. 75).

Isto bi se moglo ustvrditi i za redak preveden kao: ,ako ga se uopce smije
nazvati ¢ovjekom®. Suvremenom kr$¢anskom citatelju takva izjava na prvi pogled
zvuci kao Sokantna tvrdnja o Isusovoj bozanskoj naravi. No Schmidt upozorava
da bi, kao prvo, ranokrsc¢anski pisci smatrali preispitivanje Isusova covjestva here-
zom i stoga ne bi htjeli umetnuti takvu izjavu. Kao drugo, ovaj izraz moze se shva-
titi i kao pogrdan jer moze sugerirati da je Isus bio manje od covjeka ili pak davol-
ski, ili se mozda radi o sarkasticnom izrazu, sto je bila Flavijeva navada, ili pak
o bozanskom epitetu koji Flavije drugdje koristi za Mojsija ili Iliju. Time portret
Isusa koji Svjedocanstvo nudi ostaje donekle nejasan, medutim, koristeno nazivlje
i frazeologija dosljedno se uklapaju u stil Josipa Flavija, a ne krs¢anskih zapisa.

Svjedocanstvo takoder opisuje Isusa kao ,,ucitelja ljudi koji s rado§¢u primaju
istinu“ No opet, precizno nazivlje grékoga teksta znatno je manje otvoreno pozi-
tivno nego $to to sugerira engleski (ili hrvatski) prijevod. Kljucni izrazi su ndovi
(»»s rado$¢u) i TaAn0, koji Schmidt prevodi kao ,,o¢iglednosti‘. On pokazuje da
je rije¢ ndovn kod vecine ranokrs¢anskih pisaca nosila negativnu konotaciju, dok
se oblik T&An0 uopce ne pojavljuje ni u grckom Starom ni u Novom zavjetu — u
oba nalazimo oblik &An0rg (,,istina“). Napeta kombinacija ,radosti“i ,,o¢igledno-
sti“ upucuje na recenicu koja je vise dvosmislena nego pozitivna te, sto je klju¢no,
ovo nisu izrazi koje bi rani kr$¢anski pisac umetnuo.

Svjedocanstvo nadalje navodi da je Isus privukao mnoge medu Zidovima i
Grcima. Kako Schmidt (str. 80-81) istice, Evandelja ne prikazuju Isusa kao onoga
tko vodi Grke, nego kao onoga koji je poslan izgubljenim Izraelovim ovcama.
Jos vaznije, rije¢ énmnynyato, prevedena kao ,,privukao mogla bi se razumjeti, a
Flavije je upravo tako ¢esto koristi, kao ,,odvesti®, odnosno odvesti na krivi put.

U uvjerljivoj raspravi Schmidt navodi odlomak iz Starina (17.327-329) koji
smatra ,veoma podcijenjenim medu znanstvenicima“ U njemu Josip Flavije opi-
suje nekoga varalicu Aleksandra, laznog Herodova sina. Schmidt (str. 82) sazima

3 Zaista, to nije biblijski naziv. Svih osam pojavljivanja u grékom Starom zavjetu (LXX) nalaze se
u apokrifnim knjigama.
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pripovijest ovako: ,,Zajedno sagledano, Flavije tvrdi da je lazni Aleksandar ‘uvje-
rio’ ili ¢ak ‘odveo na stranputicu’ (énnydyeto) odredene ljude (4vBpwnwv) zato
$to su ‘primili’ (dexduevov) njegove rijeci ‘s rados¢u’ (16ovij).“

Sli¢na kombinacija naziva koju Flavije koristi za varalicu kao i za Isusa u Svje-
docanstvu ¢ini tu izjavu u najmanju ruku nejasnom.

Schmidt sli¢no prikuplja brojne druge paralele iz Flavijeva opusa kako bi
pokazao ne samo da je jezik Svjedocanstva tipicno njegov, nego i da je sam po sebi
dvosmislen. Nadalje, pokazuje da te konkretne rijeci i fraze definitivno nisu ono
$to bi kr§c¢anski pisac umetnuo kako bi preradio odlomak i uc¢inio ga eksplicitnije
kr$¢anskim.

Medutim, najizravnija ,kr$¢anska“ izjava ipak dolazi na kraju retka 63: ,On
je bio Krist“. Ovdje se Schmidt (str. 86) poziva na tekstualne dokaze. Jeronimov
latinski prijevod Svjedocanstva iz 4. stoljeca glasi: Christus credebatur esse (,vje-
rovalo se da je Krist®), a kasnije sirijske verzije sadrze sli¢ne rijeci: ,,smatralo se
da je Krist® Ovi latinski i sirijski svjedoci upu¢uju na postojanje drukéije tekstu-
alne tradicije od one sacuvane u postojecem grckom jeziku. Schmidt zakljucuje
da dokazi iz latinske i sirijske verzije upucuju na vjerojatnost da je originalni grcki
jezik Svjedocanstva sadrzavao particip Aeyopevog, tako da bi redak glasio: ,,zvali
su ga Krist“ - a ne: ,,on bio Krist®. Upravo taj izraz Flavije koristi u jedinoj drugoj
referenci na Isusa u svojim djelima, u Starinama 20.200: Tncod tod Aeyopévov
Xptotod (,,Isus zvani Krist®).

Jo$ jedna vazna tocka jest redak koji naizgled svjedoci o uskrsnucu, preveden
kao: ,,Jer on im se ukazao tre¢i dan ponovno ziv* (¢dvn yap avtoig tpitnv éxwv
fuépav mak (@v). Opet se isprva, posebice u prijevodu, ova izjava ¢ini Flavi-
jevim utvrdivanjem uskrsnuca ili barem neke vrste Isusova pojavljivanja svojim
ucenicima. No grcki glagol gaivw u aoristu (¢panv), kada je pracen participom
kao ovdje (¢pavn . .. {®v), mozZe znaliti ne samo ,ukazati se®, nego i ,¢initi se.
Schmidt stoga predlaze prijevod: ,u¢inio im se zivim® ili kao drugu mogu¢nost:
»Cinilo im se da je ziv". Oba prijevoda savrSeno su dopustiva iz gr¢koga teksta, a
Schmidt ih potkrepljuje brojnim primjerima iz knjizevnosti, ukljuc¢ujuéi Flavijevu
upotrebu @aivw u preko stotinu slucajeva. U najmanju ruku, upotreba @aivw s
participom nije jasno definirana i razliciti je ¢itatelji mogu razli¢ito razumjeti.
Stovise, Schmidt (str. 100) pokazuje da su za opis Isusova uskrsnuéa prvi kri¢ani
obi¢no koristili glagol 6paw, a ne gaivw (Mt 28,7.10; Lk 24,34; Dj 13,31; 1 Kor
15,5-8), a konstrukcija ,,tre¢i dan® (tpitnv €xwv uépav) odstupa od uobicajenog
izraza kr$¢anskih tekstova (tf) tpitn fuépa).

Ako Schmidt u prvomu dijelu uspijeva ustanoviti autenti¢nost Svjedocanstva
na temelju tekstualne analize odlomka u svjetlu Flavijeva opusa i drugih dokaza,
u drugom dijelu tu tvrdnju jo$ snaznije potvrduje pokazujuci veliku vjerojatnost
da je Flavije imao pristup izvjestajima ocevidaca Isusova sudenja i pogubljenja.
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Na pocetku 64. retka Svjedocanstva Citatelj nalazi ovu izjavu: ,I premda ga
je Pilat, na nagovor prvaka nasega naroda, osudio na smrt na krizu...“ Schmidt
pokazuje da je izjava napisana u prvom licu mnozine ,prvaka nasega naroda“
(tov mpwtwv avdpdv map’ fuiv) vrlo karakteristi¢na za Flavija. Nadalje, Schmidt
vjesto pokazuje kako je Josip, kao pripadnik svecenicke jeruzalemske obitelji te
farizej, bio dobro povezan s vode¢im ljudima u Jeruzalemu. Naime, osobni odnosi
s velikim svecenicima, herodijancima i vode¢im obiteljima, koje Flavije na dru-
gim mjestima opisuje, ¢ine sasvim mogucim da je Josip Flavije osobno poznavao
pojedince koji su u mladosti bili prisutni na Isusovu sudenju. Schmidt oblikuje
fascinantnu sliku judaizma i kr§¢anstva prvoga stoljeca u kojoj Josip Flavije izra-
nja kao povjesnicar koji je vrlo vjerojatno imao pristup povlastenim informaci-
jama o Isusovu sudenju, raspecu te poc¢ecima krs¢anskog pokreta.

Pokusao sam istaknuti najvaznije tocke Schmidtova argumenta, no one ni
izdaleka ne obuhvacaju punu $irinu i dubinu materijala kojim se knjiga bavi.
Stoga srda¢no potic¢em ¢itatelja da djelo sam prouci.*

Schmidtova knjiga nije samo uvjerljiv dokaz autenti¢nosti Testimonium Flavi-
anum, nego i znacajan doprinos studijama o povijesnom Isusu i nasem razumi-
jevanju povijesnih dogadaja vezanih uz uhicenje, sudenju i pogubljenju Isusa iz
Nazareta, kao i svjedocanstava ranih kr$¢ana o njegovu uskrsnucu. Toplo je pre-
porucujem svima koji se bave pocecima kr§¢anstva i judaizmom drugoga Hrama.

Gregory S. Thellman

John H. Walton

Izgubljeni svijet Postanka jedan: Drevna kozmologija i rasprava o
podrijetlu

Zagreb: Biblijski institut; Osijek: Evandeosko teolosko veleuciliste, 2025., str. 219

Knjiga Izgubljeni svijet Postanka jedan americkog znanstvenika Johna H. Waltona
ubraja se medu najutjecajnije suvremene evandeoske publikacije koje nude novo
tumacenje biblijskog izvjestaja o stvaranju u kontekstu kulturnih i intelektualnih
obrazaca drevnoga Bliskog istoka. Autor, profesor Staroga zavjeta na Wheaton
Collegeu, polazi od temeljne hermeneuticke postavke prema kojoj brojni suvre-
meni prijepori izmedu teoloske i znanstvene perspektive ne proizlaze iz samoga
biblijskog teksta, nego iz anakronistic¢kih interpretacija koje drevni narativ proma-
traju kroz pojmovni aparat modernih znanstvenih disciplina. Knjiga je ponajprije
namijenjena kr§¢anskoj akademskoj i crkvenoj zajednici te nastoji ponuditi egze-

4 Sto ne bi trebalo biti tesko jer je darezljiv donator omoguéio besplatno preuzimanje PDF-a
knjige na https://josephusandjesus.com.
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getsko-teoloski okvir koji ostaje ukorijenjen u izvornome povijesnom i knjizev-
nom kontekstu Knjige Postanka. Pritom ¢uva temeljnu teolosku poruku izvjestaja
o stvaranju, ali i otvara prostor za dijalog sa suvremenim znanstvenim spoznajama.

S metodoloskog stajalista Walton primjenjuje integrirani pristup koji ukljucuje
detaljnu egzegetsku analizu hebrejskoga biblijskog teksta, komparativno istrazi-
vanje drevnih bliskoisto¢nih izvora — mezopotamske, egipatske i kanaanske knji-
zevne tradicije — te sustavnu teolosku analizu. Komparativni pristup produbljuje
razumijevanje misaonog konteksta biblijskog teksta, ali nosi i hermeneuticki rizik
kada analogije iz drugih kultura nadomjestaju nejasne ili implicitne elemente u
Postanku. Waltonova hermeneutika dosljedno polazi od pretpostavke da se zna-
¢enje biblijskog teksta mora tumaciti unutar svijeta njegovih izvornih primatelja,
a ne kroz kategorije koje su nastale u okviru moderne znanstvene paradigme, koje
su drevnim autorima bile nepoznate (str. 11-15).

Autor sustavno razvija reinterpretaciju knjige Postanka 1,1-2,3, dovode¢i u
pitanje duboko ukorijenjenu pretpostavku, prisutnu u mnogim krc¢anskim kon-
tekstima, prema kojoj izvjestaj o stvaranju ponajprije predstavlja narativ o mate-
rijalnom podrijetlu kozmosa. Pritom ne osporava Bozju stvaralacku suverenost,
nego naglasava da tekst Postanka 1 nije napisan kao izvjestaj o materijalnim pro-
cesima nastanka svijeta. Argumentacija knjige strukturirana je kroz osamnaest
tematski povezanih teza, koje Citatelja postupno vode prema sredisnjoj herme-
neutickoj tvrdnji o funkcionalnoj naravi biblijskog izvjestaja o stvaranju. Svako je
poglavlje jasno koncipirano i tematski usmjereno: uvodi problem, razvija teologki i
hermeneutski okvir, povezuje argumente s prakti¢nim implikacijama te ih ilustrira
analogijama sa suvremenim pitanjima. Jedina moguca potencijalna slabost je to
$to takva sustavna podjela ponekad moze djelovati formalno i repetitivno ¢itatelju
koji trazi kracu, sintetiziraniju argumentaciju.

U prvoj skupini teza (1-6) Walton iznosi sredi$nju tvrdnju djela: Postanak
1,1-2,3 ne predstavlja primarno narativ o materijalnom podrijetlu svijeta, ve¢
teoloski tekst usmjeren na inauguraciju funkcionalnog poretka stvarnosti. Pritom
isti¢e da se u suvremenom diskursu egzistencija povezuje s materijalno$cu, osje-
tilnom percepcijom i analizom njezinih fizikalnih obiljezja. Drevni Bliski istok,
medutim, polazio je od drukéijega konceptualnog okvira, u kojemu je postojanje
bilo odredeno prije svega funkcijom, a ne materijalnim sastavom, tako da ,nesto
postoji ne zbog svojih materijalnih svojstava, ve¢ zbog svoje uloge u uredenom
sustavu“ (str. 30). Navedeni koncept autor oznaava terminom ,funkcionalne
ontologije“, prema kojoj realnost poprima smisao tek dodjelom svrhe i uloge unu-
tar kozmosa (str. 40). U tom kontekstu sedmodnevni izvjestaj o stvaranju ne opi-
suje kronologiju nastanka materije, jer pocetno stanje u Postanku 1,2 ne oznacava
nedostatak materije, nego manjak funkcionalnosti. Rije¢ je o procesu u kojemu
Bog pojedinim sastavnicama stvorenoga poretka dodjeljuje njihove funkcije. Prva
tri dana uspostavljaju temeljne funkcije: svjetlost regulira vrijeme, a nebeska tijela
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odreduju godisnja razdoblja i blagdane. Od cetvrtoga do Sestog dana funkcije
se dodjeljuju biljkama i Zivotinjama, a ¢ovjek preuzima odgovornost upravljanja
stvorenjem. Prema tome, stvaranje svjetlosti u Postanku 1,3-5 ne odnosi se na
pojavu fizicke energije, nego na uspostavu vremenskih kategorija dana i nodi, koje
omogucuju uredenost Zivotnog ritma (str. 63—65). Walton zakljucuje da Postanak
1 slijedi misaoni obrazac prisutan u drugim drevnim bliskoisto¢nim tekstovima,
u kojima se pocetak stvarnosti definira uspostavom svrhe i reda (funkcionalna
ontologija), a ne materijalnim pocetkom (materijalna ontologija).

U razradi ove teze sredi$nje mjesto zauzima Waltonova analiza hebrejskoga
glagola bara’. Autor pokazuje da se taj glagol u starozavjetnom korpusu ne kori-
sti kao tehnicki izraz za proizvodnju materije. Umjesto toga, on oznacava Bozje
suvereno djelovanje kojim se uspostavlja nova stvarnost unutar uredenog sustava
odnosa i svrhe (str. 43—45). Njegovo tumacenje dovodi u pitanje uvrijeZzenu iden-
tifikaciju pojma &drd’ s modernim konceptom stvaranja ex nihilo. Navedeni her-
meneuticki zaklju¢ak ostaje u skladu s vjerom u Boga kao konacni izvor svega
postojecega (str. 51). Time se uspostavlja jasna razlika izmedu izvornoga horizonta
biblijskoga teksta od kasnije teoloske percepcije. Walton pokazuje da je moguce
ocuvati ontologku tvrdnju o Bozjoj stvaralackoj mo¢i bez nametanja modernih
kategorija samome tekstu Postanka.

Walton zatim prelazi na drugu skupinu teza (7-9), koje obuhvacaju jedan od
najoriginalnijih i teoloski najutjecajnijih elemenata njegove interpretacije: svijet
kao Bozji hram. Strukturu sedam dana stvaranja usporeduje s obrascima inau-
guracije hrama u mezopotamskim tekstovima, gdje bozanstvo nakon posvece-
nja ulazi u hram kako bi ondje ,pocivalo® i vladalo (str. 83-89). Kako Walton
istice: ,,Kada bozanstvo pociva u hramu, to znaci da preuzima zapovjednistvo,
da se uspinje na svoje prijestolje i preuzima svoju odgovaraju¢u ulogu® (str. 86).
Drugim rije¢ima, sedmi dan oznacava krunu stvaranja, a ne njegov zavrsetak, jer
Bog ne napusta svijet, nego ga nastanjuje kao Kralj.

Iz navedenoga proizlazi sredi$nja teoloska tvrdnja knjige. Postanak 1 prije
svega svjedocio Bozjoj suverenosti i njegovoj trajnoj prisutnosti u stvorenome
svijetu. Kako autor sazima: ,,Najbitnija istina izvjestaja o stvaranju jest da je ovaj
svijet mjesto Bozje prisutnosti“ (str. 98). Shvacanje svijeta kao kozmickoga hrama
stoga je duboko teocentri¢no. Premda su dodijeljene funkcije usmjerene prema
ljudskim potrebama i opstanku stvorenoga poretka, konac¢ni temelj njihova zna-
¢enja nalazi se u Bozjoj vladavini.

Autor nadalje predlaze razumijevanje Covjeka kao sveéenika unutar koz-
mickoga hrama, ¢ime ljudsko djelovanje poprima liturgijsku dimenziju, pa rad,
odnosi i svakodnevne aktivnosti postaju oblik odgovorne sluzbe pred Bogom.
Walton pojam ,slike Bozje® tumaci primarno funkcionalno, isti¢udi da je ,ljudima
povjerena bozanska uloga (funkcija) u svijetu u koji ih je on postavio® (str. 79).
Ljudsko bi¢e ne promatra se samo kao bioloska stvarnost nego kao suodgovoran
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sudionik u odrzavanju reda unutar stvorenoga poretka. Antropologija Postanka
stoga poprima izrazenu eticku i teleolosku dimenziju.

U trecoj skupini teza (10-13) Walton se izravno bavi odnosom izmedu
biblijskog teksta i prirodnih znanosti te ukazuje na jasnu epistemolosku razliku
izmedu znanstvenoga i teoloskog diskursa. Polazeci od funkcionalne naravi biblij-
skog izvjestaja, naglasava da Postanak ne govori o materijalnim mehanizmima
nastanka svijeta. Kako navodi, ,on ne nudi jasne informacije kako je materi-
jalni svijet nastao® (str. 184). Kao ilustraciju autor navodi opis nebeskih tijela u
Postanku 1,14-18. Sunce i Mjesec ondje nisu prikazani kao astronomski objekti.
Oni su predstavljeni kao ,,svjetlila“ ¢ija je primarna funkcija regulacija vremena,
odnosno izmjene dana i no¢i, kao i blagdanskoga ritma. Autor zakljucuje da se
sukob izmedu vjere i znanosti pojavljuje tek onda kada se Postanak 1 pogresno
¢ita kao znanstveni izvjestaj. Znanost istrazuje mehanizme, a teologija promislja
pitanja svrhe i smisla; stoga njihove razine objasnjenja nisu nuzno u sukobu.

Autor se osvrée i na neodarvinisti¢ku teoriju evolucije. Istice da bioloski pro-
cesi poput mutacije, prirodne selekcije i genetskog nasljedivanja nuzno ne isklju-
¢uju vjeru u Stvoritelja. Prema njegovu tumacenju, Postanak 1 opisuje funkci-
onalni znacaj Zivota unutar Bozjega poretka. Prirodne znanosti, s druge strane,
usmjerene su na istrazivanje materijalnih procesa i mehanizama te se pri tome
sluZze empirijskim i eksperimentalnim metodama. Stoga evolucijska teorija moze
ponuditi obja$njenje nacina na koji se Zivot razvijao, ali ne moze odgovoriti na
pitanje zasto Zivot postoji.

Walton otvara mogucnost za konstruktivan dijalog izmedu vjere i znanosti,
bez pokusaja prisilnog uskladivanja biblijskog teksta s pojedinim znanstvenim
teorijama. Prednost ovakva pristupa jest u tome $to potice ¢itatelje na ozbiljno raz-
matranje povijesnoga i kulturnoga konteksta biblijskog teksta. Istodobno usmje-
rava pozornost na pitanja koja je izvorni autor nastojao razjasniti te premjesta
interpretacijsko teziste s rasprave o mehanizmima nastanka svijeta na temeljno
teologko pitanje Bozje namjere i uredenja stvorenog poretka.

U zavr$noj cjelini knjige (teze 14-17) naglasak je na Bogu kao Stvoritelju i
trajnom Odrzavatelju stvorenoga poretka. Bog nije prikazan samo kao zacetnik
stvarateljskog procesa, ve¢ kao onaj koji ,,neprestano odrzava funkcije iz trenutka
u trenutak® (str. 139). Time se teoloski fokus pomice s jednokratnog ¢ina stva-
ranja prema dinami¢nom razumijevanju Bozje stalne prisutnosti i djelovanja u
svijetu. Njegov pristup omogucuje konstruktivniji odnos izmedu teologije i zna-
nosti te dobiva i jasnu apologetsku vrijednost, osobito u crkvenom i obrazovnom
okruzenju.

U akademskom kontekstu Waltonov pristup nudi znac¢ajne hermeneuticke
prednosti. Poti¢e sustavno uvazavanje povijesnoga i kulturnoga konteksta Svetog
pisma te jasno razlikuje izvornu poruku teksta od suvremenih znanstvenih pitanja,
$to omogucuje plodonosan dijalog izmedu biblijske teologije i prirodnih znanosti.
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Wialton posebno naglasava da Postanak 1 ne nastoji odgovoriti na pitanje materi-
jalnih procesa nastanka svijeta te stoga ne mora nuzno biti u koliziji s modernim
znanstvenim teorijama. Njegova teza implicira i specifican odnos prema znano-
sti. Postanak 1 nije napisan kao znanstveni izvjestaj, nego kao teoloski tekst koji
usmjerava percepciju prema BoZjoj svrsi i redu u svijetu. Time ukazuje na nuznost
Citanja Biblije unutar vlastite teoloske dimenzije, bez da se koristiti za osporavanje
znanstvenih spoznaja.

Zaklju¢na teza knjige odnosi se na javno znanstveno obrazovanje i mogudi
konflikt s Postankom, koji proizlazi iz ,metafizickog pitanja svrhe (teleologije)*
(str. 171). Autor dosljedno pokazuje da obrazovni sustavi nisu osposobljeni za
poucavanje o svrsi i teoloskom znacenju stvaranja, jer takva pitanja izlaze izvan
metodoloskog dosega empirijske znanosti, utemeljene na materijalnoj ontologiji i
metodoloskom naturalizmu. Iz tog razloga zagovara prihvacanje ,teleoloske neu-
tralnosti u nastavnim procesima namijenjenima poucavanju empirijske znanosti®
(str. 178), ¢ime podupire odvajanje javnog obrazovanja od metafizickih inter-
pretacija stvarnosti. Prema njegovu shvacanju, prirodoslovno obrazovanje treba
zadrzati teleolosku neutralnost, pri ¢emu ni religijska ni skepticka stajalista ne bi
smjela odredivati poucavanje o svrhovitosti prirode. Metafizicke teme, naprotiv,
pripadaju podrudju specijaliziranih disciplina i zahtijevaju kompetentno stru¢no
vodstvo. Istodobno, biblijsku teologiju valja razumjeti kao funkcionalnu kozmo-
logiju, a ne kao znanstveni model materijalnog podrijetla namijenjen primjeni u
skolskome obrazovanju. Pastoralne implikacije ove teze ocituju se u pozivu Crkvi
da iznova promisli svoju ulogu u javnom dijalogu izmedu znanosti i vjere.

Posebnu vrijednost knjige ¢ine dodaci, osobito odjeljak s cesto postavljanim
pitanjima (str. 191-195), u kojem autor obraduje teme poput evolucije, povijesno-
sti Adama, starosti Zemlje i autoriteta Svetoga pisma. Time se potvrduje prakti¢na
i obrazovna relevantnost knjige, s obzirom na autorovo povezivanje teorijskih
postavki s konkretnim pastoralnim i odgojno-obrazovnim izazovima. Jednako
tako, opsezne biljeske i kazalo ¢ine knjigu korisnim istrazivackim resursom za
studente teologije, nastavnike i pastore, omogucujuéi sustavno produbljivanje
tema koje Walton razmatra.

Iako metodoloski originalan, Waltonov se pristup suoc¢ava s kritikama, primje-
rice zbog ostrog razdvajanja funkcionalnog i materijalnog tumacenja te mogucega
prevelikog oslanjanja na tekstualne usporedbe s drevnim Bliskim istokom. Walton
na to odgovara tvrdnjom da je fokus Postanka 1 na uspostavi funkcija, a da kom-
parativna analiza sluzi razumijevanju izvornoga konteksta. Ipak, ¢ak i kriticari
priznaju da je Waltonova knjiga metodoloski disciplinirana i hermeneuticki poti-
cajna. Njegovo djelo ostaje vazan doprinos kritici anakronistickih interpretacija,
ali ne kao iskljucivi model tumacenja niti kao zamjena za tradicionalni krs¢anski
pogled na stvaranje. Iz osobnog iskustva Citanja Izgubljenog svijeta Postanka jedan
smatram da knjiga nadilazi okvire obi¢noga egzegetskog tumacenja. Djelo snazno
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poti¢e na produbljeno razumijevanje Bozje prisutnosti, ljudske odgovornosti i
teoloske dubine biblijskog teksta. Smatram ga vrijednim doprinosom koji obo-
gacuje i akademsku zajednicu i crkveni Zivot, podsjecajuéi nas na temeljnu istinu
da je svijet Bozji hram, a ¢ovjek pozvan biti aktivnim sudionikom njegova svetog
poretka. Knjigu preporucujem svima koji Zele dublje razumjeti Knjigu Postanka,
promisljati o BozZjoj prisutnosti u svijetu i odgovorno pristupati pastoralnim i
duhovnim pitanjima suvremenog Zivota.

Monika Baji¢

John D. Meade i Peter J. Gurry
Pisari i Pismo: ¢cudesna prica o tome kako smo dobili Bibliju
Karlovac: Radosna vijest, 2025., str. 290

Autori ove knjige ubrajaju se medu vodece suvremene istrazivace povijesti biblij-
skog teksta i tekstualne kritike. Njihov akademski rad obiljezen je nastojanjem da
se sloZzena pitanja nastanka i prijenosa Svetoga pisma predstave na znanstveno
utemeljen, ali pastoralno i crkveno primjenjiv nac¢in. Knjiga Pisari i Pismo: cude-
sna prica o tome kako smo dobili Bibliju nastaje u kontekstu pojacanog interesa, ali
i zbunjenosti Sire javnosti oko pitanja pouzdanosti biblijskog teksta.

Ozradje u kojem je knjiga pisana obiljezeno je dvostrukim izazovom: s jedne
strane, rastu¢im skepticizmom prema tradicionalnim tvrdnjama o Bibliji, a s
druge strane, pojednostavljenim apologetskim odgovorima koji zanemaruju povi-
jesnu slozenost tekstualnog prijenosa. Autori svjesno izbjegavaju oba ekstrema.
Rije¢ je o teoloskoj knjizi popularno-znanstvenog karaktera, ¢vrsto utemeljenoj
u suvremenim istrazivanjima, ali namijenjenoj $irokom krugu Cditatelja: studen-
tima teologije, pastorima i obrazovanim vjernicima. Temeljna teza knjige glasi da
je povijesni proces prepisivanja i o¢uvanja biblijskih tekstova, premda obiljezen
ljudskim djelovanjem i varijantama, u konac¢nici ¢vrsto svjedo¢anstvo Bozje vjer-
nosti i pouzdanosti Pisma.

Autori cijelu knjigu koncipiraju oko triju temeljnih pitanja koja oblikuju suvre-
meno razumijevanje Biblije: kakav je tekst koji imamo, zasto bas te knjige ¢ine kanon
i kako je Biblija prevodena. Ta trodijelna struktura omogucuje jasnu progresiju od
povijesno-filoloskih pitanja prema teoloskim i pastoralnim implikacijama.

I. Tekst: nastanak i prijenos biblijskih rukopisa

Prvi i najopsezniji dio knjige posvecen je biblijskom tekstu i njegovu povijesnom
prijenosu. U pocetnim poglavljima autori obraduju ulogu pisara, njihovo obra-
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zovanje i metode rada, naglasavajuci profesionalne standarde koji su postojali
u antickom svijetu. Slijede poglavlja o materijalnim nositeljima teksta (papirus,
pergament, svici i kodeksi) te razvoju pisarskih pravila. Sredi$nja poglavlja ovog
dijela bave se tekstualnim varijantama: njihovim uzrocima, vrstama i u¢estalo$c¢u.
Autori jasno razlikuju nenamjerne pogreske od svjesnih prilagodbi te argumen-
tiraju da velika vecina varijanti nema znacajan utjecaj na znacenje teksta. Time
se prvi dio knjige uspostavlja kao temelj za razumijevanje pouzdanosti biblijskog
teksta bez idealizacije njegove povijesti.

II. Kanon: prepoznavanje svetih spisa

Drugi dio knjige usmjeren je na pitanje kanona, odnosno na to kako su poje-
dine knjige prepoznate kao Sveto pismo, tj. Bogom nadahnuta rije¢. U uvodnim
poglavljima ove sekcije autori razjasnjavaju pojam kanona i razbijaju uvjerenje da
je on rezultat jednokratne odluke ili institucionalnog nametanja. Slijede poglavlja
koja analiziraju povijesni proces kanonizacije u zidovskoj i kr§¢anskoj tradiciji,
s naglaskom na liturgijsku uporabu, apostolsko svjedocanstvo i teolosku pove-
zanost. Autori isticu da postojanje tekstualnih varijanti nije sprijecilo dosljedno
kanonsko prepoznavanje, nego je bilo sastavni dio tog procesa. Ovaj dio knjige
snazno povezuje povijesne ¢injenice s eklezioloskim pitanjima.

III. Prijevod: prenosenje Pisma kroz jezike i kulture

Tre¢i dio knjige bavi se prijevodima Biblije i njihovom ulogom u povijesti Crkve.
Poglavlja u ovoj sekciji obraduju rane prijevode (poput grckih i latinskih), ali i
temeljna nacela prevodenja svetih tekstova. Autori objasnjavaju zasto prijevod ne
treba shvacati kao nuzno gubljenje izvornog znacenja, nego kao nastavak prije-
nosa Bozje rije¢i u nove jezi¢ne i kulturne kontekste. U zavr$nim poglavljima ovog
dijela razmatra se odnos izmedu izvornog teksta, tekstualne kritike i suvremenih
prijevoda. Naglasava se da su kvalitetni prijevodi rezultat upravo onih povijesnih
procesa koje knjiga ranije opisuje, a ne njihova negacija.

Ovakva trodijelna podjela - tekst, kanon i prijevod - omogucuje autorima da
povezu filoloska, povijesna i teoloska pitanja u skladnu cjelinu. Knjiga se time
ne zadrzava na tehnickim problemima, nego Citatelju nudi realan pogled na to
kako smo dobili Bibliju koju danas ¢itamo. U sredistu knjige nalazi se sustavna
obrada uloge pisara u nastanku i prijenosu biblijskih tekstova. Autori zapocinju
opisom povijesnoga i kulturnog okvira u kojem su djelovali starozavjetni i novo-
zavjetni pisari, isticu¢i njihovu obrazovanost, profesionalne standarde i odgovor-
nost prema svetim tekstovima. Time se jasno odbacuje predodzba o pisarima kao
nemarnim ili proizvoljnim prepisiva¢ima.
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Znacajan dio knjige posvecen je materijalnoj povijesti Biblije: rukopisima, svi-
cima, kodeksima i razvoju pisarskih praksi. Autori objasnjavaju kako su nasta-
jale tekstualne varijante, razlikuju¢i nenamjerne pogreske od svjesnih izmjena
te naglasavaju da velika vecina razlika nema doktrinarni znacaj. Ovakav pristup
omogucuje uravnotezeno razumijevanje tekstualne kritike, oslobodeno i straha
i senzacionalizma. Posebno je vrijedno poglavlje u kojem se razmatra odnos
izmedu tekstualne raznolikosti i kanonskog autoriteta. Autori uvjerljivo pokazuju
da autoritet biblijskih knjiga ne pociva na apsolutnoj tekstualnoj uniformnosti,
nego na dugotrajnom procesu crkvenog prepoznavanja i uporabe. Tekstualna
kritika, prema autorima, ne potkopava vjeru u nadahnuce Biblije, nego pomaze
preciznijem razumijevanju njezina povijesnog oblikovanja. Znanstvena kvaliteta
knjige ocituje se u jasnoci argumentacije, oslonjenosti na relevantnu literaturu i
sposobnosti sinteze slozenih podataka. Iako knjiga ne ulazi duboko u tehnicke
rasprave namijenjene isklju¢ivo stru¢njacima, to nije njezin nedostatak, nego
svjesna metodoloska odluka uskladena s ciljanom publikom.

Budu¢i da su autori obradili engleske prijevode Biblije, u pogovoru koji je
dodan hrvatskom izdanju uz dozvolu autora, nudi se pregled prijevoda Svetoga
pisma na hrvatskim povijesnim prostorima. To se ¢ini u dva dijela: od protestant-
ske reformacije do pocetka 20. stoljeca i od sredine 20. stolje¢a do danas. Opisuje
se iznimno vazan rad Juznoslavenskoga biblijskog zavoda kroz tiskaru u Urachu
te bogata lepeza hrvatskih prijevoda Biblije sve do danas.

Autori sustavno koriste ilustracije i dodatke kao integralni dio argumenta-
cije, a ne tek kao popratni vizualni materijal. Njihova je funkcija pruziti pouku
i spoznaju, s ciljem da citatelju olaksaju razumijevanje tehnicki zahtjevnih tema
iz podrucdja tekstualne kritike, kanona i prevodenja. Ilustrativni materijal sastoji
se ponajprije od reprodukcija stvarnih biblijskih rukopisa. Uklju¢eni su primjeri
papirusnih fragmenata, uncijalnih i minuskulnih rukopisa, kodeksa koji svje-
doce prijelazu sa svitka na knjigu te pisarskih ispravaka, dodataka i marginalnih
biljezaka. Ove ilustracije nisu estetski dominantne, nego su funkcionalno vezane
uz tekst: Citatelj uz njih moze vizualno pratiti pojave poput preskakanja redaka,
ponavljanja rijeci, korekcija ili standardizacije teksta. Time se apstraktni pojmovi
tekstualne kritike konkretiziraju i postaju pristupacni i ¢itateljima bez filoloskog
obrazovanja. Vazno je istaknuti da autori ne koriste ilustracije kako bi dokazivali
pojedinac¢ne tekstualne odluke, nego kako bi prikazali tipi¢ne procese i obrasce
prijenosa teksta, $to odgovara opéem cilju knjige.

Osim fotografija rukopisa, knjiga sadrzi i tablice i graficke prikaze. Oni sluze
za objasnjavanje odnosa izmedu rukopisnih tradicija, prikaz procesa prijenosa
teksta kroz vrijeme te poja$njenje povezanosti teksta, kanona i prijevoda. Graficki
prilozi zadrzavaju visoku razinu preglednosti i izbjegavaju pretjeranu tehnicku
slozenost, ¢ime ostaju u skladu s popularno-znanstvenim karakterom knjige.
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Posebnu vrijednost knjige ¢ine pratec¢i dodaci, koji prosiruju uporabnu vrijed-
nost djela u akademskom i nastavnom kontekstu. Dodaci sadrze sljedece: popis
modernih kanona, ranokr$¢anske popise kanona, kazalo pojmova, popis op¢ih
pojmova, popis biblijskih tekstova i popis drevnih djela. Dodatci potvrduju auto-
rovu namjeru da knjiga ne bude samo jednokratno ¢itateljsko iskustvo, nego trajni
referentni prirucnik za studente, pastore i teologe.

Ilustracije i dodaci u cjelini znatno povecavaju pedagosku i znanstvenu vrijed-
nost knjige. Odabir 34 ilustracija promisljen je i sadrzajno opravdan. Dodaci su
jasno strukturirani i funkcionalni, a njihov opseg primjeren je cilju knjige. U tom
smislu, vizualni i referencijalni materijal ne predstavlja ukras, nego sastavni dio
metodoloskog pristupa kojim autori nastoje povezati povijesnu stvarnost prije-
nosa biblijskog teksta s teoloskim razumijevanjem Pisma.

U zakljucku se moze reci da Pisari i Pismo: ¢udesna prica o tome kako smo
dobili Bibliju predstavlja uspjesan spoj znanstvene ozbiljnosti i teoloske pristupac-
nosti. Jakosti knjige nalaze se u jasnom stilu, metodoloskoj uravnotezenosti i spo-
sobnosti da ¢itatelja uvede u slozenu problematiku bez pojednostavljivanja ili dra-
matizacije. Mogu¢i nedostatak knjige jest ogranicena razina tehnicke dubine, $to
ju ¢ini manje prikladnom za usko specijalizirana filoloska istrazivanja. Medutim,
upravo zbog toga ona ima velik pedagoski i formativni potencijal u teoloskom
obrazovanju i crkvenoj praksi. S obzirom na njezin znanstveni, teoloski i peda-
goski doprinos, knjiga se preporucuje studentima teologije, pastorima, vjernicima
i svima koji zele razumjeti na koji je nacin povijesni proces prijenosa biblijskog
teksta povezan s vjerodostojnos¢u i nadahnué¢em Biblije.

Goran Medved
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Dragi ¢itatelju,
s veseljem Vam dostavljamo tiskano izdanje ¢asopisa Kairos.

Prate¢i suvremene trendove u izdavastvu znanstvenih casopisa, podsje¢amo Vas
da Kairos: Evandeoski teoloski ¢asopis izlazi i u online izdanju, na hrvatskom i
engleskom jeziku. MoZete ga ¢itati na nas$im mreznim stranicama kairos.bizg.hr
ili na portalu Hréak (hrcak.srce.hr/kairos).

Ako tiskano izdanje koje drzite u rukama ne ¢itate ili ga viSe ne Zelite primati,
molimo Vas da nam se kratko javite kako bismo Vas uklonili s popisa primatelja.
Time ¢emo izbjec¢i nepotrebno tiskanje i slanje primjeraka koji Vam nisu potrebni.

Odjaviti se mozete putem e-poste kairos@bizg.hr ili putem odjavnog obrasca koji
mozete otvoriti pomoc¢u QR koda.
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